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Syllabus Paper 2

COMPETING PERSPECTIVES ON INDIAN SOCIETY

Course Rationale: From 1960s the developments in social sciences exhibit knowledge

as contested engagement. In Indian sociology too the view that Indian society could

be approached and understood by the commonly agreed criteria and perspectives is

contested by the Dalit, feminist, tribal and other margined locations. As a result there

has emerged a rich body of critical knowledge expounding diverse and competing

perspectives in understanding the crucial theme such as Nation, Caste, Gender, Tribe,

Ethnicity, Religion, State, and Globalization. The debates are also about the very nature

of the practice of sociology and the centrality of the politics of locations in producing

sociological knowledge. This paper aims at exposing students to these exiting debates

and critical perspectives and varied ways of engaging with society and self in India.

Unit I: Introduction-brief overview of Sociology in India

• Schools of Sociology in India with special focus on the Bombay “School”

• Approaches: Indological, Civilizational, Historical and Field-work

• ‘Indianizing’ and ‘Indigenizing’Sociology

• Non-Brahmin Perspectives on Indian Society

Unit II: Theorizing Caste

• Ambedkar’s theorizing of Caste and the ‘Caste Question’

• Dumontian and Post-Dumontian approaches to theorizing Caste

• Gender and Caste (Gail Omvedt, Leela Dube and Sharmila Rege)

• Caste Today: Power, Hierarchy, Difference and Identity (works of Beteille, D.

Gupta and Ilaiah)

Unit III: Constructing the Nation and Nationalism

• Nation as spiritual and Political (Partha Chatterjee)

• Critique of the “Project Homogenization” (T K Oommen)

• Nationalism sans Nation (G Aloysius)

• Women and Nationalist Discourse (Victim, Mata and Sevika)(Tanika Sarkar

and others)

Unit IV: Critical Perspectives on complex Social Transformation: Globalization

and Indian society

• Social Consequences of changing State-Market relations: Education, health,

employment

• Traditional Hierarchies in Globalizing Society: Multiple, Intersecting and complex

Marginalities

• Economic Transformations and Tribal Communities: Marginalization, claims and

struggles

• Identity Politics: Region, religion, class as contexts of homogenized and

fragmented identities.

Readings:

Aloysius, G. (2000). Nationalism Without a Nation in India. New Delhi: Oxford

University Press.

Ambedkar B. R. (1979). Babasaheb Ambedkar: Writings and Speeches. Vol. I.

Mumbai: Government of Maharashtra.

Dahiwale, S. M. (2005). Understanding Indian Society: The Non-Brahmin

Perspectives, Jaipur & New Delhi: Rawat.

Das, V. (Ed.).(2004). Handbook of Indian Sociology. New Delhi: Oxford University

Press.

Dhanagare, D. N. Themes and Perspectives in Indian Sociology. Jaipur & New Delhi:

Rawat.

Guru, G. (2008). Humiliation: Claims and Contexts. New Delhi: Oxford University

Press. Gupta,

S. et al. (2010). Globalization in India: Content and Discontents. Delhi: Pearson

Education.

Omvedt, G. (1976). Cultural Revolt in a Colonial Society: Non-Brahmin Movement in

Western India. 1973-1930. Bombay: Scientific Education Trust.

Oommen, T. K. (2004). Nation, Civil society and Social Movements. New Delhi:

Sage.

Jayaram, N. (2013). (ed.). Special Issue on The Bombay School of Sociology: The

stalwarts and Their Legacies. In Sociological Bulletin: Journal of the Indian Sociological

Society. 62 (2): 1-365.

Nagla, B.K. (2008). Indian Sociological Thought. Jaipur & New Delhi: Rawat.

Sharma, U. & Searle-Chatarjee, M. (2005). Contextualizing Caste: Post-Dumontian

Approaches, New Delhi: Sage.

Singer, M. & Cohn, B.S. (Eds.) (2001). Structure and Change in Indian Society.

Jaipur: Rawat Publications.

Thorat, S. K. & Neuman, C. (2012). Blocked by Caste: Economic Discrimination in

Modern India. New Delhi: Oxford University Press.
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Marginalities

• Economic Transformations and Tribal Communities: Marginalization, claims and

struggles

• Identity Politics: Region, religion, class as contexts of homogenized and

fragmented identities.
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१
 भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल) 

आणि भारतीय समाजाच्या अध्ययनाचे विविध दृिष्टकोन 

प्रकरण रचना 

१.०	 उद्दिष्टे

१.१	 प्रस्तावना 

१.२	 भारतातील समाजशास्त्राचा ऐतिहासिक विकास

१.३	 भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल्स)

	 १.३.१	 बॉम्बे स क्ू ल

	 १.३.२	 लखनऊ स क्ू ल 

	 १.३.३	 दिल्ली स क्ू ल 

१.४	 समाजशास्त्र अभ्यासामध य्े वापरले जाणारे विविध दृष्टिकोन

	 १.४.१	 प्राच्यविद्याशास्त्रीय

	 १.४.२	 सभ्यतावादी

	 १.४.३	 ऐतिहासिक

	 १.४.४	 क्षेत्रकार्य 

१.५ 	 निष्कर्ष

१.६	 प्रश्न

१.७ 	 सदंर्भ

१.० उद्दिष्टे

•	 भारतातील समाजशास्त्राच्या विविध विचारप्रवाहाचा (स क्ू ल) विकास स्पष्ट करणे.

•	 बॉम्बे स क्ू लचा ऐतिहासिक विकास जाणून घेणे.

•	  भारतीय समाजशास्त्रातील विविध दृिष्टकोनाचे अध्ययन करणे.
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भारतीय समाजाचा स्पर ध्ात्मक दृिष्टकोन

१.१ प्रस्तावना 

समाजशास्त्राच्या क्षेत्रात स क्ू ल हा शब्द सरुुवातीला शिकागो आणि लॉस एजंेलिसमध य्े वापरला जात असे. 
विशिष्ट सशंोधन वि चारपद्धती स क्ू ल या  नावाने ओळखली जाते. डॉ. धनागर े (२०११) या च्या  मते, 
भारताच्या सदंर्भात स क्ू ल ही सजं्ञा मुंबई (बॉम्बे), लखनऊ आणि द िल्ली वि द्यापीठातील समाजशास्त्र 
विभागांनाच उद्देशून वापरली गेली. प्रस्तुत  प्रकरणामध य्े  भारतातील समाजशास्त्रातील विवि ध वि चार 
प्रवाह (स क्ू ल्स) समजून घेताना बॉम्बे स क्ू लवर विशेष प्रकाश टाकला आहे. याशिवाय भारतीय समाजाच्या 
अध्ययनाचे भिन्न दृष्टिकोन नंतरच्या भागात चर्चिले आहेत.

१.२ भारतातील समाजशास्त्राचा ऐतिहासिक विकास 

रामकृष्ण मखुर्जी यानी भारतीय समाजशास्त्राच्या ऐतिहासिक विकासातील तीन टप्पे सांगितले आहेत 
ते खालीलप्रमाणे,

i) 	 विसाव्या शतकापूर्वी अस्तित्त्वात असलेला समाजशास्त्राचा आद्य-व्यावसायिक टप्पा

ii) 	 वर्तमान शतकाच्या पूर्वार्धात/उत्तरार्धात वापरलेला वर्णनात्मक आणि स्पष्टीकरणात्मक 
समाजशास्त्राचा व्यावसायिक टप्पा.

iii) 	 निदानात्मक समाजशास्त्राचा टप्पा.

दसुरीकडे, काही इतर विद्वानांनी भारतातील समाजशास्त्राचा विकास पढुीलप्रमाणे सांगितला आहे:

i) 	 १७७३-१९०० मध य्े पाया घातला गेला. 

ii) 	 १९०१ ते १९५० जेव्हा व्यावसायिकरण झाले (स्वातत्र्यापूर्वीची वर्षे)

iii) 	 स्वातत्र्योत्तर कालखंड, जेव्हा सरकारने  हाती घेतलेल्या निय ोजित वि कासामध य्े जटिल शक्ती 
सहभागी झाल्या, परदेशी सहकारी भारतीय विद्वानांच्या कार्यामध य्े वाढ केली गेली आणि निधीची 
उपलब्धता ज्यामळुे सशंोधन कार्यात वाढ झाली (श्रीनिवास १९७३)

हा कालावधी पनु्हा खालील टप्प्यात विभागला जाऊ शकतो: 

अ) 	 सत्तरच्या दशकातील विकास 

ब) 	 ऐशंीच्या दशकातील दृिष्टकोन 

क) 	 नव्वदच्या दशकातील सधुारणा 

ड) 	 भारतातील समाजशास्त्रीय सशंोधन (नागला, २००८)
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१-भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल) आणि भारतीय समाजाच्या अध्ययनाचे विविध दृिष्टकोन

आपली प्रगती तपासा

१. रामकृष्ण मखुर्जी यांनी चर्चा केल्याप्रमाणे विकासाचे तीन टप्पे सांगा?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

१.३. भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल्स) 

१९१४ पासून मुंबई विद्यापीठात समाजशास्त्राचे अध्यापन सरुू झाले जेव्हा वसाहती सरकारने अध्यापन 
पदांसाठी ससं थ्ेला वि शेष  अनदुान द िले. १९१९ मध य्े  समाजशास्त्र आणि  नागरिकशास्त्र या   स्वतत्र 
विभागांची स्थापना केली गेली आणि इंग्रजी अर्बनिस्ट पेट्रिक गेडेस पहिले प्राध्यापक होते. जी.एस. घरु्ये 
यांनी विभागात प्रवेश केला आणि १९२४ मध य्े गेडेसचा पदभार स्विकारला.

१.३.१ बॉम्बे विचारप्रवाह (बॉम्बे स क्ू ल) –

डॉ. घरु्ये या नी प्रा च्यविद्याशास्त्रीय  दृष्टीकोनातून विवि ध विषया वर सशंोधन केले. त्यांची सशंोधन 
विचारपद्धती बॉम्बे स क्ू ल या नावाने ओळखली जाते. या प्रवाहाचा भर भारतीय समाजाच्या आकलनासाठी 
हिदंू महासांस्कृति क समाजाची सरंचना ठरविणारी तत्वे अभ्यासणे यावर होता. या अभ्यासाचे स्वरूप 
पौर्वात्यवादी व प्राच्याविद्याशास्त्रीय होते. दसुरीकडे या प्रवाहातील विचारवतंांनी हि दंू समाजाचे विवि ध  
रितीरिवाज, रूढी, वि धी याची सविस्तर माहिती गोळा केली. थोडक्यात बॉम्बे स क्ू लने समाजशास्त्राचे 
अनभुवनिष्ठ स्वरूप अधोरेखित केले. यातील बरचेसे सशंोधन विधी व रूढी, विवाह व कुटंुबविषयक होते. 
थोडक्यात, पौर्वात्यवादी व अनभुवनिष्ठ दृष्टीकोनावर भर देणारे राष्ट्रवादी समाजशास्त्र बॉम्बे स क्ू लने पढुे 
आणले. (उपाध्या २०००)

१९१९ मध य्े प्रख्यात ब्रिटीश समाजशास्त्रज्ञ व नगररचनाकार सर पटॅ्रिक गडेेस यांनी पहिले प्राध्यापक व 
प्रमखु म्हणून हा वि भाग स्थापन केला  होता. सर्वसाधारणपणे  सामाजिक वि ज्ञान सशंोधनास चालना 
देण्यासाठी आणि विशेषत: समाजशास्त्र आणि सांस्कृति क मानववशंविज्ञानाच्या विकासात या विभागाने 
अग्रणी भूमिका बजावली. त्यांनी पद्धतशीर क्षेत्र अभ्यासानसुार स्वतत्रपणे वांशिकदृष्ट्या लडँस्के प मॅपिगं 
करण्याचा प्रकल्प सरुू केला. नऊ दशकांहून अधिक कालावधीत, २५० हून अधिक पीएच.डी. आणि एम. 
फिल. प्रबधं विभागातील पूर्ण झाले आहेत.

भारतातील समाजशास्त्र आणि  मानववशंशास्त्र या ंच्या  व्यावसायिकरणामध य्े वि भागाने  अग्रणी भूमिका 
बजावली. भारतीय समाजशास्त्र ससं्था आणि जर्नल सोशियोलॉजिकल बुलेटिन यांची स्थापना प्रोफे सर 
घरु्ये आणि वि भागातील त्यांच्या सहका-याच्या पढुाकाराने झाली आहे. आतंरविद्याशाखीय सशंोधनाचे 
मूल्य  व्यापकपणे  मान्य  केले  जाण्यावर आणि भर दे ण्यापूर्वी भारतीय समाजातील विवि ध आयामांशी 
सबंधंित अनेक आतंरविद्याशाखीय अभ्यास विभागात घेण्यात आले.

प्रोफे सर सर पटॅ्रिक गडेेस १९१९ ते १९२४ या काळात विभागप्रमखु होते. त्यांच्या शैक्षणिक प्रयत्नांमळुे 
समाजशास्त्र, नगररचना, भूगोल आणि  जीवशास्त्र या विषया  ंच्या  शास्त्रीय  सीमा वि स्तारल्या. त्यांनी 
आपल्या वि द्यार्थ्यांवर क्षेत्रकार्याचे  महत्त्व आणि  व्यावहारिक अनभुव याचा प्रभाव टाकला. त्यांचे कार्य 
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केवळ समाजशास्त्रातील वि द्यार्थ्यांच्या  नवीन पि ढ्यांना प्रे रणा देते   असे  नाही त र वास्तुरचनाशास्त्र 
(आर्कि टेक्चर), नगर नियोजन (टाऊन प्लॅनिंग) तसेच विज्ञानाचे समाजशास्त्र यामधील विद्यार्थ्यांना प्रेरणा 
देते.

डॉ. जी. एस. घुर्ये, १९२४ मध य्े त्यांना प्रपाठक आणि विभाग प्रमखु म्हणून नियकु्त करण्यात आले. ते 
१९३४ मध य्े प्राध्यापक झाले आणि १९५९ मध य्े सेवानिवतृ्त होई पर्यंत ते या विभागाचे प्रमखु राहिले. 
घरु्ये याचे प्राथमिक प्रशिक्षण ससं्कृत  आणि प्राच्यविद्याशास्त्रीय होते. सर पॅट्रिक गेड्डीसच्या प्रभावाखाली 
घरु्ये या नी कें ब्रिज येथील प्रतिष्ठित मानववशंशास्त्रज्ञ डब्ल य्ू.एच.आर. रिव्हर्स आणि नंतर ए.सी. हॅडन 
यांच्या अतंर्गत मानववशंशास्त्रात उच्च अभ्यास केला. प्राच्यविद्याशास्त्रीय दृष्टीकोनास मानववशंशास्त्रीय 
दृष्टीकोनांशी जोडण्याचा  त्यांचा प्रयत्न त्या काळाच्या प्रमखु योगदानापैकी एक होता. सेवानिवतृ्तीनंतर 
त्यांना  मुंबई वि द्यापीठातील प्रथम एमिरिटस प्रोफेसर म्हणून निय कु्त  करण्यात आले. त्यांच्या  काही 
कृतींवर टीका झाली असली तरीही त्यांचे योगदान अपरिहार्य आहे.

प्रोफे सर घरु्ये यांनी समाजशास्त्रातील डॉक्टरटेसाठी ५५ विद्यार्थ्यांना मार्गदर्शन केले. बहुदा कोणत्याही 
समाजशास्त्रज्ञासाठी ही सर्वात जास्त सखं्या आहे. त्यांनी अनेक प्रख्यात समाजशास्त्रज्ञांना प्रशिक्षण दिले 
ज्यांनी भारतात ही ज्ञानशाखा उभारणीस हातभार लावला. त्यापैकी काहींचा उल्लेख पढुीलप्रमाणे करता 
येईल: इरावती कर्वे आणि वाय. बी. दामले जे पणुे विद्यापीठात दाखल झाले. दिल्ली विद्यापीठात दिल्ली 
स क्ू ल ऑफ इकॉनॉमिक्स मध य्े समाजशास्त्र विभाग एम. एन. श्रीनिवास यानी सरुू केला. एम. एस. ए. 
राव द िल्ली स क्ू ल ऑफ इकॉनॉमिक्सला  गेले. घरु्ये याच्यानंतर मुंबईत वि भाग प्रमखु म्हणून ए. आर. 
देसाई आणि डी. नारायण, यांनी काम पहिले. आय.पी. देसाई सूरत येथे सामाजिक अभ्यास कें द्रात रुजू 
झाले. टाटा सामाजिक विज्ञान ससं थ्ेचे प्रमखु म्हणून काम करणारे एम. एस. गोर ेनंतर मुंबई विद्यापीठाचे 
कुलगरुू झाले. समुा चिटणीस या एसएनडीटी महिला वि द्यापीठाच्या कुलगरुू बनल्या आणि  व्हिक्टर 
डिसूझा पजंाब विद्यापीठातील समाजशास्त्र विभागाच्या प्रमखु होत्या.

प्राध्यापक के. एम. कपाडिया १९६० मध य्े हे प्रोफे सर घरु्ये यांच्यानंतर विभागाचे प्रमखु नियकु्त झाले. 
भारतातील नातेससं्था, कुटंुब आणि वि वाह या ंच्या  अभ्यासासाठी महत्त्वपूर्ण य ोगदानाबद्दल स्मरणात 
राहतील. त्यांचे फॅमिली अडँ मरॅजे इन इंडिया हे पसु्तक एक अभिजात आणि सदंर्भ ग्रंथ म्हणून पढुे आले 
आहे.

१९६७ मध य्े प्राध्यापक कपाडिया यांच्यानंतर प्राध्यापक ए. आर. देसाई वि भाग प्रमखु म्हणून बनले. 
प्राध्यापक देसाई यानी राजकीय समाजशास्त्र, ग्रामीण समाजशास्त्र, शेतकरी सघंर्ष आणि कामगार सघंटना 
चळवळीशी सबंधंित  असखं्य  प्रकाशनातून समाजशास्त्रात  महत्त्वपूर्ण य ोगदान द िले. त्यांची सोशल 
बकॅग्राउंड ऑफ इंडियन नशॅनलॅिझम, रूरल सोशियालॉजी इन इंडिया आणि भारतातील शेतकरी 
सघंर्ष ही पसु्तके आज ही देशभर समाजशास्त्रीय अध्ययनात आणि सशंोधनात महत्वाचे सदंर्भ ग्रंथ म्हणून 
वापरली जातात. ते मार्क्सवादी विद्वान देखील होते आणि कामगार सघंटनेत सक्रियपणे गुतंले होते.

१९७६ मध य्े प्राध्यापक जे. प्रोफे सर फे ररेा यानी त्यांच्या भारतीय टोटेमिझम इन इंडिया (१९६५) 
पसु्तकातून आणि  नंतर असखं्य  कागदपत्रे  आणि  मोनोग्राफ्सद्वारे  मानववशंशास्त्र सिद्धांत   आणि 
कार्यपद्धतीमध य्े य ोगदान द िले. त्यांनी १९८५ मध य्े  आयसीएसएसआर या  ससं थ्ेच्या प्राय ोजित 
समाजशास्त्र आणि सामाजिक मानववशंशास्त्र यामधील सशंोधनाचे सर्वेक्षण या दसु-या मालिकेचे सपंादन 
केले. फे ररेा यांनीही इंटिग्रल मानववशंशास्त्र मॉडेल विकसित केले.



5

१-भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल) आणि भारतीय समाजाच्या अध्ययनाचे विविध दृिष्टकोन

१९८२ मध य्े प्राध्यापक धीरेंद्र नरने यानी प्राध्यापक फे ररेा याच्या जागी पदभार स्विकारला. प्राध्यापक 
नरने यांनी प्राध्यापक जी.एस. घरु्ये यांच्या मार्गदर्शनाखाली डॉक्टरटे प्रबधं पूर्ण केला. जो नंतर हिदंू चारित्र 
(१९५७) म्हणून प्रकाशित झाला.

प्रोफे सर ए. आर. मोमीन प्रख्यात सांस्कृति क मानववशंशास्त्रज्ञांनी प्रोफे सर डी. नारायण यांच्या नंतर 
१९९१ मध य्े विभागप्रमखुपद स्विकारले. ते १९९९ पर्यन्त विभाग प्रमखु होते. 

१९९९ मध य्े प्राध्यापक मोमीन नंतर प्राध्यापक एस. के. भौमिक हे विभागप्रमखु झाले. ते २००२ पर्यन्त 
विभाग प्रमखु होते. प्रा ध्यापक भौमिक या नी चहा  लागवड कामगार, कामगार सघंटना  चळवळी, 
अनौपचारिक क्षेत्रातील कामगारांना तोंड द्यावे लागणारे विषय आणि शहरी दारिद्र्य या क्षेत्रात अग्रणी काम 
केले. भारतातील चहा लागवड कामगार, पथ विक्रेते  आणि जागतिक शहरी अर्थव्यवस्था (२००९) आणि 
उद्योग, कामगार आणि समाज (२०१२) ही त्यांची प्रमखु योगदान आहेत. २००४ पासून प्रा. भौमिक 
मुंबईच्या टाटा इन्स्टिट्यूट ऑफ सोशल सायन्सेसमध य्े गेले.

डॉ. पी. जी. जोगदडं हे २००२ ते २००५ आणि २०१० ते २०१६ या कालावधीत समाजशास्त्राचे 
विभाग प्रमखु म्हणून कार्यरत होते. त्यांनी प्रामखु्याने महाराष्ट्रातील दलित चळवळ, दलित स्त्रीयांचे प्रश्न 
आणि दृष्टीकोन, नवीन आर थ्िक धोरण आणि दलित, जागतिकीकरण आणि सामाजिक चळवळी, मानव 
समाजासाठी सघंर्ष या   क्षेत्रात  मोलाचे  सशंोधन केले  आहे. जे  भारतातील सीमांतिक समहुाच्या 
अध्ययनासाठी आज ही उपयकु्त आहे.

डॉ. इंद्रा मुशंी यांनी २००५ ते २००७ या कालावधीत मुंबई विद्यापीठाच्या समाजशास्त्र विभाग प्रमखुाची 
जबाबदारी सांभाळली. आदिवासी अध्ययन, पर्यावरणाचे  समाजशास्त्र, पर्यावरण आणि  भारतीय 
समाजातील आतंरविरोध या क्षेत्रात मोलाचे सशंोधन केले आहे.

प्रा. कमला गणशे या २००७ ते २०१० या कालावधीत मुंबई समाजाशास्त्र विभागात कार्यरत होत्या. 
कमला  गणेश या नी स्त्रीवादी पद्धती शास्त्र, लि गभाव, आप्तसबंधं व्यवस्था, अस्मिता आणि  ससं्कृत ी, 
भारतीय परदेशस्थ   नागरिक या क्षेत्रात भरीव सशंोधन करून नवीन दिशा देण्याचा प्रयत्न केला आहे.

डॉ. बी. व्ही. भोसले हे २०१५ ते २०१८ या कालावधीत विभाग प्रमखु म्हणून कार्यरत होते. डॉ. भोसले 
यांनी श्रमबाजार, सीमांतिक समूह, दलित अध्ययन या क्षेत्रात सशंोधन केले आहे.

डॉ. रमशे काबंळे हे २०१८ ते २०१९ या काळात मुंबई विद्यापीठाच्या समाजशास्त्र विभागाचे प्रमखु होते. 
यांनी समाजशास्त्रीय सिद्धा न्त, लि गभाव अध्ययन या क्षेत्रात अध्यापन आणि सशंोधन केले आहे. डॉ. 
बाबासाहेब आबेंडकर यांच्या योगदानाचे भान समाजशास्त्रात आणले. सीमांतिक समूहाचे समाजशास्त्रीय 
योगदान स्पष्ट केले. 

डॉ. बालाजी कें द्रे हे २०१९ पासून समाजशास्त्र विभागाचे विभाग प्रमखु म्हणून कार्यरत आहेत. स्थलांतर 
अध्ययन, माध्यम आणि सवंाद अध्ययन, पर्यावरण आणि विकास अध्ययन, सीमांतिक समूह या क्षेत्रात 
त्यांनी अध्यापन आणि सशंोधन केले आहे. 

१.३.२ लखनऊ विचारप्रवाह (लखनऊ स क्ू ल): या वि चारप्रवाहाअतंर्गत मार्क्सवादी व पौर्वात्यवादी 
असे दोन प्रवाह सरुूवातीला द िसत होते. परिवर्तनाचा अभ्यास हे त्यांच्या अभ्यासातील महत्वाचे सूत्र 
होते. त्यांनी वि कसित  केलेले  समाजशास्त्र  अनभुवनिष्ठ, अतंर्विद्याशाखिय  व आदर्शवादी होते. या 
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समाजशास्त्राचा रोख वर्तमान व भविष्याकडे होता. समाजशास्त्राचा भर सामाजिक धोरण, समाजकार्य 
किवा  राजकीय  हस्तक्षेपापेक्षा  सामाजिक व्यवहारावर असावा  अशी त्यांची मागणी होती. राष्ट्रवादी 
तत्वप्रणालीने  त्यांच्या समाजशास्त्राची चौकट निश् चित केली होती. या प्रवाहाशी सबंधंित अभ्यासकांनी 
तत्कालीन भारताच्या विविध समस्या व कळीच्या मदु्द्यांसबंधंित सविस्तर अभ्यास केले. एकीकडे त्यांनी 
हे मान्य केले की दारिद्र्य व मागासलेपणाचे ओझे भारत वागवत आहे. दसुरीकडे, भारतातील सामाजिक 
प्रक्रिया वासाहतीक शोषणाने निर्धारित केलेल्या आहेत हे ही त्यांनी अधोरेखित केले. लखनऊ स क्ू लने 
अतंर्विद्याशाखिय एतद्देशीय दृष्टिकोनावर भर दिला. (जोशी १९८६)

लखनऊ स क्ू ल समाजशास्त्राने आतंरविद्याशाखीय  स्वदेशी दृष्टिकोनावर लक्ष कें द्रित  केले. डॉ. राधा 
कमल मखुर्जी यांनी १९२२ मध य्े  अर्थशास्त्र वि भागात  मानववशंशास्त्र  सरुू केले. १९४७ मध य्े 
समाजशास्त्राकडे  एक स्वतत्र ज्ञानशाखा  म्हणून पाहिले  गेले. प्रा मखु्याने  मुंबई वि द्यापीठा  नंतर 
समाजशास्त्राच्या विकासात लखनऊ विद्यापीठाने महत्वाची भूमिका बजावली.

१.३.३ दिल्ली विचारप्रवाह (दिल्ली स क्ू ल): एम. एन. श्रीनिवास हे दिल्लीतील समाजशास्त्र विभागाचे 
प्रमखु होते. जेथे  समाजशास्त्र आणि  मानववशंशास्त्र या ना  महत्त्व द िले  जात  होते. समाजशास्त्राच्या 
विकासात प्रामखु्याने महत्त्वपूर्ण भूमिका बजावणारे मुंबई विद्यापीठ होते. नंतर लखनऊने आणि १९६० 
पासून दिल्ली विद्यापीठाने मखु्य भूमिका बजावली.

१९५० च्या दशकाचा उत्तरार्ध व १९६० च्या दशकात, जगातील इतर प्रदेशाप्रमाणेच भारतात अमेरिकन 
समाजशास्त्राचा  प्रभाव होता. अशा  परिस्थितीत  श्रीनिवासानी अमेरिकन समाजशास्त्रच महत्वाची 
सैद्धांतिक प्रारूपे मांडते या गहृीताला छेद देणारे अनेक प्रश्न विचारले. १९५२ मध य्े आम्हाला हवे असलेले 
समाजशास्त्र निर्माण करण्याची भूमिका त्यांनी मांडली.

समाजशास्त्रीय त त्वे  मांडण्यासाठी भारतीय  अनभुवाचा  वापर त्यांना  अभिप्रेत  होता. पण हा  अनभुव 
समजून घेण्यासाठी, त्याचे  मूल्यांकन करण्यासाठी, त ो सम्यकपणे  जाणून घेण्यासाठी व त्याद्वारे 
समाजशास्त्रीय तत्वांचे आकलन करण्यासाठी लागणारी चौकट व पूर्व अटी निश्चित करण्याचे काम त्यांना 
करावयाचे  होते. समाजशास्त्र  व सामाजिक मानवशास्त्राने  भारतातील साक्षरतापूर्व  समहुांचे  (म्हणजे 
भारतातील आदिवासी जमाती) अध्ययन व या दृष्टिकोनातील ससं्कृत ी या घटकावर दिलेला भर या दोन्ही 
पासून दूर जायला हवे याची त्याला स्पष्ट जाणीव होती.

भारतीय समाजाचा अभ्यास एक समग्र म्हणून करायला हवा त्यात आदिवासी जमाती, कृषक समाज, 
विविध सपं्रदाय  व पथं या च्यातील आतंरसबंधंाच्या वि श्लेषणातून पढुे ये णारा  एकात्मिक दृष्टीकोन 
अध्ययनात वापरायला हवा असे प्रतिपादन त्यांनी केले. ही मांडणी करताना  रडे्क्लिफ ब्रा ऊन याची 
सरंचनेची सकंल्पना  त्यांनी वापरली. त्या  काळाच्या  अमेरिकन समाजशास्त्राने  लोकप्रिय  केलेल्या 
पद्धतीशास्त्राला  श्रीनिवांसानी त ीव्र नकार द िला. सर्वेक्षण, मत  चाचण्या, प्रश्नावली या  ऐवजी क्षेत्रीय 
अभ्यासपद्धती वापरावी असे त्यांचे मत होते. हा अभ्यास लोकलेख तत्र वापरुन आपल्या समाजाचे सूक्ष्म 
रूप असे अशा एका मूर्त अवकाशात करावा असा त्यांचा आग्रह होता. श्रीनिवसांना अभिप्रेत असलेला हा 
अवकाश म्हणजे 'भारतीय खेडी'. या अर्थी, श्रीनिवास भारतातील ग्राम अध्ययनाचे उद्गाते ठरतात. त्यांनी 
जाती सरंचनेतील परिवर्तनाची चर्चा केली आहे. त्यांनी समहुाच्या गतीशीलतेच्या कल्पनेवर आधारलेला 
सामाजिक परिवर्तनाचा सिद्धान्त मांडला. ससं क्ृ तीकरण आणि पाश्चिमत्यिकरण या प्रक्रियांच्या सदंर्भात 
त्यांनी परिवर्तनाचा  वेध घेतला आहे. खेड्यात  वर्चस्व  गाजवणा-या  शेतकरी जातींना  सबंोधून त्यांनी 
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१-भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल) आणि भारतीय समाजाच्या अध्ययनाचे विविध दृिष्टकोन

प्रभुत्वशाली जात ही नवीन सकंल्पना मांडली. 

कलकत्ता, गोवा  इत्यादीसारख्या  इतर वि भागांनीही महत्त्वाच्या भूमिका बजावल्या. ज्यात भाषेचा मदु्दा 
अनेक विद्यापीठांमध य्े आला, जेथे इंग्रजी कें द्रस्थानी होते त्यांनी प्रादेशिक भाषेचा अवलंब करणा-यांवर 
आपले प्रभतु्व मिळविण्यास सरुुवात केली.

आपली प्रगती तपासा

१. बॉम्बे स क्ू ल यावर सविस्तर टीप लिहा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. लखनऊ स क्ू लचा मागोवा घ्या.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
१. दिल्ली स क्ू ल ची सविस्तर चर्चा करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. प्रा. घरु्ये यांचे योगदान सांगा? 

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

१.४ समाजशास्त्र अभ्यासात वापरले जाणार ेविविध दृष्टिकोन

नागला (२००८) त्यांच्या ‘द इंडियन सोशल थॉट’ या पसु्तकात अनेक प्रकारच्या दृष्टिकोनांवर चर्चा 
केली आहे.

१.४.१ प्राच्यविद्याशास्त्र किवा भारतविद्या (इंडोलॉजी)

प्राचीन भारतीय ससं्कृत ीचे प्राचीन ग्रंथ आणि भाषेच्या अभ्यासानसुार इंडोलॉजी व्यवहार करते (सिद्दीकी, 
१९७८). ऐतिहासिकदृष्ट्या, भारतीय समाज आणि ससं्कृत ी अद्वितीय आहेत आणि भारतीय सामाजिक 
वास्तवांची विशिष्टता ‘सदंर्भ’ ‘ग्रंथां’द्वारे अधिक चांगल्या प्रकारे आकलन केली जाऊ शकते. या धोरणावर 
प्राच्यविद्याशास्त्रीय दृष्टिकोन कार्य करतो. भारतीय समाजाच्या अभ्यासामध य्े भारतीय ग्रंथांवर आधारित 
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भारतीय समाजाचा स्पर ध्ात्मक दृिष्टकोन

ऐतिहासिक आणि तलुनात्मक पद्धतीचा उपयोग प्राच्यविद्याशास्त्रीय दृष्टिकोनात  केला जातो. भारतीय 
सामाजिक ससं्थांचा  अभ्यास करण्यासाठी प्रा च्यविद्याशास्त्रज्ञ प्रा चीन इतिहास, महाकाव य्े, धार्मिक 
हस्तलिखिते आणि ग्रंथ इत्यादींचा उपयोग करतात. भारतीय तत्वज्ञान, कला आणि ससं्कृत ी या विषयावर 
प्राच्यविद्याशास्त्रीय लि खाणही आहे. के. कुमारस्वामी, राधाकमल मखुर्जी, जी. एस. घरु्ये, लईु डुमॉन्ट 
सारख्या काही बदु्धिवतंांनी त्यांच्या अभ्यासात प्राच्यविद्येचा उपयोग केला आहे.

१.४.२ सभ्यताविषयक दृष्टिकोन: 

सभ्यताविषयक दृष्टिकोन म्हणजे एखाद्या समाजाला त्याच्या सभ्यतेतून समजून घेणे होय. सभ्यताविषयक 
दृष्टिकोन महान आणि छोट्या परपंरांच्या जटिल सरंचनेवर भर देते. यामध य्े आदिवासी, ग्रामीण आणि 
शहरी ससं्कृत ीवरील अभ्यासाचा समावेश होतो. सभ्यताविषयक दृष्टिकोनात अभिजात आणि मध्ययगुीन 
ग्रंथाचे वि श्लेषण, प्रशासकीय  नोंदी, गाव, जात आणि  त्याचे  व्यापक जाळे आणि  शेवटी एकता आणि 
विविधताविषयक मदु्दे अशा अनेक विषया च्या सयंोगाचा अभ्यास केला जातो. हा दृष्टिकोन कोणत्याही 
सभ्यतेच्या मागे असलेल्या रचनात्मक सहायक व्यवस थ्ेचे विश्लेषण करतो. उदा. धर्म, जाती, खेडे, राज्य 
निर्मिती, जमीनविषयक सबंधं आणि यासारख्या  ऐतिहासिकदृष्ट्या  रचलेल्या प्रतिमांकडे अध्ययनाच्या 
दृष्टिकोनातून पाहतो. या  दृष्टिकोनाचे  अनयुायी दे खील असा वि श्वास बाळगतात  की  इतिहास आणि 
सांस्कृति क सपं्रेषण, सांस्कृति क सार, सांस्कृति क वस त्ूंची यादी बनवण्यावर आधारित अध्ययन हाती 
घेतले पाहिजे. एन.के. बोस आणि सरुजित सिन्हा, बर्नार्ड  एस. कोह्न आणि काही इतरांनी भारतीय समाज 
समजून घेण्यासाठी सभ्यताविषयक दृष्टिकोनाचा उपयोग केला आहे. त्यांनी भारतातील विविध सरंचनांची 
ऐतिहासिकता, सातत्य आणि आतंरसबंधं याचे अन्वेषण करण्याचा प्रयत्न केला आहे.

१.४.३ ऐतिहासिक

इतिहासकार आणि समाजशास्त्र दोघेही ब-याचदा माहिती सकंलित करतात परतं ुते एकत्रित करण्याचा 
मार्ग भिन्न असतो. उदाहरणार्थ - इतिहासकार भूतकाळातील अनोख्या घटनांचे ज्ञान सकंलित करतात 
तर द सुरीकडे, समाजशास्त्रज्ञ विशिष्ट   परिस्थितीत सामाजिक वर्तनातील काही विशिष्टते बद्दल माहिती 
घेण्याचा प्रयत्न करतात. अशा प्रकार,े या दोघांमधील फरक हा चौकशीच्या पद्धतीचा आहे. असे असले 
तरी, इतिहासाची माहिती दे खील समाजशास्त्रज्ञांनी मोठ्या  प्रमाणात वापरली आहे, हे समाजशास्त्रीय 
कृतीच्या समावेशक गणुवत्तेस अधोरेखित करते. सध्या देखील इतिहासकार समाजशास्त्रज्ञांनी निर्मा ण 
केलेली माहिती वापरत आहेत. (नागला, २००८) समाजशास्त्रात इतिहासाची भूमिका फार महत्वाची 
असते. गहुा नोंदवितात त्याप्रमाणे, इतिहास म्हणजे राजे व राणी यांच्या कालक्रमित नोंदीपेक्षा अधिक 
काही नाही. परतं ुसामाजिक इतिहास, तळागाळातील इतिहास, उठावात्मक इतिहास या सजं्ञा या ज्ञान 
विषयातील उपलब्ध विवि धताना अधोरेखित करतात. समाजशास्त्र आणि इतिहास याच्या सबंधंातील 
दूसरा  महत्वाचा  पैलू  म्हणजे  हे द ोन्ही  ज्ञानविषय  बळकट झाले  आहेत. इतिहासातील सत्य  आणि 
वस्तुनिष्ठतेचे आकलन बदलले आहे. उदारमतवादी इतिहास लेखनात कें द्रस्थानी असणा-या वैचारिकदृष्ट्या 
तटस्थ सत्याची अखंड सकंल्पना या  पढुे  स्वीकारली जाणार नाही. ऐतिहासिक सत्य समाजाचे  मोठे 
आकलन करून देऊ शकते.
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१-भारतातील समाजशास्त्रातील विविध विचारप्रवाह (स क्ू ल) आणि भारतीय समाजाच्या अध्ययनाचे विविध दृिष्टकोन

आपली प्रगती तपासा 

१. प्राच्यविद्याशास्त्रीय दृष्टिकोन यावर टीप लिहा

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. सभ्य आणि ऐतिहासिक दृष्टिकोनाबद्दल थोडक्यात चर्चा करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
१.४.४ क्षेत्रकार्य

 समाजशास्त्रात नेहमीच दोन दृष्टिकोनाविषयी विवाद दिसून येतो. ते दृष्टिकोन म्हणजे क्षेत्र दृष्टिकोन आणि 
ग्रंथ दृष्टिकोन होत. जरी हे दोन्ही दृष्टिकोन महत्त्वाचे असले तरी क्षेत्र दृष्टिकोन विषयाचे खोलवर आकलन 
होण्यास मदत करतो. भारतातील क्षेत्र कार्याची परपंरा एम. एन. श्रीनिवासनसह अधिक मान्यता पावली. 
त्यांनी Studying one's own society या शीर्षकाचा लेख लिहिला. त्यांनी Religion and society 
among Coorgs of South India (१९५२) या पसु्तकात श्रीनिवास यानी ससं्कृत ीकरण सकंल्पना 
विकसित केली आहे. डी. एन. मजूुमदार यानी कोल्हन बिहार (सिघंभूम) च्या हो जमातीमध य्े क्षेत्रकार्य 
हाती घेतले. अदं्रे बेतील, इरावती कर्वे यांनी सदु्धा  खेड्यांमध य्े क्षेत्रकार्य हाती घेतले आणि भारताच्या 
ग्रामीण भागाच्या सामाजिक सबंधंाची रचना, ससं्थात्मक पद्धती, विश्वास आणि मूल्यव्यवस्था यावर प्रकाश 
टाकला. आज सदु्धा काही समाजशास्त्रज्ञ आणि मानवशास्त्रज्ञांनी ही परपंरा कायम ठेवली आहे. विद्यार्थी 
यांनी गया या शहराचे अध्ययन केले. त्यावर आधारित  त्यांचे Sacred complex in Hindu gaya 
(१९६१) हे पसु्तक प्रकाशित झाले. रडेफील्ड आणि मिल्टन सिगंर याच्या सभ्यता सिद्धांताच्या चौकटीत 
भारतीय सभ्यतेचा पैलू म्हणून गया या शहरावर हे अध्ययन प्रकाश टाकते. 

१.५ निष्कर्ष

या  प्रकरणात आपण समाजशास्त्रातील विभि न्न वि चारप्रवाहांची चर्चा  केली. समाजाच्या  अध्ययनात 
वापरल्या  जाणा-या प्रा च्यविद्या, सभ्यतावादी, ऐतिहासिक आणि  क्षेत्रकार्य अशा विभि न्न  दृष्टिकोनाचा 
मागोवा घेतला आहे. 

१.६ प्रश्न  

१. बॉम्बेस क्ू लवर विस्ताराने चर्चा करा.

२. लखनऊ व दिल्ली स क्ू ल यांच्यातील फरक स्पष्ट करा.



10

भारतीय समाजाचा स्पर ध्ात्मक दृिष्टकोन

१.७ सदंर्भ

१. 	 धनागरे डी. एन. थि म्स अडँ परस्पेक्टीव्हज इन इंडियन सोशिओलोजी, रावत पब्लिकेशन, न य्ू 
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३ . 	 पटेल सजुाता, डूइंग सोशिओलोजी इन इंडिया, जिनि ओलोजीज, लोकेशन अडँ प्रक्टिसेस, 
ऑक्सफोर्ड यूनिवर्सिटी प्रेस, २०११. 

४. 	 तांबे श्रुति  (विस्तारीत रूपांतर), पटेल सजुाता, समाजशास्त्रातील वि चारविश्वे: जागतिक आणि 
भारतीय, समाजशास्त्र विभाग, पणुे विद्यापीठ, २००७.

५. 	 कें द्रे  बालाजी, भारतातील समाजशास्त्र विषया ची शताब्दी  अवलोकन आणि  वाटचाल, मराठी 
समाजशास्त्र परिषद, समाजशास्त्र सशंोधन पत्रिका, डिसेंबर २०१९.

६. 	 उपाध्या क्यारल, गोविदं सदाशिव घरु्ये यांचे ऐतिहासिक समाजशास्त्र, सांस्कृति क एकात्मता आणि 
राष्ट्रबांधणीचा पौर्वात्यवादी वारसा, समाज प्रबोधन पत्रिका, जलैु – सप्टेंबर २००७.

७. 	 भोईटे उत्तम, प्रा. गोविदं सदाशिव घरु्ये, (समुंत यशवतं सपंा) महाराष्ट्रातील जातिससं्था विषयक 
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८. 	 नागला बी. के, 'इंडियन सोशीओलोजीकल थॉट' रावत पब्लिकेशन, २००८ 

 



२
समाजशास्त्राचे स्वदेशीकरण आणि भारतीयकरण

प्रकरण रचना

२. ०	 उद्दिष्टे

२.१	 परिचय

२.२	 समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण

२. ३	 भारताच्या सदंर्भात स्वदशेीकरणाची गरज

२. ४	 अटलचे स्वदशेीकारणाचे पैलू 

२. ५	 स्वदशेीकरणाचे वर्गीकरण

२. ६	 आव्हाने

२. ७	 भारतातील समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण

२. ८	 ब्राह्मणेतर दृष्टिकोन

२. ९	 सारांश

२.१०	 प्रश्न

२.११	 सदंर्भ ग्रंथ

२.० उद्दिष्टे

भारतीयतेची सकंल्पना समजून घेण.े

समाजशास्त्राचे स्वदेशीकरण करण्यामागील घटक ओळखणे.

ब्राह्मणतेर दृष्टिकोनाच्या उदयाचे विश्लेषण करणे.

२.१ परिचय

समाजशास्त्राचे भारतीयकरण आणि स्वदशेीकरण समजून घेण्यासाठी भारतातील समाजशास्त्र, भारताचे 
समाजशास्त्र आणि भारतासाठीचे समाजशास्त्र या सकंल्पना समजून घेणे आवश्यक आहे. भारतातील 
समाजशास्त्र म्हणजे समाजशास्त्राचे व्यावसायिकरण होय, ज्यात समाजशास्त्र शिकवणे समाविष्ट आहे. 
याची सरुुवात १९१४ मध्ये भारत सरकारकडून मिळालेल्या अनदुानातून मुंबई विद्यापीठात झाली. 
तथापि, बी.एन. सीलच्या प्रयत्नांमळेु १९१७ मध्ये कलकत्ता विद्यापीठात समाजशास्त्राच्या शाखेने त्याची 
औपचारिक सरुुवात केली होती परतं ुकाही ठसा उमटला नाही. १९१९ मध्ये, मुंबई विद्यापीठात पॅट्रिक 
गेडेस यांनी समाजशास्त्र विभाग सरुू केला त्यांना पढेु जी .एस घरु्ये आणि एन.ए. टूथी यांची सोबत 
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मिळाली. राधाकमल मखुर्जी यांच्या नेततृ्वात लखनऊ विद्यापीठात अर्थशास्त्र आणि समाजशास्त्र विभागात 
१९२१ मध्ये समाजशास्त्र सरुू झाले. बी.एन. सील आणि ए.एफ. वाडिया च्या प्रयत्नांमळेु समाजशास्त्र 
१९२८ मध्ये म ह्ैसूर विद्यापीठात आणि त्याच वर्षी जाफर हसनच्या कारकिर्दीत उस्मानिया विद्यापीठात 
समाजशास्त्र सरुू झाले आणि १९३० च्या उत्तरार्धात इरावती कर्वे यांच्या दखेरेखीखाली पणेु विद्यापीठात 
समाजशास्त्र शिकविण्यास सरुुवात झाली.

तथापि वसाहती सरकारची आवश्यकता पूर्ण करण्यासाठी समाजशास्त्र व्यावसायीकरण करण्यापूर्वी 
प्रायोगिक सशंोधन करणे प्रचलित होते. जाती, जमाती, कुटंुब, विवाह आणि नातेसबंधं प्रणाली, ग्रामीण 
आणि शहरी समदुाय हे सशंोधनाचे क्षेत्र होते. पाश्चात्य मूल्ये आणि ख्रिश्चन धर्माच्या मूलभूत तत्त्वांचा प्रभाव 
होता ज्यावर अनेक भारतीय विद्वानांना पक्षपात होता असे वाटले (मकुा २०१२). शिक्षकांना त्यांच्या 
आवडीनसुार अभ्यासक्रमांची रचना करण्याचे स्वातंत्र्य होते.

भारतीय समाज समजणे ह्या दृष्टिकोनावर भारतीय समाजशास्त्र आधारित आहे. यात वसाहतीपासून 
समकालीन काळापर्यंत भारतीय समाजाचा अभ्यास करण्यासाठी हाती घेतलेल्या सामाजिक सशंोधनांचा 
समावेश आहे. गाव अभ्यास, शहर, प्रदशे, राष्ट्र आणि सभ्यता यांच्या अध्ययनाद्वारे भारतीय समाजातील 
सरंचनात्मक आणि सांस्कृति क बाबी समजून घेण्याचा प्रयत्न केला गेला. तसेच जाती, वर्ग, जमात, 
नातलग, विवाह आणि कुटंुब, लिंग, राजकीय ससं्था आणि धार्मिक परपंरा यासारख्या ससं्थां यांच्या 
तपासणीद्वारे भेदभाव, विविधता आणि ऐक्य यांचा पाया समजण्याचा प्रयत्न केला गेला. जातीयता, 
धर्मनिरपेक्षता आणि ओळख चळवळी या सकंल्पनेचा अभ्यास करून या ससं्थांचे परीक्षण करण्याचे 
प्रयत्न केले गेले. अशा प्रकारे भारतीय समाज समजण्यासाठी समाजशास्त्रीय दृष्टिकोन एक महत्त्वाचा 
घटक राहिला आहे.

भारतासाठीचे समाजशास्त्र हे मकु्ती आणि सदंर्भबद्धता यासाठी अर्थात भारतीयता आणि समाजशास्त्राचे 
स्वदशेीकरण यासाठी उभे राहते. मखुर्जी (१९७३) समाजशास्त्राच्या विकासाचे विभाजन तीन वेगळ्या 
काळात करतात. २० व्या शतकापूर्वी प्रोटो-व्यावसायिक चरण; २० व्या शतकाच्या उत्तरार्धात वर्णनात्मक 
आणि स्पष्टीकरणात्मक समाजशास्त्र व्यावसायिक चरण आणि सध्याचे निदान चरण. त्यांच्या मते भारतीय 
समाजशास्त्रात भारतीय समाजात येणा-या सामाजिक समस्यांवर तोडगा काढण्यासाठी निदानात्मक 
स्थितीत प्रवेश केला पाहिजे. भारतीय समाजशास्त्रात एक आमलुाग्र बदल आला होता, समाजशास्त्रातील 
अध्यापनशास्त्रातील सामग्री आणि सशंोधनाच्या पद्धतींच्या सदंर्भात प्रश्न उपस्थित केला गेला. रामकृष्ण 
मखुर्जी यांनी या टप्प्याला भारतीय समाजशास्त्राचे आधनुिकीकरण कर्ता म्हणून सबंोधले. १९८०च्या 
दशकात भारतातील समाजशास्त्रातील प्रासगंिकता आणि स्वदशेीकरणाचा शोध सरुु झाला. भारतीय 
समाजशास्त्रावरील पाश्चात्य प्रभाव कमी होऊ लागला, आणि १९९० नंतर भारतीय समाजशास्त्र एलपीजी, 
पीपीपी आणि लिग, दलित, स्थलांतर आणि डायस्पोरा इत्यादी क्षेत्रांवर लक्ष कें द्रित करू लागले.

२.२ समाजशास्त्राचे स्वदेशीकरण

समाजशास्त्राच्या शाखेच्या उदयासाठीच्या विचारांचे मूळ हे आधनुिक समाज आणि आधनुिकतेची 
ससं्कृ ती, यांचे वर्णन करणा-या तीन प्रमखु घटनांमध्ये आढळू शकते: आधनुिक विज्ञानाची वाढ आणि 
विस्तार (प्रबोधन काळ), अमेरिकन स्वातंत्र्य यदु्ध आणि फ्रें च राज्यक्रांती, जे लोकशाहीवादी सरकार आणू 
शकले आणि औद्योगिक क्रांती - ज्याने भांडवलाच्या उत्पादनाची सरुुवात आणि बाजार विस्ताराची 
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आवश्यकता निर्माण केली. इतिहासाच्या या तीन प्रमखु घटनांनी केव ळ समाजशास्त्र निर्माण करण्याची 
पार्श्वभूमीच तयार केली नाही तर समाजशास्त्रीय ज्ञानाच्या विकासाची रूपरेषादखेील आखली.

(जयराम २०१९).

हे नवीन शास्त्र वसाहतीच्या प्रक्रियेद्वारे जगाच्या इतर भागात पसरली.उदाहरणार्थ, मुंबई, कोलकाता आणि 
चेन्नई (मुंबई, कलकत्ता आणि मद्रास) या शहरांमध्ये ब्रिटीश उच्च शिक्षणाच्या धर्तीवर अशीच विद्यापीठे 
मिळाली. या प्रक्रियेने जागतिक सामाजिक विज्ञान प्रणालीचे कें द्र आणि परीघ मध्ये वर्गीकरण केले आणि 
या प्रणालीच्या समालोचकांनी स्वदशेी समाजशास्त्राच्या विकासाची मागणी केली (पनही २०१८). दशेी 
विद्वानांनी पश्चिमेकडून आयात केलेले सिद्धांत आणि कार्यपद्धती यांच्या सबंधंित प्रश्न विचारण्यास सरुुवात 
केली आणि दशेी विचार व सशंोधनाच्या स्वदशेी तंत्रांनी त्यास पनुर्स्थित करण्यासाठी एक चळवळ सरुू 
केली.

स्वदशेीकरण या शब्दाचा अर्थ असा आहे की, एखाद्या गोष्टीची स्वदशेी बनवण्याची प्रक्रिया जी आतून 
उपरोक्त आहे (नगला २०१३). दशेी लोकांच्या विचारांच्या बाह्य सचंाकडे जाण्यालाही स्वदशेीकरण असे 
म्हटले गेले. १९७०च्या दशकात समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण करण्याच्या चळवळीला वेग आला, जेव्हा 
विकसनशील जगातील विद्वानांनी “कॅप्टीव्हिटी ऑफ माईडं" ‘मनाची कैद’ (अलाटस एसएफ, मलेशियन 
समाजशास्त्रज्ञ ज्यांनी नायजेरियातील समाजशास्त्राच्या स्वदशेीकरणाचा गभंीरपणे शोध लावला आहे) 
सक्षम करण्याच्या विरोधात आवाज उठविला आणि त्यांना नंतर इतर ही सामील झाले. १९७३ मध्ये 
शिमला येथे यनेुस्कोच्या वतीने आयोजित अध्यापन आणि सशंोधन विज्ञान विषयक आशियाई परिषदते 
समाजशास्त्राच्या स्वदशेीकरणाची चितंा व्यक्त केली गेली. १९६६ मध्ये पॅरीस येथे यनेुस्कोच्या वतीने 
आयोजित सामाजिक सहकारिता क्षेत्रात आतंरराष्ट्रीय सहकार विषयीच्या बैठकीत समाजशास्त्राचे 
स्वदशेीकरण करण्याची गरज पनु्हा एकदा उद्भवली. या समेंलनातील एक विस्मयकारक सत्य म्हणजे 
विकसित झालेल्या दशेांतील जवळजवळ नव्वद टक्के  सामाजिक शास्त्रज्ञ त्यास उपस्थित होते. त्यानंतर 
१९७७ मध्ये झालेल्या बैठकीत राष्ट्रीय सामाजिक विज्ञान परिषदते समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण 
करण्याच्या गरजेकडे लक्ष दिले गेले.नंतर १९७८ मध्ये व ह्ेनर-ग्रेन फाउंडेशनने स्वदशेी मानववशंशास्त्र 
विषयावर एक परिषद आयोजित केली होती आणि १९७९ मध्ये कोरियन सोशल सायन्स रिसर्च 
कौन्सिलने "सोशल सायन्सेसमधील वेस्टर्न अप्रोच ऑफ ऑर्गनायझेशन" या विषयावर चर्चा करण्यासाठी 
एक चर्चासत्र आयोजित केली होती. त्याच ं वर्षी, एएनएसआरईसीने सीएनएसएससीच्या सहका-याने 
मनिला येथे आयोजित तिस-या परिषदते विशेष पॅनेल चर्चेचे आयोजन केले. स्वतंत्र समाजशास्त्राच्या 
स्वदशेीकरण आणि विकासाची आवश्यकता यावर विश्वास ठेवन या कल्पनेच्या समर्थकांनी आपापल्या 
दशेांमध्ये समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण करण्याचा प्रयत्न केला.
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आपली प्रगती तपासा:

१. समाजशास्त्र हे शास्त्राच्या रूपात उदयास येण्यासाठी कोणते घटक कारणीभूत आहेत?

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२. समाजशास्त्रचे स्वदशेीकरण म्हणजे काय?

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२.३ भारताच्या सदंर्भात स्वदेशीकरणाची गरज

भारतातील अनेक विद्वानांनी पाश्चिमात्य दशेातील पद्धती, सिद्धांताची उपयोगिता आणि त्यांची प्रासगंिकता 
याविषयी चितंा व्यक्त केली आणि भारतीय समाजशास्त्राशी सबंधंित असलेल्या नवीन पद्धती आणि 
दृष्टिकोनांचा आधार घेतला ज्यामळेु समाजशास्त्राच्या स्वदशेीकरणाची मागणी केली गेली.

काही विचारवतंांचा असा विश्वास होता की भारतीय समाजशास्त्रीय कल्पनाशक्ती ही भारतीय पनुर्जागरण 
दरम्यान किवा राधा कमल मखुर्जी यांच्या शब्दांत सांगायचे झाल्यास समाजशास्त्र पूर्वीच्या सदंर्भ गटात 
उद्भवली. या गटांतील काही सदस्यांनी भारतीय परपंरा आणि आधनुिकतेच्या उदार सधुारवादी मिश्रणाला 
पाठिबा दर्शविला तर इतर गटांनी वसाहतवादी वर्चस्व हटविण्यास पनुरुज्जीवनवाद्यांना प्रोत्साहन दिले.

राजा राममोहन रॉय हे यरुोपकें द्रित विचारसरणीवर टीका करणारे सर्वात पहिले भारतीय विचारवतं होते. 
हिदूं धर्म आणि इस्लामप्रती मिशनऱ्यांच्या तिरस्कार करण्याच्या दृष्टिकोनाविरूद्ध ते होते. त्यांच्या 
यकु्तिवादानसुार वेद, परुाण आणि तंत्रांचे सिद्धांत ख्रिस्तीपेक्षा अधिक तर्क सगंत होते. त्याचप्रमाणे बेनॉय 
कुमार सरकार यांनी ओरिएटंलिस्ट इंडोलॉजीच्या अनेक पैलंूवरही टीका केली. दिशाभूल करणा-या 
समाजशास्त्रीय पद्धती आणि पाश्चात्य जगाला बळी पडल्याबद्दलही सरकारने आशियाई विद्वानांवरही टीका 
केली (अलाटास २००५).

बी.एन. सील, सरकार, जी.एस. घरु्ये, आर. मखुर्जी आणि डी. पी. मखुर्जी यांच्यासारख्या भारतीय 
समाजशास्त्राचे जनक समजल्या जाणाऱ्यांचा अभ्यास हा राष्ट्रवादी सधुारणेच्या जागेवर आधारित होता 
आणि तो भारत-कें द्रित होता. त्यावर प्राच्यविद्येचा प्रघात होता. या सर्व विद्वानांचा असा विश्वास होता की, 
समाजशास्त्र ही सांस्कृति क समालोचना आहे आणि त्यांनी पाश्चात्य प्राच्यविद्याकारांच्या भारतीय 
समाजाला उत्क्रांतीवादी आणि घटवादी दृष्टिकोनातून समजून घेण्याच्या प्रयत्नावर प्रश्नचिन्ह उपस्थित 
केले.
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देवा (१९६५) यांनी सचुवले की पाश्चात्य स्वसमूहश्रेष्ठतावाद यास समाजशास्त्रातील विद्यमान सैद्धांतिक 
आणि वैचारिक चौकटीतून काढून टाकले पाहिजे. भारतीय समाजातील सरंचनात्मक, कार्यक्षम आणि 
गतिशील पैलंूच्या अभ्यासासाठी निष्पक्ष नसलेले एक सैद्धांतिक चौकट विकसित केले जावे. एस.सी. दबेु 
(१९७७) म्हणतात की भारतीय समाजशास्त्र एक स्वायत्त न होता उपग्रह प्रणालीच्या आधारावर अवलंबून 
असलेल्या चौकटीत कार्य करीत आहे.

सिहं यांच्यानसुार (१९८४) बहुतेक सामाजिकशास्त्र पाश्चात्य समाजाच्या अभ्यासासाठी विकसित केल्या 
गेलेल्या अतंर्भूत सकंल्पना, साधने आणि तंत्र यांना अधिक महत्व दतेे. हे सिद्धांत आणि सशंोधनात एक 
प्रकारची पद्धतशीर वैयक्तिकता आणि सामाजिक प्रणालीची विचारधारा ओळखते जे कदाचित तिसऱ्या 
जगातील समाजांना अनकूुल नसते.

योगेश अटल (२००३) हे समाजशास्त्रातील स्वदशेीकरणाचे समर्थन करणाऱ्या इतर विद्वानांपैकी एक 
होते, ज्यांचा असा विश्वास होता की सामाजिक विज्ञानाच्या स्वदशेीकरणाची गरज ही सामाजिक 
विज्ञानांच्या सरंचनेची पनु्हा तपासणी करण्याच्या आणि स्वदशेीकरणास प्रोत्साहन दणे्यासाठी योग्य 
रणनीती विकसित करण्याच्या गरजेतून निर्माण झाली आणि पार्थ मखुर्जी (२००५) यांनी असे प्रतिपादन 
केले की हा मदु्दा स्वायत्ततेचा नाही तर 'बंदिस्त मनाचा' आहे, म्हणून सबंधंित सकंल्पना निर्माण करण्याची 
प्रक्रिया म्हणून स्वदशेीकरणाची सकंल्पना अधिक महत्त्वपूर्ण बनते.

२.४ अटलचे स्वदेशीकारणाचे पैलू

स्वदशेीकरणाच्या समर्थकांनी स्वदशेीकरणाच्या काही महत्त्वपूर्ण बाबींवर जोर दिला ज्या खालीलप्रमाणे 
आहेतः

१. 	 आत्म-जागरूकता आणि उसनवारी चैतन्यास नकार: प्रवक्त्याने अतंर्गत मतांच्या गरजेवर जोर 
दिला. एखाद्याच्या स्वत: च्या समाजाची समज पाश्चिमात्य सकंल्पना, सिद्धांत आणि कार्यपद्धतीद्वारे 
नव ह्े तर नवीन सकंल्पना आणि पद्धतींच्या आधारावर करायला हवी अशी बाजू मांडली.

२. 	व कल्पिक दृष्टिकोन: सामाजिक विज्ञान अधिक समदृ्ध आणि कमी परिच छ्ेदक होण्यासाठी मानवी 
समाजांवर वैकल्पिक दृष्टिकोन विकसित करायला हवे.

३. 	 ऐतिहासिक आणि सांस्कृति क वैशिष्ट्ये: राष्ट्रीय मदुद््यांशी सामना करण्यासाठी गतिशील दृष्टिकोन 
विकसित करण्याच्या उद्देशाने स्वदशेीकरण ऐतिहासिक आणि सांस्कृति क वैशिष्ट्यांसाठी आव्हान 
करते.

४. 	 खोटा राष्ट्रवाद: सामाजिक विज्ञानाच्या स्वदशेीकरणाच्या समर्थकांनी यावर जोर दिला की 
स्वदशेीयकरण अरुं द परिच छ्ेदवादापेक्षा जास्त असावे किवा शाखा भौगोलिक सीमांवर आधारित 
विश्वासाच्या पथृक् प्रणालीत विखरुली जाऊ नये. हे केव ळ खोटे सार्वभौमत्वच नव ह्े तर खोट्या 
राष्ट्रवादालाही विरोध दर्शविते.
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आपली प्रगती तपासा:

१. भारतातील समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण करण्याच्या गरजेवर एक टिपण लिहा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२.भारतीय समाजशास्त्राच्या स्वदशेीकरणाच्या महत्त्वपूर्ण बाबी स्पष्ट करा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२.५ स्वदेशीकरणाचे वर्गीकरण

कृष्णा कुमार यांनी सामाजिक विज्ञानातील स्वदशेीकरण आणि आतंरराष्ट्रीय सहकार मध्ये 
स्वदशेीयकरणाचे तीन प्रकार सचुविले: सरंचनात्मक, मूलभूत आणि सैद्धांतिक.

अ.	स्ट्र क्चरल स्वदशेीकरण: याचा अर्थ सामाजिक विज्ञान ज्ञानाची निर्मिती आणि प्रसार यासाठी 
दशेाची ससं्था आणि सघंटनात्मक क्षमता होय.

ब.	 मूलभूत स्वदशेीकरण: याला सामग्री स्वदशेीकरण दखेील म्हटले जाऊ शकते. सामाजिक 
विज्ञानाचा मखु्य जोर स्वतःचा समाज, लोक, राजकीय आणि आर्थिक ससं्था असावेत.

क.	 सैद्धांतिक स्वदशेीकरणः जेव्हा एखाद्या राष्ट्रातील सामाजिक शास्त्रज्ञ विशिष्ट वैचारिक चौकट 
आणि मेटा-सिद्धांत तयार करण्यात गुतंतात तेव्हा त्यांची विश्वदृष्टी, सामाजिक सांस्कृति क अनभुव 
आणि उद्दीष्टे प्रतिबिबंित होतात.
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२.६ आव्हाने

अटल (२००३) असा दावा करतात की आशियाई सदंर्भातील स्वदशेीकरणाचा प्रयत्न पढुील कारणास्तव 
केला जातो:

१. 	 राष्ट्रीय भाषा आणि अध्यापनासाठी स्थानिक साहित्य वापर:

	प्रा देशिक भाषेत साहित्याचे उत्पादन आवश्यक असलेल्या उच्च स्तरावरील शिक्षणाचे माध्यम 
म्हणून ब-याच दशेांनी प्रादेशिक भाषेचे शिक्षण सरुू केले. बहुतेक वाचन साहित्य परदशेी भाषेत 
होते जे विद्यार्थ्यांना समजणे कठीण होते. भाषेच्या पसु्तकांची आवश्यकता पूर्ण करणे कठीण होईल 
कारण त्यांच्याशी सबंधंित क्षेत्रातील तज्ज्ञ जरी स्थानिक भाषेमध्ये कौशल्य नसले किवा त्यांच्या 
मानकांवरून खाली येण्यास तयार नसतात आणि त्यांच्या सशंोधनाच्या किमतीवर प्रादेशिक 
भाषेत पसु्तके लिहिण्यास तयार नसतात.

	 दसुरे म्हणजे नवीन पिढीचे विद्वान आतंरराष्ट्रीय भाषेचे ज्ञान नसल्यामळेु अलीकडील कल आणि 
त्यांच्या क्षेत्रातील विकासाशी सबंधंित नसतील. त्याच वेळी त्यांचे कार्य व्यापक पोहोचणार नाही. 
आपल्या बाबतीत असखं्य प्रादेशिक भाषा असल्यामळेु हेच घडेल. जागतिकीकरणामळेु आज 
इंग्रजीबरोबरच फ्रें च, कोरियन, चिनी जर्मन इत्यादी नवीन भाषा शिकण्याची उत्सुकता आहे.

२. 	 अतंर्गत समाविष्ट असणाऱ्या लोकाचें सशंोधन:

	 स्वदशेीकरणाचा आणखी एक महत्त्वाचा प्रयत्न म्हणजे स्थानिकांनी केलेल्या सशंोधनाला प्रोत्साहन 
दणेे. आतील माणस ंविरुद्ध बाहेरील लोकांच्या सशंोधनाशी सबंधंित अनेक पद्धतीविषयक आव्हाने 
समोर आली आहेत. बाह्य व्यक्तीच्या सशंोधनावर अकुंश ठेवणे हे ब-याच वेळा राजकीय हेतूने 
प्रेरित होते आणि कधीकधी आतील लोक दखेील काही विशिष्ट विषयांवर सशंोधन करण्यास 
प्रतिबधंित असतात. सशंोधन निष्कर्षांच्या प्रकाशनास प्रतिबधंित केले जाणे हा दसुरा मदु्दा आहे 
जेथे बाहेरील लोकांस माहिती गोळा करण्यास आणि त्यांचे शोध प्रकाशित करण्यास परवानगी 
दिली जाऊ शकते परतं ुअतंर्गत लोक तसे करु शकत नाहीत.

३. 	 सशंोधन प्राधान्यक्रमाचें निर्धारणः

	 स्वदशेीकरणाचा आणखी एक पैलू म्हणजे राष्ट्रीय महत्त्व असणा-या थीमला प्रोत्साहन दणेे आणि 
त्यास महत्त्व दिले जाणे. आशियाई दशेांमधील सर्व क्षेत्रात उदाहरणार्थ, नियोजन आणि स्त्रोत 
वाटप यासारख्या गोष्टींचा विचार केला जातो. अशा प्रकारे सामाजिक विज्ञान अध्यापनाची ओळख 
आणि सशंोधनाची जाहिरात या निकषावर प्रभाव पाडते.

४. 	 सैद्धांतिक आणि कार्यपद्धतीसबंधंी पुनर्रचना:

	ह ळूहळू पाश्चात्य सिद्धांतांचे वर्चस्व आणि त्यांची योग्यता याबद्दल आवाज उठविला जात आहे. 
काहींनी मार्क्सवादी पर्यायांच्या गरजेसाठी दबाव आणला पण ते अजूनही परके आणि न्याय्य नाही. 
अशा प्रकारे स्वदशेी सिद्धांत आणि कार्यपद्धतींच्या विकासामध्ये फारशी प्रगती होत नाही.

	 स्वदशेीयतेची प्रक्रिया जगाच्या विविध भागात व्यापक प्रमाणात पसरली आहे, भारतीय विद्वानांनी 
परदशेी लोकांच्या कार्याचे मूल्यांकन करण्यासारख्या विविध आघाड्यांवर काम करण्यास सरुवात 
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केली; विचारसरणी आणि सामाजिक मानववशंशास्त्र यापासून समाजशास्त्र वेगळे करणे आणि; 
शेवटी भारतीय समाजशास्त्र व्याप्ती परिभाषित करणे आणि सशंोधनासाठी प्राधान्यक्रम निश्चित 
करणे.

	 १९४० आणि १९५० च्या दशकातील अनेक भारतीय विद्वानांनी राष्ट्रवादी धोरणांतर्गत 
भारतीयांवरील परकीय लोकांच्या लेखनाचे परीक्षण केले आणि त्याद्वारे भारतीय ससं्कृ तीस आणि 
सभ्यतेस कमीपणा दाखवून पाश्चिमात्यांचे वर्चस्व सिद्ध करण्याचा कट उघडकीस आणला. 
एकरेषीय उत्क्रांती, सिद्धांतात्मक कार्यक्षमता आणि मार्क्सवाद या सिद्धांतांसारख्या अनेक 
लोकप्रिय दृष्टिकोनांना असमान, श्रेणीबद्ध सबंधं राखण्यासाठी पाश्चात्य कट म्हणून पाहिले गेले. 
पाश्चात्य सिद्धांत आणि भारतीय समाजातील अतंर्गत रचना समजून घेण्यासाठी एखाद्या बाह्य 
व्यक्तीवर मर्यादा घालण्याच्या पद्धती आणि पध्दती लागू करण्याच्या सदंर्भात चितंा व्यक्त केली 
गेली. अतंर्गत आणि बाहेरील वादविवाद ही एक पद्धतशीर चितंा बनली.

२.७ भारतातील समाजशास्त्राचे स्वदेशीकरण

सरुेंद्र शर्मा (१९८३) यांनी भारतातील समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण या विषयावर माउंट अबू येथे आयोजित 
परिसवंादातील उद्दीष्टे व चर्चा यांचा सारांश खालीलप्रमाणेः

१. 	 भारतातील समाजशास्त्र ची स्थिती.

२.	 भारतीय समाजाच्या वैज्ञानिक अभ्यासासाठी समाजशास्त्रीय सकंल्पनांचे पनु: अनकूुलन आणि 
पनुर्-सकंल्पन आवश्यक आहे.

३.	 आतंरशास्त्रीय दृष्टिकोन आणि सहकार्याची शक्यता ज्यांची पढुील कल्पना केली जाऊ शकते.

४. 	 भारतातील समाजशास्त्र विषयात अध्यापन व सशंोधनाच्या समस्या.

५. 	 पढुील सधुारण्याची शक्यता.

६. 	वि कसनशील समाजात समाजशास्त्र आणि समाजशास्त्रज्ञांची भूमिका.

७. 	 भारतातील समाजशास्त्रज्ञांच्या सशंोधनासाठी घेतलेल्या सैद्धांतिक आणि व्यावहारिक समस्या.	

काढलेले निष्कर्ष:

१. 	 समाजशास्त्रविषयक उपक्रमांची कोणतीही विशिष्ट सूत्रे नाहीत आणि स्वतंत्र समाजशास्त्रज्ञांच्या 
शैक्षणिक सवंेदनशीलतेवर आधारित समाजशास्त्रज्ञानाची प्रथा नाही.

२.	  ऐतिहासिक तथ्ये आणि स्ट्रक्चरल फंक्शनल दृष्टिकोन यासारख्या पध्दतीचा वापर करण्याच्या 
दरम्यान कोणतेही मतभेद नाही.

३. 	 समाजशास्त्रज्ञांनी भारताच्या समाजशास्त्राच्या वैश्विक वैशिष्ट्यावर विश्वास दाखविला.

४. 	 ठराविक आणि विशिष्ट समाजशास्त्र नाकारण्याची शक्यता (सिगं १९६७).
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वरील चर्चेतून हे स्पष्ट झाले की भारतीय समाजशास्त्रज्ञ शास्त्राच्या रूपात समाजशास्त्राच्या वाढीस आणि 
विकासाबद्दल जागरूक होते. त्यांनी समाजशास्त्राची उत्पत्ती एक शाखा आणि तिची वाढ म्हणून तपासून 
आत्म-विश्लेषणाचा प्रयत्न केला. शाखेस सामोरे जाणारे प्रश्न आणि आव्हाने समजून घेण्यासाठी ब्रिटीश 
आणि अमेरिकन समाजशास्त्र आणि मार्क्सवादी दृष्टिकोनाचा परिणाम याबद्दल त्यांनी आढावा घेतला. हे 
स्पष्ट आहे की १९ व्या आणि २० व्या शतकातील भारतातील समाजशास्त्र पाश्चात्य सिद्धांत, सकंल्पना 
आणि पद्धतींची प्रतिमा नव्हती. हे पाश्चिमात्य समाजशास्त्राच्या शाखेस समकालीन होते. समाजशास्त्रीय 
अभ्यासाने नवीन सवंेदनशीलता विकसित केली जी वांशिक-समाजशास्त्र, उत्तरसरंचनावाद, नव कार्यवाद 
इत्यादी सैद्धांतिक प्रवतृ्तींवरून स्पष्ट होतो. पर्यावरणीय समाजशास्त्र, सघंटना समाजशास्त्र, पर्यटन 
समाजशास्त्र, समाजातील दरु्बल घटकांद्वारे सामोरे जाणाऱ्या समस्यांचे विश्लेषण यासारख्या सशंोधनाचे 
विशिष्ट क्षेत्रही हाती घेण्यात आले,जेणेकरुन सामाजिक पनुर्रचना आणि विकासास प्रोत्साहन मिळेल 
(नागला २०१३).

आपली प्रगती तपासा:

१. समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण यावर एक टीप लिहा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२. समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण करण्यासाठी आव्हाने सांगा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२.८ ब्राह्मणतेर दृष्टिकोन

भारतीय समाजाच्या अभ्यासामध्ये विद्वानांनी प्राच्यविद्या, सरंचनात्मक कार्यवाद, सांस्कृति क आणि 
मार्क्सवादी अशा विविध दृष्टिकोनांचा उपयोग केला आहे. धर्म, कर्म आणि मोक्ष इत्यादी हिदूं समाजाच्या 
आदर्शांवर प्राच्यविद्या दृष्टिकोन जोडला गेला, तर पार्सन आणि मर्टोन यांच्या सरंचनात्मक कार्यवाद 
दृष्टिकोनात एकीकरणावर जोर दणे्यात आला. भारतीय समाजशास्त्रज्ञांवर दरु्खीम, वेबर आणि मार्क्स 
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यांच्या सैद्धांतिक अभिप्रेरणाचा प्रभाव होता. समाजशास्त्रातील सांस्कृति क दृष्टिकोनाची सरुुवात एम.एन. 
श्रीनिवास यांच्या ‘रिलिजन अडँ सोसायटी अमंग द कूर्गझ इन साऊथ इंडिया ’ या विषयावरील अभ्यासाने 
झाली. या अभ्यासानसुार ब्राह्मणीकरण, ससं्कृ तीकरण आणि पाश्चात्यीकरण यासारख्या सकंल्पना समोर 
आल्या. मार्क्सवादी दृष्टिकोन आणि पद्धतीवर आधारित द्वंद्वात्मक ऐतिहासिक दृष्टिकोन काही विद्वानांनी 
भारतीय सामाजिक वास्तव समजण्यासाठी सर्वात योग्य दृष्टिकोन मानला होता. ए.आर. दसेाई ज्यांनी 
द्वैद्वात्मक ऐतिहासिक दृष्टिकोनाची बाजू मांडली त्यांनी असमानता, सत्ता आणि मालमत्ता सबंधं आणि 
नवीन सामाजिक चळवळीत भाग घेतल्या गेलेल्या सीमांतांच्याच्या दृष्टिकोनावर लक्ष कें द्रित केले (पटेल 
२०१०).

स्वातंत्र्योत्तर काळानंतर जमीन सधुारणे व वेतन कायदा लागू झाल्याने कृषीप्रधान समाजातील गतिमान 
सबंधं योग्य असल्याचे दिसून आले. निषेध चळवळींना वेग मिळाल्यामळेु उत्पीडन झालेल्यांचे जीवन 
अभ्यासाचे मखु्य कें द्र बनले. तथापि पिडीत लोकांचा अभ्यास करण्यासाठी अनेक सिद्धांत सापेक्ष 
वचंितपणाचे सिद्धांत आणि सबाल्टर्न दृष्टीकोन यासारखे सिद्धांत उदभवले परतं ुते अपरुे मानले गेले.

ब्राह्मण नसलेल्या समाजसधुारकांनी केव ळ ब्राह्मण वर्चस्वावरच प्रश्न केला नाही तर स्वतःचे तत्वज्ञान व 
विचारधाराही विकसित केल्या. त्यांनी ऐतिहासिक लेखनाचे समीक्षात्मक विश्लेषण केले आणि ज्ञानाच्या 
ब्राह्मणवादी उत्पादनाचे स्पष्टिकरण केले. ब्राम्हणेत्तरवादाचा उदय होण्यास कारणीभूत घटक म्हणजे 
वसाहतवादाच्या परिणामातून सार्वजनिक जागा निर्माण करणे आणि हक्कांच्या कल्पनांचा विकास करणे 
होय. जनु्या सामाजिक-राजकीय व्यवस्थेचे खंडन केल्याने समाजाच्या सामाजिक आणि पारपंारिक 
सबंधंांवर परिणाम झाला. नवीन सामाजिक-आर्थिक सवु्यवस्था, सांस्कृति क बदल आणि महसूल सकंलन 
धोरणांनी लोकांना त्यांच्या पारपंारिक व्यवसाय आणि सामाजिक स्थितीपासून दूर केले. या बदलांमळेु 
विविध सामाजिक गटांनी नवीन सामाजिक ओळख आणि पर्याय शोधण्यास सरुुवात केली. नवीन ओळख 
आणि पर्यायाचा हा शोध बहुआयामी होता. चेतनाची वाढ आणि राजकीय प्रबोधन ही या प्रतिक्रियांचा एक 
परिणाम होता. या काळात लोकांचे आयषु्य जास्त सघंटित नसल्याने उदयास आलेली चैतन्य वेगवेगळ्या 
गटात पसरली होती.

येथे देहभान या शब्दाचा अर्थ विविध सामाजिक गटांमधील प्रतिकार किवा निषेधाची सरुुवात आहे. 
तथापि सरुुवातीच्या काळात या हालचालींमध्ये वैचारिक शक्तीची कमतरता होती. १९व्या शतकात 
बहुतेक घटनांमध्ये ब्राह्मणेतर लोकांमध्ये सामाजिक चेतनेची उत्पत्ती १९व्या शतकात झाली आणि २० 
व्या शतकात ब्राह्मणेतर चळवळींना ठोस आकार मिळाला.

ब्राह्मणवादी वर्चस्वाविरूद्ध निषेध आदंोलनाची सरुुवात भारतातील विविध भागांत झाली उदा. दक्षिण 
भारतातील अरविपरुम चळवळ (श्री नारायण गरुु) आणि स्वाभिमान चळवळ (पेरियार), पश्चिम भारतात 
सत्यशोधक समाज-फुले परतं ुडॉ. आबेंडकर यांच्या नेततृ्वात हि चळवळ शिगेला पोहोचली.

या समाज सधुारकांचा दृष्टिकोन वेगळा असला तरी त्यांचे उद्दिष्ट्य हे उत्पीडित लोकांची मकु्ती हेच राहिले. 
त्यांनी अशा विद्वानांच्या लेखनावर आणि त्यांच्या कार्यांवर प्रश्नचिन्ह उपस्थित केले ज्यांच्यावर भारताची 
व्याख्या करताना ब्राह्मणांना विशेषाधिकार दणेाऱ्या हिदूं दृष्टिकोनाचा खूप प्रभाव पडला होता . त्यांनी 
ज्ञानाच्या ब्राह्मणवादी उत्पादनाला आव्हान दिले आणि भारतीय समाजातील उपेक्षित आणि दडलेल्या 
वर्गाला आवाज दिला.
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शर्मिला रेगे (२०१०) यांनी असे निदर्शनास आणले की वसाहतवादी आणि राष्ट्रवादीसाठी ज्ञानाचे स्वरूप 
मूलत: हिदूं आणि ब्राह्मणवादी होते परतं ुदसुऱ्या महायदु्धानंतर सामाजिक विज्ञान प्रवचनेने ओरिएटं आणि 
ऑक्सिडेन्ट, परपंरा आणि आधनुिकता किवा स्वदशेी दृष्टिकोन यांची बायनरी बदलली, याने भारतीय 
समाजातील सरंचनात्मक असमानता या सर्वांचे स्पष्टीकरण दिले,आणि ज्ञान आणि उत्पादन प्रकल्प, हिदं ु
व ब्राह्मणवादी म्हणून दऊे केलेल्या सामान्यीकरण केले. त्यांच्या मते बदु्ध, कबीर, फुले आणि आबेंडकर 
यांच्या अवैदिक मकु्तीवादी परपंरांनी आणि मार्क्स, जॉन डेव्ही आणि थॉमस पेन यांच्या पाश्चिमात्य विचारांनी 
या बायनरीला आव्हान दिले.

टी. के ओमन (२००१) असा दावा करतात की तळातील लोकांचा दृष्टिकोन समाजशास्त्रातील एक जनुा 
विषय आहे. पारपंारिकपणे उत्पीडित आणि कलंकित गट जे एकसधं आणि अशंतः मकु्त आणि सशक्त 
आहेत त्यांना आवाज मिळू लागला. या गटांनी उच्च जाती, परुुष आणि बरु्जुवा वर्गातील लोकांद्वारे निर्माण 
केलेल्या ज्ञानावर प्रश्नचिन्ह उभारले. ज्ञानाच्या निर्मितीमध्ये त्यांना प्रतिनिधित्त्व दणे्याची गरज अनिच छ्ेने 
ओळखली गेली. अशा प्रकारे जे समाजातील तळाशी होते आणि जे सवर्ण, शहरी, मध्यमवर्गीय, परुुष 
सशंोधक यांच्यामळेु ते अदृश्य होते त्यांनी ज्ञानाचे उत्पादन आणि प्रतिनिधित्व करण्यात कायदशेीर भाग 
घेतला.

 आपली प्रगती तपासा:

१. ब्राह्मणेतर दृष्टिकोन काय आहे?

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२. ब्राह्मणेतर दृष्टिकोनाची महत्वाची वैशिष्ट्ये सांगा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२.९ साराशं

भारतीय समाजशास्त्र बहुवचन आणि बहुआयामी आहे जे अभ्यास, सशंोधन आणि प्रकाशनाच्या विविध 
कार्यक्रमांमध्ये प्रकट होते. स्वातंत्र्यानंतर निश्चितच ते वसाहतवादाच्या छायेतून बाहेर आले आहे आणि 
सशंोधन आणि अभ्यासक्रमाचे स्वदशेीकरण पढेु गेले आहे (शर्मा, २०१९).

ब्राम्हणेत्तर दृष्टिकोन ज्ञान आणि शक्ती यांच्यातील सबंधंांवर आधारित आहे. या नात्याचा सामाजिक 
वास्तवावर परिणाम होतो. ब्राह्मणेतर दृष्टिकोन भारत कसा समजायचा यावर प्रश्न उपस्थित करते? हा 
असा यकु्तिवाद करतो की दीर्घ काळापासून भारतीय समाज हिदूं समाज म्हणून ओळखला जात आहे 
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म्हणून असमानता आणि भेदभाव, वर्गीकरण, अन्याय इत्यादी सकंल्पना या समाजशास्त्रीय चर्चेचा विषय 
नव्हत्या. त्यामळेु भारतीय समाज समजून घेण्यासाठी पर्यायी दृष्टिकोनाची मागणी केली जात होती. हा 
दृष्टिकोन राजकीय स्वरुपाचा होता कारण त्यातून केव ळ ज्ञान निर्मितीच्या राजकारणावरच प्रश्नचिन्ह करत 
नव्हता तर ज्ञान निर्माण, उपभोग आणि अभिसरण प्रक्रियेत गुतंलेल्या स्व: लाही दोषी ठरविले. भारतातील 
विविध भागातील कट्टरपथंी सामाजिक विचारवतंांनी ज्ञानाच्या ब्राह्मणवादी निर्मितीचा सामना केला आणि 
त्यांच्या मकु्ततेच्या दृष्टिकोनातून भारतीय समाजातील उपेक्षित वर्गाला आवाज दिला. ब्राह्मणेतर 
दृष्टीकोनातूनही मलुींचे शिक्षण, विधवा पनुर्विवाह आदी गोष्टींवर भर दऊेन महिला मकु्तीचे धोरण स्वीकारले 
गेले. समानताआणि न्याय यावर आधारित समाजाची कल्पना केली गेली.

२.१० प्रश्न

१. 	 स्वदशेीकरण म्हणजे काय? भारताच्या सदंर्भात यावर चर्चा करा.

२. 	 भारतीयिकीकरण आणि समाजशास्त्राचे स्वदशेीकरण यावर एक टिपण लिहा.

३. 	वे गवेगळ्या प्रकारचे स्वदशेीकरण सादर करा.

४. 	 ब्राह्मणेतर दृष्टिकोनातून विस्तृत करा.
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३
आबंेडकराचें जाती सिद्धांत आणि जातीचा प्रश्न, ड्युमॉन्ट आणि  

ड्युमॉन्ट नतंरचे जाती सिद्धांतसबंधंीचे दृष्टिकोन
प्रकरण रचना 

३.०	 उद्दिष्टे

३.१	 परिचय

३.२ 	 आबेंडकरांचा जातीबद्दलचा सैद्धांतिक दृष्टिकोन

३.३ 	 ड्यमुॉन्ट जातिसिद्धांतावरील दृष्टिकोन 

३.४ 	 जातीच्या सिद्धान्तावरील ड्यमुॉन्ट नंतरचा दृष्टिकोन

३.५ 	 सारांश

३.६ 	 प्रश्न

३.७ 	 सदंर्भ सैद्धांतिक 

३.० उद्दिष्टे

• जातीची सकंल्पना व सिद्धांत समजणे.

• डॉ अबेंडकर आणि लईु ड्यमुॉन्ट यांच्या जातीच्या सिद्धांताविषयीच्या दृष्टिकोनाचे परीक्षण करणे.

• जातीच्या सिद्धान्तावरील ड्यमुॉन्ट नंतरचा दृष्टिकोन समजणे.

३.१ परिचय

सध्याच्या भारतात जातीची भमिका आणि अर्थ सामान्य करणे आव्हानात्मक आहे. त्याबद्दल परस्पर 
विरोधी मते आहेत. काहींसाठी ती नाहीशी झाली आहे, तर काहींसाठी जाती त्यांच्या जीवनाला अर्थ 
दतेात आणि त्यांची ओळख बनवतात (गॅरलीट, २०१७). अभिजात हिदूं लेखनात, सूक्ष्म जातीय खात्यात 
आणि अनेक जातीय चळवळीत जातीबद्दल वि चार-विनिमय केले  गेले आहे. स्तरीकरणाचा एक प्रकार 
म्हणून जातीस ऐतिहासिक आणि समकालीन वास्तव आहे. तथापि जातीय सि द्धांताच्या  इतिहासाची 
सरुुवात ब्रिटीश ओरिएटॅंलिस्ट कार्यापासून झाली. जातीबध्द पद्धतीने सिद्धांत करण्याचा प्रयत्न सी. बगल 
यांनी १९०८ मध्ये प्रकाशित केलेल्या त्यांच्या निबधंात केला होता. तेथे त्यांनी जातींना केवळ पदानकु्रमात 
काही पैलंूमध्ये एकमेकांपेक्षा वेगळे नसून इतर परस्परावलंबिक असल्याचेही स्पष्ट केले (जोधका, २०१०).

समाजशास्त्रज्ञ, मानववशंशास्त्रज्ञ आणि  इतर वि द्वानांनी दि लेल्या  जातीच्या  उत्पत्तीसदंर्भात असखं्य 
वतृ्तांत आहेत परतं ुकोणतेही विशिष्ट वतृ्तांत सार्वत्रिकपणे स्वीकारले गेले नाही. अशाप्रकारे जातीचे उगम 
चर्चेचा वि षय बनले आहे  (ब्लंट, १९३१). तथापि, तेथे  तीन व्यापक दृष्टिकोन अस्तित्त्वात आहेत जे 
धार्मिक-गूढ, जैविक आणि सामाजिक-ऐतिहासिक आहेत. या प्रत्येक दृष्टिकोनावर चर्चा झाली आहे (शर्मा 
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२००५ ; प्रुथी, २००४ ; बेली १९९९ ; ब्लंट १९३१). परतं ुहे दृष्टिकोन जातीचे मूळ समजून घेण्यास 
प्रकाश टाकतात.

जाती हा शब्द स्पॅनिश आणि पोर्तुगीज शब्द ‘कास्टा’ या शब्दाचा अर्थ आहे, ज्याचा अर्थ आहे “वशं, वशं 
किवा जाती” (मखुर्जी, २०१२). स्पॅनिश लोक हा शब्द कुळ किवा वशंाचा म्हणून वापरत असत परतं ु
पोर्तुगीजांनी याचा उपयोग भ ारतातल्या वि वाहित वशंपरपंरागत हि दूं सामाजिक गटांबद्दल स्पष्टीकरण 
दणे्यासाठी केला (कॅडेल, २०१४). जातीची सर्वत्र मान्यताप्राप्त व्याख्या नाही. भिन्न परिस्थितीत लोक 
याचा भिन्न अर्थ काढतात. तथापि, विविध विद्वानांनी जातीची व्याख्या अशी केली आहेः

• 	 आदं्रे बेतये यांनी ‘एक छोटा आणि नामांकित गट किवा विशिष्ट प्रकारचे व्यवसाय आणि एखाद्या 
विशिष्ट श्रेणीचा व्यवसाय आणि विशिष्ट श्रेणीबद्ध पध्दतीशी सबंधंित विशिष्ट जीवनशैली यासारख्या 
वैशिषट्यांसह असलेली एक विशिष्ट आणि नामांकित गट असे म्हणून परिभाषित केले जे शदु्धता 
आणि प्रदूषण या सकंल्पनेवर आधारित आहेत ‘.

• 	 बेरेमन यांनी सामाजिक-सांस्कृति क बहुलता आणि श्रेणीबद्ध परस्परसवंादासह जन्मास आधारित 
स्तरीकरण यावर आधारित जात म्हणून जातीची विस्तृत व्याख्या केली.

• 	 इरावती कर्वे  यांच्यानसुार  जात आधारित समाजात व्यक्तीच्या  सामाजिक आणि  सांस्कृति क 
कार्यात मोठा भाग त्यांच्या स्वतःच्या गटापरुता मर्यादित असतो.

म्हणून जाती हा एक आनवुशंिक एडंोगॅमॉस गट आहे ज्यामध्ये सामान्य नाव, सामान्य व्यवसाय आणि 
सामान्य ससं्कृ ती आहे आणि तलुनेने कठोर स्वरुपाचे सजातीय एकक बनते. तरीही जातीने औपचारिक 
सघंटना, कमी कठोर आणि राजकारणाशी सबंधंित अशी काही नवीन वैशिष्ट्ये अनकूुल केली आहेत.

वर्ण आणि जाती या दोन शब्दाशी जातीची सकंल्पना जोडली गेली आहे. वर्ण या शब्दाचा अर्थ रगं आहे 
आणि  तो वैदिक आणि  ससं्कृ त ग्रंथांमध्ये आढळतो ज्याचा अर्थ विशिष्ट   व्यवसायांशी सबंधंित हि दूं 
समाजातील चार विभागात विभाजन असणारे सामाजिक स्तरीकरण आहे. सरुुवातीच्या ग्रंथांमध्ये अस्पृश्य 
लोकांचा उल्लेख नव्हता आणि अस्पृश्यतेच्या सकंल्पनेच्या उगम व घटनेच्या उत्पत्ती सदंर्भात आजपर्यंत 
मतभेद आहेत हे लक्षात घेण्यासारखे आहे. वर्ण नमनुा हि एकात्मता, एकरूपता आणि सामाजिक प्रणालीची 
स्थिरता दर्शवते  (गॅरलीट, २०१७). दसुरीकडे जाती ही क्रमांकाची स्थानिक प्रणाली आहे जी विशिष्ट 
व्यवसायांशी सबंधंित आनवुशंिकतेवर  आधारित एडंोगॅमस समूह  आहे  आणि  परस्परावलंबित आहे. 
बेतेयच्या मतानसुार जाती सामाजिक स्तरीकरणाची एकसारखी प्रणाली म्हणून कार्य करत नाही, त्याऐवजी 
ती अनेक रचनेची विभागणी आहे. म्हणून वर्ण एक स्थिर ब्राह्मणवादी लिखित नमनुा आहे आणि जती ही 
एक गतिमान सामाजिक ओळख आहे जी भतलावर अस्तित्वात आहे. जातीच्या गटांचे  वर्णन नमनु्या 
सारखेच स्थानिक श्रेणीबद्ध प्रणालीत विस्तार झाला आहे.
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आपली प्रगती तपासा:

१. जात म्हणजे काय?

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२. वर्ण आणि जात हा शब्द स्पष्ट करा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

३.२ आबंेडकराचंा जातीबद्दलचा सैद्धांतिक दृष्टिकोन

डॉ.बाबासाहेब आबेंडकर यांनी ‘भारतातील जाती, त्यांची यतं्रणा, उत्पत्ति व विकास, या १९१६ साली 
सादर केलेल्या शोधनिबधंात भारतातील जातीची चौकट, उदय, विकास आणि वाढ यांचे विस्तृत वर्णन 
केले. त्यांनी जातीचे सिद्धांत, भारतात जातीच्या निर्मिती आणि विकासाचा मागोवा घेऊन, विकसित केले 
ज्यामळुे नि  म्न जातीतील लोकांचे सीमांतिकरण हाेऊन गेले. आबेंडकरांचे जातीबद्दलचे सि द्धांतिकरण 
‘वर्गीकृत’ असमानता आणि नैसर्गिकरण’ हि दोन तत्व करतात (गांडी, २०१५).

आबेंडकरांसाठी जातीने ति च्या अभिजात स्वरूपात हि दूं समाजातील सामाजिक-सांस्कृति क, आर्थिक 
आणि राजकीय बाबींबद्दल चर्चा केली आहे आणि ती हिदूं समाजापरुतीच मर्यादित आहे. जातीव्यवस्थेची 
श्रेणीबद्ध रचना बहिष्कार आणि असमानतेवर आधारित आहे, जे विधी शदु्धतेच्या बाबतीत एकमेकांच्या 
विरोधात उभ्या असलेल्या जातीच्या  बहुसखं्यतेमळुे कार्य करते. त्यांचे  मत जातीचे  डुमोनटिकरणाचा 
नमनुा दर्शविते जेथे अस्पृश्यांना कायमस्वरूपी अशदु्ध मानले जाते आणि उच्च जातीने  त्यांचे शदु्धता 
टिकवून ठेवण्यास परवानगी दिली आहे (गांडी, २०१५).
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जात ही आतंरजातीय विवाहांवर मर्यादा आणणारी आहे आणि प्रत्येक जातीला नागरी, आर्थिक, शैक्षणिक 
आणि  सांस्कृति क ह क्कांची बदलांवर  आधारित आहे. आबेंडकरांसाठी जाती व्यवस्था  केवळ फूट 
पाडणारीच नाही तर शोषक ही आहे. जातीव्यवस्थेमळुे खालच्या जातीतील लोकांचे उच्च जातीतील 
लोकांकडून शोषण झाले. जातींच्या स्तरीकरणाने नि म्न जातींना जातीच्या सरंचनेच्या तळाशी ठेवले, 
त्यांना निर र्थक जीवन जगण्यासाठी आणि  उच्च  जातीचे  गलुाम ह ोण्यासाठी सोडले. त्यांचे  मूलभूत 
अधिकार नाकारले गेले आणि त्यांचे जीवन निरर्थक झाले. आपले सादरीकरण सपंवताना त्यांनी जातीच्या 
अभ्यासासाठी उचित अशा दृष्टिकोनावर भर दणे्यास महत्व दिले.

आबंेडकर विविध विचारवतंानंी दिलेल्या जाती विश्लेषण केलेल्या व्याख्यांबरोबर वागताना:

अ.	 सेनार्ट  यांनी जातीची व्याख्या करताना जात ही  एक स्वतंत्र आणि परपंरागत बदंिस्त व वशंपरपंरागत 
महामंडळ आहे  ज्यात, प्रमखु आणि  परिषद यांचा समावेश ह ोतो. प्राधि करणांच्या  समेंलनात 
अधूनमधून बैठक आणि विशिष्ट सणांमध्ये या एकत्र येतात. यात लोक सामान्य व्यवसायांशी आणि 
विशेषत: अन्न सामायिकरण, विवाह आणि ससं्कारविषयक प्रदूषणाच्या सबंधंित प्रश्नांशी बांधलेले 
आहेत. दडं आणि सामूहिक बहिष्कार यांद्वारे समदुायाच्या अधिकारांची जाणीव केली जाते.

	 आबेंडकर असा तर्क  करतात की सेनार्टचे अशदु्धतेच्या कल्पनेवर जातीचे वैशिष्ट्य सांगणे याचे मूळ 
हे धर्मोपदशेक समारभंात आहे . प्रदूषणाची कल्पना जातीच्या ससं्थेशी जोडली गेली आहे कारण 
जातीमध्ये उच्च जातीची जात ही पजुारी जात आहे आणि जातीशी सबंधंित प्रदूषणाची कल्पना 
केवळ धार्मिक आहे.

ब. 	 नेसफिल्डने  एक वर्ग  म्हणून जातीचे  स्पष्टीकरण केले. त्यांच्या मते जाती हा समाजातील एका 
वर्गासारखा आहे जो इतर वर्गाशी कोणताही सबंधं नाकारतो आणि आतंरविवाह व आतंरभोजनास 
परवानगी दते नाही. आबेंडकरांच्या मते नेसफील्डने परिणामास कारण समजले आहे. आतंरविवाह 
व आतंरभोजन अनपुस्थिती विशेषीकरणाच्यामळुे आहे.

क. 	 सर हर्बर्ट    रिस्लीच्या  दृष्टीने  जाती म्हणजे  सामान्य  नावे  असलेल्या  कुटंूबाचा समूह कि वा एक 
पौराणिक पूर्वजांचा सामान्य  वशं, मानवी कि वा दि व्य, विशिष्ट  व्यवसायात गुतंलेल्या, समान 
धारणांचे अनसुरण करणाऱ्या लोकांचा एक एकसधं समदुाय होय. आबेंडकरांच्या दृष्टीने  रिसले 
यांची व्याख्या कोणतेही नवीन योगदान दते नाही आणि म्हणून उल्लेख करण्यासारखे दखेील 
नाही.

डॉ. केतकर याचंी व्याख्या सामाजिक गट म्हणून जातीची दोन वैशिष्ट्ये ठळक करते-

अ)	 जन्मतःच सदस्यता आणि

ब) 	 आतंरजातीय विवाहावर बदंी.

आबेंडकरांच्या  मतानसुार, आतंरजातीय वि वाहावर  बदंी म्हणजे  केवळ विशिष्ट  गटात जन्मलेल्यांनाच 
सदस्यत्व मर्यादित करणे. एक प्रणाली म्हणून ही फक्त जातीवर लक्ष कें द्रित करते आणि व्यवस्थेमध्ये 
जातीच्या अस्तित्वासाठी आवश्यक असलेल्या वैशिषट्यांवर प्रकाश टाकते आणि इतर वैशिषट्यांना दयु्यम 
म्हणून वगळते. आबेंडकर जातीच्या वरील सर्व सकंल्पनांवर टीका केली कारण त्यांनी जातीला एक समूह 
म्हणून ना समाजात एक स्वतंत्र  एकक समजले, ज्याचा जाती व्यवस्थेशी एक निश् चित सबंधं ह ोता 
(कन्नबीरन, २००९).
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आबेंडकर यांनी भारतातील लोकसखं्येचा वांशिक अहवाल सादर केला आहे. भारतातील जातीव्यवस्था 
स्पष्ट करण्यासाठी त्यांनी वांशिक सिद्धांत नाकारले. ते असे म्हणतात की जात हा वेगवेगळ्या काळात 
वेगवेगळ्या शतकांपूर्वी आलेल्या आर्यन्स, द्रविड, मंगोलियन आणि सिथियन्स यांचे मिश्रण आहे. ते असे 
मत मांडतात की जातीची व्यवस्था  वेगवेगळ्या गटांमधील लोकांचे  एकत्रीकरण रोखण्यासाठी उदयास 
आली नाही कि वा रक्ताची शदु्धता बाळगण्याचे साधन म्हणून हि जातीचा उदय झाला नव्हता. खर ंतर 
ससं्कृ ती आणि रक्ताचे एकत्रिकरण भारतात जातीपातीच्या अस्तित्वाच्या फार पूर्वी घडले होते. त्यांच्या 
मते भारतीय समाज हा एक विलक्षण आहे जिथे सर्व गट एकमेकांशी घनिष्ट सपंर्क  ठेवू शकत होते आणि 
एकसधं समाज म्हणून एकत्र येऊ शकत होते.

आबेंडकर यांनी असा यकु्तिवाद केला की सती, वि धवा पनुर्विवाह, बालविवाह आणि इतर सामाजिक 
दषु्कर्मांविरोधात धर्मनिरपेक्ष असणाऱ्या उच्च समाजातील हिदूं समाजसधुारकांनी जातीव्यवस्था आणि 
शास्त्र रद्द करण्याची गरज यावर जोर दि ला नाही. त्यांनी मनसु्मृती आणि धर्मशास्त्र अशा हि दूं ग्रंथांवर 
प्रश्नचिन्ह उपस्थित केले आणि ते  म्हणाले की हे  ग्रंथ महिला आणि दलित यांच्या हि ताच्या विर ोधात 
आहेत. त्यांनी मूक नायक, समता, जनता आणि बहिष्कृ त भारत यातील त्यांच्या लेखनातून दलितांच्या 
भेदभावाविरूद्ध यदु्ध केले. दलित, महिला आणि शेतकरी हक्कांसाठी त्यांनी लढा दिला.

आबेंडकर यांनी मध्यमवर्गाच्या ज्ञानावर आधारीत जमीन व औद्योगिक भांडवल यांचा समावेश असलेल्या 
आर्थिक र चनेत जाती आणि समाजवादाच्या  उच्चाटनाची वकिली केली (तेलतुंबडे, २०१३). त्यांनी 
‘शिका, सघंटित व्हा आणि सघंर्ष करा’ अशी घोषणा दिली.

जातीच्या उच्चाटनाद्वार ेत्याचा अर्थ धार्मिक सधुारणाचंा असा होता आणि ते तेव्हाच शक्य होते 
जेव्हा: 

अ. 	 वेद, शास्त्र आणि परुाण असे सर्व धार्मिक ग्रंथ रद्द केले जातील. आणि सर्व हिदूंनंी मान्य केलेला 
एकच धार्मिक लिखाण असेल.

ब. 	 जन्मावर आधारित पौरोहित्य सपंवावे. जे लोक र ाज्य परीक्षाउत्तीर्ण ह ोतील त्यांनाच परुोहित्व 
मिळावे. पौरोहित्य हे राज्य कायद्याद्वारे प्रदान केले जावे आणि ते वशंपरपंरागत नसावे.

क. 	 परुोहित सरकारी कर्मचारी असले पाहिजेत आणि त्यांची सखं्या कमी असावी.

ड. 	 आतंरजातीय विवाह स्वीकारले पाहिजे आणि आतंरजातीय विवाहांनी जातींतर्गत विवाहांची जागा 
घ्यावी.

ई. 	 आतंरभोजनाची पद्धत अगंीकारली पाहिजे. जात, वर्ग आणि धर्म इत्यादींच्या आधारे कोणताही 
भेदभाव होऊ नये. 

फ. 	 त्यांचा ठाम विश्वास होता की आदर्श धर्म स्वातंत्र्य, समानता आणि बधंतु्वावर आधारित आहे. 

३.३ ड्युमॉन्ट जातिसिद्धांतावरील दृष्टिकोन

फ्रें च मानववशंशास्त्रज्ञ लईु ड्यमुॉन्ट हे जातीवरील सर्वात प्रभावी लेखक होते. त्यांच्या चर्चेचे मखु्य कें द्र 
भारत व पश्चिमी राष्ट्र हे होते. १९५१ पासून त्यांनी जातीवर लिखाण आणि व्याख्यान केले. त्यांच्या मते 
जाती सर्वव्यापी असून ती भ ारताच्या  सांस्कृति क ऐक्य आणि विशिष्ट तेचे  प्रतीक आहे. या शैक्षणिक 
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सशंोधनाच्या  प्रयत्नाचे  फलित म्हणजे  १९६६ साली प्रकाशित झालेले  त्यांचे  महान लि खाण ह ोमो 
हायरारकीकस हे होय.

होमो ह ायरारकीकस या त्यांच्या जातीवरील कामाची मोठ्या प्रमाणात चर्चा  झाली आहे आणि  त्याचे 
भाषांतर ब-याच भाषांमध्ये झाले आहे परतं ुआतापर्यंत त्याचे भाषांतर कोणत्याही भारतीय भाषेत झाले 
नाही. त्यांच्या या कार्यामळुे जाती आणि सामाजिक रचनेचा अभ्यास करण्यासाठी नवी दृष्टी प्राप्त झाली. 
विचारसरणी आणि परपंरा या सकंल्पना त्याच्या प्रतिकृतीचे मूळ भाग आहेत.

ड्यमुॉन्ट ठामपणे सांगतात की श्रेणीबद्धता ही भारतीय समाजाची मखु्य  वैशिष्ट्ये आहेत आणि यामळुे 
भारतीय समाज हा व्यक्तिवादी पाश्चात्य समाजांपेक्षा वेगळा दिसतो. त्यांच्या अभ्यासाने भारतीय सामाजिक 
स्तरीकरण प्रणालीवर एक समग्र आणि वैश्विक आख्यायिका प्रदान केली. त्याची मखु्य चितंा ही जातीची 
गणुधर्मे होती म्हणूनच जाती समजून घेण्याच्या त्याच्या दृष्टिकोनाला गणुधर्म दृष्टिकोन असेही म्हटले जाते. 
त्यांनी जातीचे वर्णन आर्थिक, राजकीय आणि नातेसबंधंांवर आधारित नातेसबंधंांचा समूह म्हणून केले जे 
निसर्गतः धार्मिक असलेल्या मूल्यांमळुे टि कून आहेत. त्यांनी असे प्रतिपादन केले की जात ही एक विशेष 
प्रकारची असमानता आहे, ज्याचा योग्य अर्थ समाजशास्त्रज्ञांनी लावला पाहिले.

ड्यमुॉन्टचे जातीचे विश्लेषण हे शदु्ध आणि अपवित्र याचा परस्पर विरोध या एकाच तत्त्वावर आधारित आहे. 
शदु्ध समजले जाणारे लोक श्रेष्ठ आणि अशदु्ध समजले जाणारे कनिष्ठ आणि शदु्ध लोकांपासून अशदु्ध किवा 
अपवित्र लोकांना वेगळे ठेवणे हा पदानकु्रम या विरोधाचा मखु्य भाग होता (मदन, १९७१).

ड्यमुॉन्टच्या मते जातीचे श्रेणीकरण नियमित करणारे दोन महत्त्वाचे निकष म्हणजे शदु्धता आणि प्रदूषण 
आणि दर्जा व सामर्थ्यामधील फरक. शदु्धीकरण आणि प्रदूषण यांच्यातील द्वैधविष्कार ब्राह्मणांना अनषु्ठान 
पदानकु्रमातील सर्वात वरच्या स्थानावर आणि त्याच्या अस्पृश्यांना तळाशी ठेवते. त्याच्यासाठी अस्पृश्य 
लोक अशदु्ध कामात गुतंले म्हणून त्यांच्यातील काहींना मोठ्या प्रमाणात आणि कायमचे अपवित्र केले गेले. 
त्याचप्रमाणे व्यवसाय, अन्न, दवेता आणि हिदूं जीवनाचे इतर पैलू दखेील पवित्रता आणि प्रदूषण या समान 
श्रेणीबद्ध मॉडेलमध्ये येतात उदाहरणार्थ जन्म आणि मतृ्यू. दसु-या सर्वसामान्य प्रमाणातील सदंर्भात ते 
जोर दतेात की पदानकु्रम हा दर्जाचा आहे आणि त्यामळेुच ते सामर्थ्याहन स्वतंत्र स्वरूपाचे आहे उदाहरणार्थ 
ब्राह्मण क्षत्रियांच्या सामर्थ्यापेक्षा उच्च स्थान मिळवतात कारण ते धार्मिकरित्या शदु्ध आहेत. अशा प्रकारे 
ड्यमुॉन्ट जातीय पध्दतीस कल्पना आणि  मूल्यांच्या  दृष्टीने  पाहतो जे  त्यांच्यासाठी औपचारिक 
आकलनयोग्य तर्क सगंत आहे. जजमानीसारखी आर्थिक व्यवस्थासदु्धा अर्थशास्त्राच्या तत्त्वांवर आधारित 
नसून धार्मिक मूल्यांवर आधारित होती.

त्यांच्या मते जातिव्यवस्थेचा अभ्यास हा भारतास समजून घेण्यासाठी आवश्यक आहे आणि जातीचा 
अभ्यास करणे हे सामान्य समाजशास्त्राचे कर्तव्य आहे. होमो हायरारकीकस या कार्यात त्याने भारतीय 
ससं्कृ तीचे एक मॉडेल विकसित केले जे प्रतिस्पर्धी नसलेल्या अनषु्ठान पध्दतीवर आधारित होते. त्यांचे 
जातीय सिद्धांत शास्त्रीय साहित्य आणि ऐतिहासिक ग्रंथांवर आधारित आहेत म्हणूनच त्यांना सजं्ञानात्मक-
ऐतिहासिक आणि प्राच्यविद्याकार मानले जाते.
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३.४ जातीच्या सिद्धांतावरील ड्युमॉन्टनतंरचे दृष्टिकोन

१९८० आणि १९९० च्या दशकात, ड्यमुॉन्टच्या स्ट्रक्चरलिस्ट दृष्टिकोनानं १९६० आणि १९७० च्या 
दशकात केलेल्या केस स्टडीच्या परिवर्तनाला उत्तर दतेाना जातीचा मानववशंशास्त्रविषयक अभ्यासाचा 
पनुर्विचार केला गेला. ड्यमुॉन्टच्या दृष्टिकोनावर या तीन कारणांवर आधारित टीका झाली:

१. 	 हे समाजशास्त्र आणि मानववशंशास्त्र च्या तलुनात्मक उद्दिष्टांना अडथळा आणते.

२. 	 भारत म्हणजे जाती असे वास्तव उभे केले.

३. 	 हे जातीत भौतिक सामग्रीशिवाय एक आदर्शवादी आणि सांस्कृति क रचना असल्याचे स्पष्ट करते 
ज्याने एकच पदानकु्रम आधारित पवित्रता आणि प्रदूषणाची एक मिथक तयार केली आणि त्या 
धर्तीवर भ ारतातील सर्व  जाती उघडपणे र चना करता येऊ शकते असा समाज निर्मा ण केला 
(नटराजन, २००५).

थोडक्यात आपण मॅककिम मॅरियट, क्विगली आणि निकोलस डर्क्स यासारख्या ड्यमुॉन्टच्या समीक्षकांच्या 
कार्याबद्दल चर्चा करू. ड्यमुॉन्टच्या द्वैतवादाची मर्यादा लक्षात घेऊन मॅककिम मॅरियट यांनी भारताच्या 
नवीन वांशिक-सामाजिक दृष्टिकोनाची कल्पना केली. भारतीय समाज स्वत: च्या वशंाच्या इतिहास आणि 
ससं्कृ तीच्या वेगवेगळ्या प्रकारची सकंल्पना घडवून आणणारी अद्वितीय प्रणाली असल्याचे त्यांनी नमूद 
केले.

ड्यूमोनटियन मॉडेलपेक्षा वेगळी असलेल्या हिंदू जातीव्यवस्थेची तपासणी करण्यासाठी मॅककिम मॅरियट 
यांनी ‘कोडेड शारीरिक पदार्थ ’ या कल्पनेवर आधारित जातीबद्दल व्याख्यात्मक समज दिली. त्याच्या या 
दृष्टिकोनास जाती-समाजशास्त्र, व्यवहारात्मक, परस्परसंबंधात्मक, आणि  मॉनॅस्टिक आणि  पदार्थ 
कोडवर आधारित म्हटले जाते. मॅरियटच्या म्हणण्यानसुार जातीची रचना शारीरिक पदार्थ आणि आंतर-
वैयक्तिक देवाणघेवाणीशी संबंधित अनेक संकल्पनांवर  केली गेली. आंध्र प्रदेशातील कोंडरू गावात 
जातीचा अभ्यास करण्यासाठी त्यांनी परस्पर संवादात्मक दृष्टिकोन वापरला जेथे त्यांनी स्वेच्छेने पाणी, 
अन्न वगैरे कोण स्वीकारते यासारख्या बाबींवर चर्चा  केली, कोणाकडून स्वीकारते हे त्यांच्या सामाजिक 
दर्जाच्या सापेक्ष होते. जे खालच्या दर्जाचे ह ोते  त्यांनी उच्च दर्जाचे आणि उलटपक्षी  जेवलेले भोजन 
सहज स्वीकारले. ब्राम्हणांना खालच्या दर्जाच्या गटात जसे की शि जवलेले खाद्यपदार्थ कि वा बायका 
वगैरे पदार्थ कोडचा कोणताही नि म्न प्राप्तकर्ता  नव्हता. त्यांनी जमीन, वस्तू, धान्य वगैरे अशा विशिष्ट 
प्रकारात पदार्थ कोड स्विकारला. ब्राह्मण त्यांच्या स्वत: च्या देवत्व, अनन्य देवाणघेवाण आणि पदार्थांच्या 
परिवर्तनात्मक समारभं, सल्ला आणि अध्यापनाच्या रूपात विश्वाच्या ज्ञानामध्ये गुंतलेल्या इतर स्थलीय 
परुुषांना त्यांच्या भेटवस्तूमळुे उच्च स्थान मि ळवतात. राजपूत आणि त्यांचे सहयोगी असे काही गट 
आहेत ज्यांनी भमी नियंत्रण, अन्नाचे वितरण आणि मूलभूत पदार्थ, कार्य इत्यादींची अधिकतम रणनीती, 
पदार्थ आणि कृतीत सामर्थ्य आणि गट पदार्थ कोड मिळविण्यासाठी अधिक प्रमाणात समांतर विनिमय 
वाढविण्याचा प्रयत्न केला. कुशल कारागीर हे असे इतर गट होते जे शिजवलेल्या अन्नाची देवाणघेवाण 
कमी करण्याच्या संबंधात प्रमाण कमी करणारी रणनीती वापरणारे होते. उदाहरणार्थ  वैश्य समदुायाने 
धान्य पिकविले, पाळीव जनावरांचे पालनपोषण केले आणि व्यापारी असतांना उत्पादक शक्तीचा आनंद 
घेतला. न्हावी आणि चर्मकार असे गट होते ज्यांना नाती देण्याऐवजी प्राप्त करण्याच्या श्रेणीत होते, त्यांनी 
विविध जातीतील त्यांच्या संरक्षकांकडून थेट अन्नपदार्थ कोड तसेच शारीरिक पदार्थांचे कोड स्वीकारले 
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गेले. (सभुेदी २०१३). या र णनीतीचा सर्वात महत्वाचा दृष्टिकोन ते  म्हणजे  स्थानिक जातीचे  स्थान 
जाणून घेणे.

डयमुोची एक कणखर टीका केली होती ती म्हणजे बेतये यांनी, ज्यांनी भारतीय समाज समजण्यासाठी 
अधिक व्यापक दृष्टिकोन बाळगण्याचे समर्थन केले. जातींसह नातलग, वर्ग आणि सामर्थ्याचा अभ्यास 
करण्याची गरज यावर  त्यांनी भर दि  ला. त्यांच्यासाठी आर्थिक आणि र ाजकीय यासारख्या जातीच्या 
सरंचनात्मक बाबींना विद्वानांनी अजिबात स्पर्श केला नाही आहे, जे सवर्ण आणि निम्न जाती, जजमान 
आणि कामिन यांच्यातील सबंधं समजून घेण्यास आवश्यक आहे. त्यांच्या कार्याने सांस्कृति क आदर्श 
प्रकार ऐवजी जातीच्या अनभुवात्मक वास्तवाचे आकलन करण्यास योगदान दिले आहे. 

क्विगली (१९९३) जातीचा सिद्धांत अद्याप शक्य आहे का? यात राजे आणि नातलग असे जातीचे दोन 
महत्त्वाचे घटक असल्याचे वर्णन करतात. त्याच्या मते जाती ही राजकीय रचना आहे ज्यात राजे आणि 
नातेवाईक विरुद्ध छावण्यांमध्ये आहेत आणि परुोहित हे मध्यस्थ आहेत. ते जातीच्या आदर्शवादी आणि 
भौतिकवादी सिद्धांतावर टीका करतात कारण हे सि द्धांत ब्राह्मणांना सर्वोच्च जात मानतात. वर्ण आणि 
जाती या दोन सकंल्पनांमध्ये  बरेच वि द्वान गोंधळलेले आहेत म्हणूनच जातीय पदानकु्रमात ब्राह्मणांना 
वर्चस्व मिळते. क्विगली असे ठामपणे सांगतात की ब्राह्मण एकसधं गट नाहीत ते मोठ्या सखं्येने गटात 
विभागले गेले आहेत आणि एकमेकांशी दर्जासाठी स्पर्धा करतात. त्यांच्या अनषुगंाने ब्राह्मण लोक त्यांच्या 
जजमानस परुोहित म्हणून काम करतात आणि त्यांच्या जजमानातील अशभुता, पाप आणि वाईट गोष्टी दूर 
करतात म्हणून ब्राह्मण हे त्यांच्या सरंक्षकांपेक्षा ब्राह्मण उच्च दर्जाचे आहेत यावर विश्वास ठेवणे विचित्र आहे. 
क्विगलीच्या मते जात हि निर्विवादपणे राजा आणि प्रभू यांच्या सभोवतालच्या विधीसबंधंी आणि इतर 
सेवांच्या सघंटनेमळुे निर्मा ण होते. म्हणूनच परुोहितशाही नव ह्े तर राजेशाही ही मध्यवर्ती ससं्था होती. 

डर्क ने (१९९३) ब्राह्मणवादी विधीकडे असलेल्या राजसत्तेच्या अधीनतेचे खंडन केले जे ड्यमुॉन्टच्या मते 
हिदूं सभ्यतेचे वैशिष्ट्य होते. डर्क सच्या मते ही वास्तवात वसाहतवादी शक्तीची निर्मिती होती जी स्वदशेी 
राजाला केवळ प्रतीकात्मक व नि कृष्ट  दर्जाचे  बनविते. ब् रिटीशांनी जातीची परिभाषा वैचारिक आणि 
प्रशासकीयदृष्ट्या असखं्य स्थानिक- व्यापारी, शेती इत्यादी आणि धार्मिक तर्कांसह केली. पूर्वी जी जात 
राजकीय होती, त्यांना एकाच छत्र्याखाली आणले गेले होते - धर्मनिरपेक्ष विशेषत: हिदूं आणि पॅन इंडियन 
सामाजिक रचना. डर्क  यांनी ड्यमुॉन्टच्या जातीच्या सि द्धांताला आव्हान दि ले  व ते असे  म्हणाले की 
ब्राह्मण किवा धार्मिक विचारधारा नव ह्े तर राजे किवा वसाहतीवादी ससं्था आणि त्यांना मिळणारी शक्ती ही 
जातीय सबंधंांच्या तत्त्वांच्या रचनेत महत्त्वाची भमिका बजावत होती. त्यांनी जातीला नागरी समाजाचे 
स्पष्टपणे वसाहतवादी रूप म्हटले.



भारतीय समाजाचा स्पर ध्ात्मक दृष्टिकोन

32

आपली प्रगती तपासा:

१. मॅककिम मॅरियट यांचे जातीबद्दलचे मत स्पष्ट करा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

२. जातीबद्दल डर्क  यांच्या दृष्टिकोनाची चर्चा करा.

__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________
__________________________________________________________________

३.५ साराशं

जातीस सैद्धांतिकरित्या  समजण्यासाठी विवि ध वि द्वानांच्या  कार्याचा आढावा घेणे  आवश्यक आहे. 
आबेंडकरांनी जातीबद्दल बहु-स्तरीय प्रति-प्रतिवादी दृश्य प्रदान केले. त्यांनी दलित लोकांच्या हक्कांसाठी 
सघंर्ष  केला आणि  त्यांचे भ ारतीय र ाज्यघटनेच्या कार्यात दि लेले  योगदान नेहमीच प्रशसंनीय र ाहील. 
त्यांच्या सर्वात महत्वाच्या कामात ‘भारतातील जाती’ आणि ‘जातीचे उच्चाटन’ यांचा समावेश आहे. ते 
जातीविरोधी होते, त्यांचा असा विश्वास होता की एखाद्या व्यक्तीचे वर्ण जन्मजात नव ह्े तर त्याच्या गणुवत्तेवर 
आधारित असावी. त्यांचे  सामाजिक तत्वज्ञान स्वातंत्र्य, समानता आणि  बधंतु्वावर  आधारित ह ोते. 
दसुरीकडे ड्यमुॉन्ट यांनी पवित्रता आणि प्रदूषण या सकंल्पनेबरोबरच पदानकु्रमी-राजकीय नसून धार्मिक 
आहे यावर जोर दि ला. वांछित लोकांबद्दल ड्यमुॉन्टच्या दृष्टिकोनाची सर्वात प्रकाशित टीका अस्पृश्य 
(दलित) यांच्यावर  वांशिक अभ्यास करणाऱ्यांकडून आणि  वसाहतवादी नि यमांतर्गत भ ारतीय समाज 
परिवर्तनाचा अभ्यास करणारे इतिहासकारांकडून करण्यात आली होती.

३.६ प्रश्न

१. 	 डॉ. आबेंडकरांचे जातीबद्दलचे मत स्पष्ट करा.

२. 	 ल्युई ड्यमुॉन्टच्या जातीबद्दलच्या दृष्टिकोना विषयी चर्चा करा

३. 	 जातीवरील ड्यमुॉन्टनंतरच्या काळाचे समालोचनाचे स्पष्टीकरण करा. 
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४
लिगंभाव आणि जात

(गले ओमवेट, लीला दुबे आणि शर्मिला रगे)े

प्रकरण रचना

४.०	 उद्दिष्टे:

४.१	 परिचय/ प्रस्तावना

४.२	 जाती विरोधी आणि महिलांचे सघंर्ष- गेल ओमवेट

४.३	 भारतामधील लिंग विषयक आभास – लीला दबेु

४.४	 दलित स्त्री वादी दृष्टिकोन – शर्मिला रेगे

४.५	 जात (वर्तमानकाळा मध्ये) – शक्ती/ अधिकार, वर्ग/ श्रेणी क्रम, भेद आणि ओळख

४.६	 सारांश

४.७	 प्रश्न

४.८	 सदंर्भ ग्रंथ

४.१ उद्दिष्ट य्े

१. 	 भारतीय समाजातील लिंग आणि जात या विषयाची ओळख करून देणे. 

२. 	 गेल ओमवेट, लीला दबुे आणि शर्मिला रेगे यांचे योगदान अभ्यासणे

३. 	 भारतीय समाजातील जाती सदंर्भातील श्रेणी शक्ती/ अधिकार, वर्ग/ श्रेणी क्रम, भेद आणि ओळख 
(अस्मिता) समजून घेण्यासाठी आदं्रे बेटाई, दीपकंर गपु्ता, कांचा इलेह यांचे कार्य प्रतिबिबंित करणे.

४.२ परिचय/ प्रस्तावना

जाती व्यवस्था हे   एक भारतीय समाजचे  अद्वितीय असे  वैशिष्ट्य आहे. विवि धता आणि बहुलतावाद/ 
बहुवचनवाद हे  भारतीय समाजचे  एक पारिभाषिक वैशिट्य आहे. परतं ुहे  त्यांच्या  असमानता आणि  
सामाजिक भेदभाव या विष यी सत्य आहे. जातीय बहिष्कार आणि भेदभाव हे  भारतीय मानसिकतेत 
खोलवर रुजले आहे. भारतीय समाजामध्ये शतकानशुतके चालत आलेल्या परुातन पितसृत्ताक कुटंुब 
पद्धातीमळुे स्त्रि यांचा दर्जा आणि स्थान यांना तितकेच नकुसान झाले आहे. जातीवादी भारतीय समाज 
आपल्या असमान लैंगिक दृष्टिकोनामळुे आणि वतृ्तीमळुे दलित समाज व स्त्रियांच्या सामाजिक आर्थिक 
कल्याणामध्ये गभंीर समस्या निर्माण करत आहे. 

दलित समाज आणि विशेषत: स्त्रियांना सामाजिक व्यवस्थेमळुे त्रास सहन करावा लागतो, हे नाकारण्यासारखे 
नाही. दलित स्त्रियांना त्यांची जात व लिग स्थितीमळुे दहुेरी सिमंतीकरण सहन करावे लागते ही वस्तुस्थिती 
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येथे दर्शविते. दयु्यम जाती मधील स्त्रियांचे अनेक मार्गाने शोषण केले जाते. व त्यांना भेदभाव ही सहन 
करावा  लागतो. अशा  प्रकारे  त्यांचे  मोठ्या  प्रमाणावर  सीमांतीकरण  झाले आहे. परुातन काळापासून 
स्त्रियांना मिळणाऱ्या असमान स्थितीचा व दर्जाचा जाती व्यवस्थेशी परस्पर सबंधं आहे हे म्हणणे खरे तर 
चकुीचे ठरणार नाही. तसेच भारतीय समजामध्ये जाती आधारित श्रम विभाजन व श्रमाचे लैंगिक विभाजनही 
सनुिश्चित केले आहे.

जात ह ी सामाजिक व रा जकीय व्यवस्थेमध्ये प्रे रित  झाली आहे. त सेच भारतीय समाजव्यवस्थेमध्ये 
अधिक समरस, अधिक भेदभाववादी आणि अपवादात्मक बनला आहे. आपले राष्ट्र लोकशाही आणि 
उदारमतवादी असल्याचे आपण जाहीर करतो. मात्र जाती विषयक राजकारण आणि वर्गीकरण हे भारतीय 
समाजातील सामाजिक, रा जकीय आणि आर्थिक पैलूवरती आपले  वर्चस्व  गाजवत  आहे. भारतीय 
समाजामध्ये राजकीय स्थापना, जातीय सघंटनाना ओळख प्राप्त करून देत आहे. कारण त्यांचे महत्व व 
प्रासगंिकता दिसून येत आहे. जाती आधारित श्रेणी रचणा व अस्मिता (ओळख) ही भारतीयांच्या वैचारिक 
पद्धतीवर राज्य करत आहे. या पाठाच्या विभागामध्ये आपण दयु्यम जातीतील स्त्रियांची होणारी हेळसांड 
आणि त्यांना  अत्याचाराचा  करावा  लागणारा  सामना  या  मधील परस्पर  सबंधंित  पैलंूचा  अनेक स्त्री 
विचारकानी, अभ्यासकांनी केलेल्या कार्याचा आढावा घेऊन शोध घेणार आहेत. त्याचबरोबर आपण इतर 
उपलब्ध कार्यावरून प्रतिनिधित अस्मिता आणि शक्ती व अधिकार यांचे राजकारण याविषयी झालेल्या 
चर्चा प्रकाशित करणार आहोत. 

४.२ जाती विरोधी स्रियाचें सघंर्ष: गले ओमवेट

जन्मजात अमेरिकन असलेल्या गेल ओमवेट ह्या एक भारतीय समाजशास्त्रज्ञ आणि मानवाधिकार साठी 
सघंर्ष करणाऱ्या  कार्यकर्त्या  आहेत. दलित  व जाती विर ोधी चळवळी, स्त्रि यांचे  सघंर्ष, शेतकऱ्यांच्या 
चळवळी या मदुद््यांवरती त्यांनी कार्य केले आहे व त्यांचे हे कार्य प्रकाशनही  झाले आहे. ओमवेट यांनी लिग 
आणि जात यांच्या परस्पर पैलूवरती प्रकाश टाकला आहे. उपेक्षित समदुाय हे त्यांच्या कार्याच्या मखु्य कें द्र 
स्थानी नेहमीच राहिले आहेत. त्यांच्या अनेक कृतींमधून त्यांनी टीकात्मक कार्य केले असले तरी जात 
आणि लिग विषयक वर्चस्व असलेल्या ब्राह्मणवादी ग्रंथांची त्या आलोचना करतात. 

अनेक शतकांपासून जातीय भेद भावाचा प्रसार हा हिदूं धर्मातील धर्म ग्रंथ व धार्मिक कारणांमळुे झाला 
आहे असे ओमवेट यांचे मत आहे. त्यांच्या एका अभूतपूर्व लिखाणातन (ओमवेट २०११; जाती व्यवस्थेचे 
आकलन) जातीवर आधारित भेदभाव आणि जाती विरोधी सघंर्षाच्या ऐतिहासिक बाबींचे त्या अन्वेषण 
करतात. जेथे ब्राह्मणवाद हा ह िदूं परपंरेचा आधार असून भारतीय परपंरेच्या तत्वांना दखेील प्रभावित 
करत आहे. त्यांचे कार्य पितसृत्ताक पद्धतीवर भर देणाऱ्या हिदूं धर्माच्या पैलूची व त्याद्वारे स्त्रियांना प्राप्त 
होणाऱ्या स्त्रियांच्या निकृष्ट दर्जाचे व स्थितीचे औचित्य सिद्ध करून चौकशी करते. ओमवेट यांनी असा 
तर्क  / यकु्तिवाद केला आहे कि भारत मखु्यत्वे हिदूं राष्ट्र म्हणन कसा ओळखला गेला आणि पनँ इंडियाचा 
धर्म म्हणन हिदूंत्व कसे ओळखले गेले? याविषयी ओमवेट सवंिस्तरपणे चर्चा करतात. सपूंर्ण राजकीय, 
सामाजिक आणि आर्थिक जीवन हे वेद, उपनिषद,े हिदूं धर्म ग्रंथ, ब्राह्मणशास्त्र ग्रंथांनी नियतं्रित केले. याच 
कारणास्तव ब्राह्मणांचे  वर्चस्व आणि त्या  वर्चस्वाला आव्हान देणारे जात विर ोधी सघंर्ष म्हणन दलित 
राजकारण निर्माण झाले व ब्राह्मणवादी वर्चस्वाचाच परिणाम म्हणन त्याचा प्रतिकार करण्यासाठी बौद्ध, 
जैन व शीख धर्म समोर आले.
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डॉ. बाबासाहेब आबेंडकराचे वि चार  आणि कृतींना  ओमवेट यांनी वैचारिकदृष्ट्या  मान्य  केले. कठोर 
ब्राह्मणवाद हा भारतावर येणाऱ्या सकंटांना बहुतेक कारणीभूत होता आणि बौद्ध धर्म हा त्यासाठी मखु्य 
सभंाव्य विकल्प होता. (ओमवेट २००३) जाती विरोधी चळवळी आणि सघंर्षावर मूलतः डॉ. आबेंडकरांचा 
प्रभाव पडला. बौद्ध धर्माकडे  त्यांचा तार्कि क कल होता. या धर्माने नवीन मार्गाने कठोर ब्राह्मणवादाला 
विरोध करायला सरुुवात केली.

Seeking Begumpura: The Social Vision of Ant Caste Intellectuals (ओमवेट २००८) या 
अग्र लेखामध्ये त्यांनी पाच शतकाहन अधिक काळातील अग्रगण्य जातीविरोधी बौद्धीकांच्या सामाजिक 
– आर्थिक दृष्टिकोनाची रूपरेषा  दर्शिविली आहे. शतकानशुतके  पाहिलेल्या  आधनुिक यगुाच्या 
कालखंडामध्ये यरुोपिअन वसाहतवादामधून अनेक प्रकारे होणारी दवेाण-घेवाण आपण पाहिली. त्यावेळी 
इतरांमधील / परस्परांमधील अस्मितेचा उदय ह ि झाला. अनेक बिुद्धजीवी लोकांनी / ससं्थांनी जाती 
व्यवस्था विर ोधी चळवळी आणि स्त्रियांच्या चळवळीना वि कसित करून एका रुपामध्ये आणले व त्या 
चळवळीनी मोठी उंची गाठली.

ओमवेट (१९९३) मार्क्सवादाच्या ‘ऐतिहासिक भौतिकवाद’ या चौकटीचा वापर करून शेतकरी, स्त्रिया, 
आदिवासी, दलित, निम्न जाती व पिडीत नागरिक यांचा विकास करण्याची शिफारस करतात. त्यामध्ये 
त्यांनी औद्योगिक कारखान्यातील कामगार यांचा ह ी समावेश केला आहे. या  दोन्ही  गटांना/ समूहांना 
नियतं्रित करण्यासाठी जात आणि वशं या दोन्हीचा समान उपयोग केला जातो. जन्म आणि सामाजिक 
वर्गीकरण या आधारावर लोकांमध्ये गट/ स्तर निर्माण होतात आणि त्यातीलच दयु्यम गट हे ब्राह्मणवादी 
वर्चस्वाला आव्हान देतात. ब्राह्मणवादी पितसृत्ताक पद्धती ही गेल ओमवेट यांच्या कार्याचे मखु्य कें द्र स्थान 
राहिले आहे.

आपली प्रगती तपासा:

१. भारतीय समाजाच्या अध्ययनामध्ये गेल ओमवेट यांचे योगदान स्पष्ट करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

४.३ भारतातील लिगं विषयक अभ्यास: लीला दुबे

मध्य प्रदशेातील सागर या शहरात २७ मार्च १९२३ रोजी लीला दबुे यांचा जन्म झाला. २० मे २०१२ 
रोजी दिल्ली मध्ये त्यांचे निधन झाले. त्या एक प्रख्यात मानवशास्त्रज्ञ आणि स्त्री वादी विचारक होत्या. 
त्यांचे निकटवर्तीय त्यांना ‘लीला दी’ असे ही म्हणत असत. श्यामचरण दबुे यांच्या त्या पत्नी होत्या. लीला 
दबुे यांच्या कारकिर्दीतील महत्वाची कमगिरी म्हणजे भारतातील नाते व्यवस्था आणि स्त्री अभ्यास. त्यांनी 
यावर आधारित बरेच लिखाण दखेील केले आहे. “Matrilineal and Islam: Religion and Society 
in the Lakshadweep” हे त्यांचे पसु्तक अतिशय प्रसिद्ध आहे. त्याचेच तलुनात्मक अध्ययन करताना 
त्यांनी दक्षिणेकडील लिग भावात्मक बाबींवर दखेील आपले लक्ष वेधले आहे. 
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हैद्राबाद मधील उस्मानिया वि द्यापीठामध्ये दखेील त्यांनी प्राध्यापिका म्हणन काम केले आहे. १९७० 
मध्ये Indian Sociological Society च्या त्या अध्यक्षा राहिल्या आहेत. त्यांनी त्यांच्या कालखंडात 
प्रामखु्याने स्त्री प्रश्नांना ऐरणीवर आणण्याचे कार्य केले आहे. १९७४ साली त्यांनी लिहिलेला “Towards 
the Equality” अहवाल भारत सरकारकडून ससंदमेध्ये चर्चिला गेला होता. त्यामध्ये त्यांनी स्त्रियांच्या 
प्रश्नांना अधोरेखित केले होते. १९७५ मध्ये त्या दिल्ली विद्यापीठामध्ये रुजू झाल्या. Institute of Rural 
Management – Anand मध्ये त्या वरिष्ठ प्राध्यापिका होत्या. ग्रामीण पर्यावरण ही सकंल्पना त्यांनी 
नव्याने अभ्यासात आणली. त्यात ग्रामीण समाज आणि पर्यावरण, ग्रामीण चरितार्थ व्यवस्था आणि ग्रामीण 
सशंोधन पद्धत या बाबींचा अतंर्भाव केला. World Sociological Congress (१९८४) च्या त्या स्त्री 
चळवळीच्या त्या सक्रीय कार्यकर्त्या होत्या. नेहरू मेमोरिअल म्युझिअमच्या ग्रंथालयामध्ये त्यांच्या अनेक 
साहित्य लिखाणाचा सगं्रह आहे. त्यांनी त्यांच्या मतृ्यू नंतर डोळे दान केले होते.

लीला  दबुे  मूलत: एक स्त्री वादी वि चारक, लेखिका व मानवशास्त्रज्ञ आहेत. त्या  त्यांच्या नाते सबंधं, 
मेट्रलिनी व लिग यावर आधारित कार्यासाठी प्रसिद्ध आहेत. दबुे कौटंुबिक रचना, नाते सबंधं व लैंगिक 
सबंधं आणि जाती यांचे लैंगिक भूमिकेवर एकत्रितपणे आणि स्वतत्रपणे होणारे प्रभाव दर्शविण्यासाठी त्या 
नवीन कल्पनांचा शोध घेतात. (दबुे १९८८) त्यांचे कार्य लिग भेद / भिन्नता या विषयावर कें द्रित आहे. 
लिंग भि न्नता सांस्कृति कदृष्ट्या स्थिर  आणि उत्पादित असून तो एक नैसर्गिक आणि जैविक परिणाम 
असल्याचा अदंाज आहे. दबुे  यांनी लि ग भेद आणि स्त्रि यांचा अभ्यास मानवशास्त्र व समाजशास्त्र या 
विषयांच्या  अतंर्गत  मखु्य  प्रवाहात आणण्याचे  कार्य  केले. नातेसबंधं अभ्यासाच्या  सदंर्भात  दबुे  यांनी 
प्रामखु्याने पितसृत्ताक व्यवस्थेमध्ये मलुींचे सामाजीकरण होण्याच्या प्रक्रियेचा शोध घेतला आहे.

स्त्री चळवळीचा प्रभाव असणाऱ्या दबुेंनी केवळ लैंगिक सबंधंांना समजून घेण्याचा प्रयत्न केला नाही तर 
स्त्रियांचे समाजातील स्थान व लिग सबंधं बदलण्यासाठी दखेील आव्हान म्हणन शैक्षणिक लिग सवेंदनशील 
बनविण्याचा  प्रयत्न  केला. दबुे  यांनी त्यांच्या  पी. एच. डी. प्रबधंासाठी गोंड समाजातील स्त्रीयांवरती 
अनकुरणीय काम हाती घेतले. तो पर्यंत सामाजिक सशंोधनाच्या अजेंड्यामध्ये महिलांचे प्रतिनिधित्व 
अत्यल्प ह ोते. मानवशास्त्रामध्ये  आदिवासींबरोबर  सशंोधन करत  असताना  आदिवासी महिलांचे 
प्रतिनिधित्व कमीच झाले दबुे यांनी सधन क्षेत्रातील कार्यामध्ये हस्तक्षेप करण्याचा प्रयत्न केला आहे. 
(पलरीवाला २०१२) दबुे यांनी स्त्री-परुुष समानतेसाठी खूप मार्गांनी सघंर्ष केला. तसेच समाजशास्त्र व 
मानवशास्त्रामध्ये हि लिग सबंधंित विषय तयार करण्यासाठी ब-यापैकी सघंर्ष केला आहे आणि हे तितकेच 
महत्वाचे आहे, कारण स्त्रि यांना  उपेक्षित  गट म्हणन शैक्षणिक मान्यता  नव्हती आणि त्याविषयी कधी 
चर्चाही झाली नाही, खरे पाहता चर्चा दखेील केली जात नाही.

लीला  दबुे  यांनी सामाजिक शास्त्रांमध्ये  वापरण्यात येणारा  ‘मनषु्य’ हा शब्द दि शाभूल करणारा आणि 
हानिकारक आहे. कारण त्या अतंर्गत महिलांना नियतं्रित केले जाते व खालच्या / निम्न स्थानावर ठेवले 
जाते. (कृष्णराज २०१२) नसुार दबुे यांनी लोककथा, लोक विचार आणि प्रतिकात्मक स्वरूप (प्रतिनिधित्व) 
समोर आणून वैचारिक प्रभाव आणि महिलांचे स्थान याविषयी एक नवीन विश्लेषणात्मक चौकट आखली 
आहे. दबुे यांनी एक प्रसिद्ध सूत्र दि ले आहे. “बी आणि माती” ज्यानसुार पनु:उत्पादनामध्ये परुुषाला/ 
परुुषाच्या भूमिकेला स्त्री पेक्षा जास्त प्राधान्य दिले जाते व निष्क्रिय प्राप्तकर्ता म्हणन स्त्री ला ओळखले 
जाते. अशा प्रकारे पित सृत्तेने लैंगिक नियतं्रण सनुिश्चित केले. स्त्रियांपेक्षा परुुष प्रजोत्पादनामध्ये उत्कृष्ट 
भूमिका बजावतात हे न्याय्य ठरलेले आहे.
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तिच्या आत्म चरित्रात्मक खात्यामध्ये तिच्या मनावरील छाप मान्य करते. (दबुे २०००) तिच्या स्वताच्या 
आईची भूमिका आणि जबाबदारी हे एक जटील कार्य आहे. तिची आई हि काळजी आणि आपलुकीचे मूर्त 
रूप आहे. जी अन्नाच्या नात्याद्वारे व्यक्त केली जाते. तिच्या स्वताच्या सशंोधनामध्ये त्यांनी महिलांच्या 
परिस्थितीची गुतंागुतं  व स्त्री परुुष सबंधंांमधील गुतंागुतं आणण्याचा प्रयत्न  केला. मानव्यविद्या आणि 
सामाजिक विज्ञानामध्ये ‘मलु्य तटस्थता’ हि एक आव्हानात्मक कल्पना आहे असे मानतात. लीला दबुे 
याचा  कायमस्वरूपी वास्तविकतेशी सपंर्क   आहे. त सेच त्यांचे  योगदान प्रा माणिक आणि अत्याधिक 
स्वीकार्य बनवते.

आपली प्रगती तपासा:

१. ‘बियाणे आणि माती’ या कृतीतून लीला दबुे कशा प्रकारे महिलांची स्थिती दर्शवितात? किवा स्थितीचा 
शोध घेतात?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
------------

४.४ दलित स्त्रीवादी दृष्टीकोन

शर्मिला रगे:े (०७ ऑक्टोबर १९६४ – १३ जुलै २०१३)

डॉ. शर्मिला रेगे भारतीय स्त्री वादी समाजशास्त्रज्ञ आहेत. जाती विषयक दखेील लिखाण त्यांचे अग्रणी 
आहे. ‘क्रांतीज्योती सावित्रीबाई फुले स्त्री अभ्यास कें द्र पणुे’ याचे त्यांनी प्रतिनिधित्व केले आहे. १९९१ 
पासून पणुे विद्यापीठा मध्ये त्या प्राध्यापिका होत्या. त्यांच्या कारकिर्दीतील एक उल्लेखनीय बाब म्हणजे 
‘मेल्कोम आदिशेष परुस्कार’ त्यांना प्राप्त झाला होता. ‘Madras Institute of Development Studies’ 
२००६ मध्ये त्यांनी आपले प्रतिष्टीत स्थान निर्माण केले. डॉ. शर्मिला रेगे ह्या भारतातील उच्च श्रेणी च्या 
स्त्री वादी विचारक होत्या. त्यांनी आपले विचार दलित स्त्री वादी परिप्रेक्ष्यातन स्पष्ट केले आहेत. त्यांच्या 
प्रयत्नांवर  स्त्री  प्रश्नांवरती भारतामध्ये  सर्वांगाने  चर्चा ह ोऊ लागली. भारतातील वर्ग  व्यवस्था, जाती 
व्यवस्था, धर्म आणि लिग याविषयी त्यांनी अनेक प्रश्न उपस्थित केले.

दलित वि द्यार्थ्यांच्या हक्कासाठी दखेील त्यांनी प्रशसंनीय काम केले आहे आणि क्लिष्ट अशा शिक्षण 
व्यवस्थेविरुद्ध लढा दिला. स्त्री प्रश्नाविषयी त्यांना मलुभूत जाणीव होती. अनेक ऐतिहासिक आलेखांचा 
आढावा घेऊन हिदूं धर्मातील ‘Blind Spot’ वरती आक्षेप घेतला. भारतीय राजकारणातन दलितांची 
झालेली पीछेहाट त्यांनी अभ्यासली. डॉ. आबेंडकर यांच्या विचाराची आधनुिक समाजाला लागू होईल 
अशी त्यांनी पनु:मांडणी केली. तदनषुगंाने आर्थिक विकास आणि जागतिकीकरणावरती सार्वजनिक चर्चा 
केली. त्यांचे अतंिम कार्य ‘Against the Madness of Manu’ डॉ. आबेंडकरांच्या विचारांना पढुे नेताना 
त्यांनी कळकळीची विनंती केली. ती ब्राह्मणशाही परुुष सत्ता आणि जाती व्यवस्थेला आणि त्यातन निर्माण 
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होणाऱ्या ह िसेंला विर ोध केला. वि शेषतः त्यांनी ऐतिहासिक लि खाण  करताना  त्यांनीस्थानिक आणि 
शाब्दिक परपंरा, ज्ञान, सांस्कृति क व्यवहार याकडे लक्ष वेधले. अशा प्रदीर्घ सघंर्षानंतर २०१३ साली 
आतड्यांच्या कर्कर ोगाने त्यांचे निधन झाले.

शर्मिला रे गे  ह्या  एक प्रसिद्ध स्त्री  वादी समाजशास्त्रज्ञ आहेत. जात आणि लि ग यांच्या  प्रतीछेदनावर 
प्रभावीपणे  सशंोधन कार्य  केले आहे. त सेच त्यांनी पणुे वि द्यापीठामध्ये क्रांतीज्योती सावित्रीबाई फुले 
महिला अभ्यास कें द्राच्या प्रमखु पदी कार्य केले आहे. जात, धर्म, लिग, लैंगिकता, स्त्रियांच्या चळवळीबद्दल, 
स्त्रीवादी वादविवाद आणि दलित साहित्य यावरील आधारित मलुभूत गोष्टींकडे त्या आपल्या कार्यामधून 
लक्ष वेधतात. शर्मिला रेगे यांनी अख्यायिका आणि स्थानिक ज्ञानावर अधिक भर दिला. सीमांत जातींमधील 
अख्यायिका, तोंडी परपंरा व जिवतं अनभुवांच्या राजकारणाचे महत्व अधोरेखित करण्याचा प्रयत्न केला. 
त्यांच्या  पसु्तकामधून त्यानी जात, लि ग, दलित स्त्रि यांच्या  परिस्थितीवरती लिह िताना  त्यांनी त्या 
स्त्रियांच्या दखुा:वर, दलित स्त्रियांच्या चळवळीवर व दलित स्त्रियांच्या सघंर्षाला एकत्रितपणे दर्शविणारे 
त्यांचे जाती विरोधी उघड सघंर्ष यांवरती आठ अख्यायिका सादर केल्या. (रेगे २००६) रेगे यांनी त्यांच्या 
साहित्य लि खाणातन जात  असो कि वा  जमाती, दारिद्र्य, भेदभाव आणि अस्पृश्य स्त्रीयांना  भारतीय 
समाजामध्ये येणारा वचंितपणा अनभुवला. रेगे ह्या दलित स्त्रीवादी दृष्टीकोनाच्या प्रणेत्या आहेत.

जाती आणि लैंगिक घटक कसा सवंाद साधतात हे समजून घेण्यासाठी जाती वर्चस्ववादी समाजात टिकून 
राहण्यासाठी सघंर्ष करतात व त्याचा परिणाम व महिलांचे प्रश्न आणि त्यांचे सामाजिक स्थान यांवर जोर 
दिला आहे. (धनागरे २०१३) जसे सांगतात तसेच रेगे यांचा ठाम विश्वास होता की, लिग अभ्यास आणि 
दलित अभ्यास परस्परांशी जोडले  गेले आहेत. त्यांनी परुुषी वर्चस्व  व लि ग असवेंदक असल्याबद्दल 
समाजशास्त्रीय सशंोधनावर  टीका  केली. स्त्रि यांच्या  जीवनाचे  परुुषांप्रमाणे  सामान्यीकरण  केले  जाऊ 
शकत नाही आणि म्हणन ऐतिहासिक सदंर्भात लक्ष देणे आवश्यक आहे. शर्मिला रेगे एक विपलु लेखिका 
आणि एक सामाजिक कार्यकर्त्या असल्याने  त्यांनी जातीची सरंचनात्मक ह िसंा, लैंगिकता आणि श्रम 
यांच्याशी जोडलेले सबंधं स्त्रीवादी चर्चेत आणले. (देविका २०१३) दलित स्त्री मकु्ती आणि मकु्तता या 
उद्देशाने रेगे यांचा दलित स्त्री वादी दृष्टीकोन असल्याचा दावा केला जातो. कारण त्या दलित स्त्रियांच्या 
वर्ग वारीकडे पाहतात. जात, लिग, वर्ग, लैंगिकता एकमेकांना कसे घडवतात हे समजण्याचा प्रयत्न केला.

आपली प्रगती तपासा:

१ दलित स्त्रीवादी दृष्टिकोन सदंर्भातील शर्मिला रेगे यांचे योगदान स्पष्ट करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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४.५ जात: वर्तमान दृष्टीकोन – सत्ता, श्रेणी रचना, विविधता आणि ओळख

शतकानशुतके नि म्न जातीचे शोषण करून ही अनेक दशकानंतर प्राप्त झाले असूनही व घटनात्मक सरंक्षण 
प्राप्त झाले असले तरीही भारतीय समाजामध्ये आजही बहुतेक सर्व बाबींमध्ये वर्चस्ववादी जातीचीच सत्ता 
आहे. भारत  एक लोकशाही, उदारमतवादी आणि आधनुिक राष् ट्र असले तरीही भारतामध्ये अजूनही 
सामाजिक सबंधं हे जाती सारख्या आणि धर्मा सारख्या वर्णनात्मक ओळखीद्वारे सचंालित केले जातात. 
तथापि भिन्न समदुायांच्या परस्पर आतंरक्रिया, सवंाद करण्याच्या मार्गांमध्ये बदल झाला आहे. भेदभाव 
व अपवर्जन यांमळुे ह ोत असते आणि याचा स्पष्टपणे अभ्यास केला जात नव्हता. पूर्वीपासून लोकांच्या 
मानसिकतेमध्ये जातीनसुार ओळख खोलवर रुजलेली आहे. व ज्यामळुे आता राजकीयदृष्ट्या लोकांचे 
अदंाधुदं शोषण करीत आहे, स्वातत्र्योत्तर काळात जात टिकून राहिली आहे व या व्यवस्थेमध्ये अनेक 
समकालीन बदल लक्षात येऊ शकतात. शारीरिक बहिष्कारापेक्षा जातीय भेदभाव याबद्दल फारसे काही 
नसते. मात्र मानिसक बहिष्कार याविषयीचे आहे. भारतीय समाजामध्ये सकारात्मक भेदभावाच्या हेतने 
राबविलेले आरक्षण आणि धोरणे हे सार्वजनिक क्षेत्रातील जातीचे सातत्य सनुिश्चित करण्याच्या बाजूने 
दखेील कार्य करते. आरक्षण धोरणाच्या विरुद्ध प्रतिरोधक शक्ती म्हणन सातत्याने उद्रेक होत असतात.

कांचा इलैया एक प्रख्यात लेखक, सिद्धांतकार आणि दलित हक्कांसाठी लढणारे कार्यकर्ते आहेत. हिदूं 
तत्त्वज्ञान आणि जाती वर्चस्वाच्या विरोधात त्यांनी भाष्य केले आहे. (इलैया १९९४) मधून भारतातील 
नाते सदंर्भात परिस्थिती लक्षात येते. असा विश्वास आहे कि, भारतातील दलित बहुजन विचारपद्धती रद्द 
करण्याची घोषणा करत नाहीत. सपूंर्ण जाती व्यवस्था  एकाच ठि काणी आहे. जरी बहुसखं्य लोक या 
विचारपद्धतीवर विश्वास ठेवत असले किवा जाती विरोधी चळवळीचे समर्थन करत असले तरीही वैचारिक 
परिवर्तन हे एका रात्रीत घडून येऊ शकत नाही. हे दखेील खरच आहे कि, जात आधारित भारतीय समाज 
खरोखरच बहुवचनी, वैविध्यपूर्ण आणि विर ोधाभासाने परिपूर्ण आहे. जातींमध्ये अनेक गट आढळतात 
त्यामळुे अनेक वि चार पद्धती दि सून येतात आणि अशा विर ोधाभासामळुे परिस्थिती समजून घेणे फार 
कठीण आहे; म्हणनच सध्याच्या  भारतीय समाजात सामाजिक, आर्थिक आणि रा जकीयदृष्ट्या जाती 
सघंर्ष आणि मतभेद आहेत.

केवळ एक सामाजिक ससं्था म्हणन जातीचे आज एक राजकीय वर्ण आत्मसात केले आहे. ते सामाजिक 
आणि रा जकीयदृष्ट्या  व्यस्त राहते . रा जकीय गुतंवणकुीच्या कक्षेत आरक्षणाच्या धोरणानी बजावलेली 
भूमिका अत्यंत महत्वपूर्ण आहे. आरक्षणामळेुच शिक्षण मिळणे शक्य झाले आणि अशा तरतदुींचा वैयक्तिक 
तसेच सामाजिक पातळीवर होणारा दीर्घकालीन परिणाम इलैया यांनी वैयक्तिक आढावा घेऊन अधोरेखित 
केला आहे. (कांचा इलैया १९९०) तसेच हे दखेील समजून घेण्याचे प्रतिपादन करतात कि, ऐतिहासिकदृष्ट्या 
पिडीत जामातीसोबत शासकीय आणि शैक्षणिक सवुिधा वाहन घेण्याच्या दृष्टीने उच्च वर्णीयांच्या सदंर्भात 
आरक्षण धोरण हे राष्ट्र निर्माण विरोधी नाही. (कांचा इलैया २००६) 

सपु्रसिद्ध  भारतीय समाजशास्त्रज्ञ दीपांकर  गपु्ता यांनी जाती व्यवस्थेविषयक अभ्यासामध्ये  आणि 
सशंोधनमध्ये  मोठे  योगदान दि ले  आहे. (गपु्ता २०००) असे  प्रतिपादन करतात  की, जाती भारतीय 
समाजावर अजूनही परिणाम करत आहेत. प्रबळ जातींचे वर्चस्व यापढुे समाजावरती नाही आणि जातींचे 
राजकारण आणि जाती विषयक अस्मिता या दोन्ही गोष्टीना कायदशेीर मान्यता दणे्यात आली आहे.
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शदु्ध आणि प्रदूषित एका मोठ्या पदानकु्रमामध्ये कायदशेीररित्या खूप मोठा बदल होऊन त्याजागी अनेक 
पदानकु्रमांमध्ये उघड सघंर्ष होत आहे. जाती हे केवळ एक व्यवस्था नाही तरीही एक अशी विचार सरणी 
आहे ज्यामळुे शर्मांचे वि भाजन सनुिश्चित  केले  गेले. तसेच केवळ वशं परपंरागत आणि श्रेणी र चनेच्या 
आधारावर लैंगिक विभाजन केले गेले. आज हि अशी विचारसरणी निम्न जाती आणि विशेष समाजातील 
स्त्रियांविरुद्ध हिसंात्मक विचार कायम ठेवते, तथापि, अनेक अडचणी असून हि उपेक्षित लोक कमी अधिक 
प्रमाणात  एकत्र  आले  आहेत. आपली ओळख निर्माण  करण्यासाठी, स्वताचे हक्क मि  ळवण्यासाठी 
सामाजिक राजकीय ससं्था तयार करण्यासाठी तयार सघंटीत होत आहेत. जात आधारित ओळखीची 
गुतंागुतं खूप मोठी आहे कि, अगदी कथित सघंटनेनंतर हि जातीभेद अजूनही कायम आहे.

दीपांकर गपु्ता (१९८४) यांनी त्यांच्या सशंोधन व लेखनातन जातींवर वैकल्पिक रचना तयार करण्याचे 
सचुविण्याचा प्रयत्न केला. जाती आणि आधनुिक समाजातील ससं्थांची अपरिवर्तनीय विकृती ही एक 
समस्या आहे. हे त्यांनी त्यांच्या अनभुवजन्य अभ्यासाद्वारे दर्शविले आहे.

आदं्रे  बेतील हे  एक प्रख्यात भारतीय समाजशास्त्रज्ञ आहेत. त्यांनी त्यांच्या जातीय व्यवस्थेबद्दलच्या 
विचारसरणीतून निम्न जाती सदंर्भातील रूढीवादी परपंरा आणि अनिष्ट प्रथांवर हल्ला केला आहे. आदं्रे 
बेतील यांनी (२००२) यांनी एम. एन. श्रीनिवास यांच्या १९६० च्या दशकातील जात विहीन आणि वर्ग 
विहीन समाजाचे  मूल्यमापन व जातीय मानसिकतेच्या  जोखडामळुे निर्माण   झालेल्या  स्तर र चनेची 
पनु:तपासणी केली. 

के. एल. शर्मा हे आणखी एक नामांकित समाजशास्त्रज्ञ जाती व्यवस्थेतील बदल आणि सातत्य समजून 
घेण्याचा प्रयत्न करतात. कारण एकीकडे जातींमधील अतंर्गत विसगंती विरोधाभास यांमळुे त ी गतिमान 
राहिली आहे. आणि दसुरीकडे अर्थ व्यवस्थेशी, सांस्कृति क साम्यतेशी घनिष्ट सबंधं असल्याने ती अजूनही 
कायम टिकून आहे. (शर्मा २०००)

आपली प्रगती तपासा:

१. जातीच्या प्रसारविषयक समकालीन दृष्टीकोन सांगा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

२. ‘सकारात्मक भेदभाव’ म्हणजे काय?

-------------------------------------------------------------------------------------------------------------	
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------	
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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४.६ साराशं

सर्व महिलांच्या वर्णनांशी सबंधंित मदु्दा ठळकपणे सांगितला गेला आहे. (चक्रवर्ती २०१२) जातीय कलंक 
आणि त्यामळुे निर्माण  झालेले  दारिद्र्य हे  आत्मचरित्रात्मक लेखनामधील चालू विष य आहे. ज्यामध्ये 
आक्षेपार्ह स्पर्श, अशदु्ध व्यवसाय आणि निम्न जातीतील लोकांशी सामान्य खेड्यांमधील विहिरीमधील 
पाणी वापरण्यापासून असलेली मनाई यांसारखी प्रकरणे आहेत. दहुेरी उपेक्षिततेमळुे नि  म्न जातीतील 
महिलांना हिसंाचाराचा सामना करावा लागतो. वर्चस्ववादी जाती व्यवस्थेमळुे कनिष्ट जातींना व स्त्रियांना 
सर्वाधिक त्रास सहन करावा लागतो. स्वातत्र्योत्तर काळानंतर भारताचा विकास झाला आणि लिग विषयक 
अभ्यास आणि सशंोधनामध्ये लक्षणीय वाढ झाली. दलित आणि इतर उपेक्षित गटही त्यांच्या अस्मितेसाठी 
आवाज उठवीत आहेत. तरीही जाती आणि लिग हे सामाजिक असमानतेचे राजकारण हे पूर्वी पेक्षा जास्त 
प्रमाणामध्ये केले जात आहे. किबहुना जाती व जमाती यांचे राजकारण हे जातीच्या ससं्थांपेक्षा अधिक 
हानिकारक आहे. एकत्रितरित्या यामळुे दयु्यमपणाचे स्तर निर्माण झाले आहेत. सामाजिक मानसिकतेत 
कठोरपणे कोरलेले आहेत.

४.७ प्रश्न

१. 	 जात आणि लिंग अभ्यासविषयक सशंोधनातील गेल ओमवेट यांचा दृष्टीकोन स्पष्ट करा.

२. 	 लीला दबुे यांनी मानवशास्त्र आणि समाजशास्त्र अभ्यासविषयात स्त्रीवादी सशंोधन कसे केले आहे 
याचे विवेचन करा.

३. 	 वर्तमानकालीन भारतीय समजतील जाती आधारित स्तरीकरणावर भाष्य करा.

४. 	 कांचा इलैया आणि दीपकंर गपु्ता यांच्या भारतातील आजच्या जाती विषयक अध्यासावर स्थितीवर 
टीप लिहा.

५. 	 समकालीन जाती व्यवस्थेतील विरोधाभास सोदाहरण स्पष्ट करा.

६. 	 आदं्रे बेतील यांचे समकालीन जाती व्यवस्थेच्या अध्ययनातील योगदान लिहा. 
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५
अाध्यात्मिक अाणि राजकीय म्हणून राष्ट्र 

 -आध्यात्मिक आणि राजकीय म्हणून राष्ट्र – पार्थ चटर्ज ीं 
होमोजीनायझेशन. एकजिनसीकरनाच्या प्रकल्पची चिकित्सा- टी. के ओमने 

प्रकरण रचना 

५.०	 उद्दिष्टे

५.१	 प्रस्तावना 

५.२	 आध्यात्मिक आणि राजकीय म्हणून राष्ट्र 

	 ५.२.१	 दोन क्षेत्र 

	 ५.२.२	 राष्ट्रवाद आणि वसाहतवाद

५.३ 	 एकजिनसीकरणच्या प्रकल्पची चिकित्सा

	 ५.३.१	 हिदंतु्ववाद

	 ५.३.२	 चिकित्सा

	 ५.३.३	 रणनीतीचा वापर

	 ५.३.४	 धार्मिक राष्ट्रवादासह समस्या

	 ५.३.५	 बदंी	

	 ५.३.६	 जनगणना

५.४	 सारांश

५.५	 प्रश्न	

५.६	 सदंर्भग्रंथ

५.० उद्दिष्टे

•	 एकजिनसीकरनाच्या प्रक्रियेबद्दल जाणन घेण्यासाठी. 

•	 एकजिनसीकरनाचा प्रभाव समजून घेणे.

•	 देशातील राष्ट्रवादाच्या वाढीच्या जटिलतेबद्दल जाणन घेण्यासाठी.

•	 या सर्वांचा मोठ्या प्रमाणात समाजावर कसा परिणाम होतो हे समजून घेणे.
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५.१ प्रस्तावना 

 सदरच्या या घटका मध य्े दोन प्रमखु लेखकाच्या कार्याची चर्चा आहे. पहिले म्हणजे पार्थ चटर्जी आणि 
दसुरे म्हणजे टी.के. ओमन

५.२ आध्यात्मिक आणि राजकीय म्हणून राष्ट्र 

या विभा गात राष्ट्रवाद वि षयी चॅटर्जीं च्या वि चारांवर त्यांच्या  ‘राष्ट्र आणि त्याचे तकुडे’ या पसु्तकाच्या 
आधारे  चर्चा  केली जात आहे. शैक्षणिक वर्तुळात आणि सामाजिक चळवळींमध य्े आणि माध्यमांमध य्े 
सध्याच्या काळात राष्ट्रवादाच्या प्रभावावर अनेकदा चर्चा झाली आहे. पर्वी आशिया आणि आफ्रिकेत 
पूर्वीचे राष्ट्रवाद जास्त पाहिले जात होते त्याचा आता व्यापक परिणाम झाला आहे. हे दहशतवाद, वशंविद्वेष 
इत्यादी आणि लोकप्रिय ससं क्ृ ती आणि माध्यमांद्वारे प सरलेले आहे. वसाहतवाद्यांमळुे  सर्वात प्रा चीन 
राष्ट्रवाद उदयास आला. वसाहतवाद आणि राष्ट्रवादाच्या निर् मितीच्या प्रभावाच्या एकसमान मॉडेलची 
मिथके त ोडण्याचा प्रयत्न या पसु्तकात त्यांनी केला आहे. राष्ट्रवादाची चर्चा बेंडरसन सारख्या कित य्ेक 
लेखकांनी केली आहे.

५.२.१ दोन क्षेत्र

चॅटर्जीच्या लेखनातन दशेातील राष्ट्रवादावर टीका करतात. त्यांच्या मते दशेात अशी दोन क्षेत्रे अस्तित्त्वात 
आली आहेत, ज्यातन राष्ट्रवादी चळवळ चालली. ब्रिटिश लोक भौतिक क्षेत्रात अधिक कें द्रित होते. जेथे 
राष्ट्रवादाच्या हालचालींनी आध्यात्मिक क्षेत्र पढुे आणण्याचे साधन म्हणून वापरले. ससं क्ृ ती, प रपंरा, 
जातीसारखे आध्यात्मिक क्षेत्र राष्ट्रवादाच्या गटांचे नियतं्रण बिदूं म्हणून पाहिले गेले. राष्ट्रवादी गटासाठी 
आध्यात्मिक क्षेत्र भौतिक क्षेत्रापेक्षा श्रेष्ठ दि सले  म्हणून राष्ट्रवादीने म ोठ्या आत्म्याने या   गोष्टीचे  रक्षण 
करण्याचा प्रयत्न केला. चॅटर्जीं च्या मते तेथे प्रतीकात्मक राष्ट्रवाद होता.

राष्ट्रवादाने नवीन ससं क्ृ ती आणण्याचा प्रयत्न केला ज्याची मळ स्वदशेी ससं क्ृ ती निर्मितीस महत्व प्राप्त 
झाले. हि ससं क्ृ ती अधिक लोकांना एकत्र आणण्यासाठी आणि त्यात सामील होण्यासाठी त्यांनी कौटंुबिक, 
ससं क्ृ ती, साहित्यातील विद्यमा न नियमा ना  लवचिकता निर्माण   केली. चॅटर्जीं च्या मते   ऐतिहासिक 
राष्ट्रवादामध य्े भौतिक आणि अध्यात्मिक असे दोन्ही क्षेत्र समाविष्ट केले पाहिजेत.

५.२.२ राष्ट्रवाद आणि वसाहतवाद

चॅटर्जी या च्या  म्हणण्यानसुार वसाहतवादी शक्तींनी स्वत: ला  प्रशासनापरुतेच मर्यादित  ठेवले  कारण 
वसाहतकर्त्यांनी जातींमध य्े वर्गीकरण करण्याच्या श्रेणीत पाहिले. इत्यादी वेगवेगळ्या वर्गातील लोकांना 
एकत्र आणण्याचा  व अश्लीलता, आक्षेपार्हता  काढून राष्ट्रवादाने  इतिहास प नु्हा लिहि ला. हे म  खु्यतः 
मध्यमवर्गीय सशुिक्षित भारतीयांच्या माध्यमातन केले गेले. राष्ट्रवादी चळवळीत महिलांच्या भमिकेवि षयीही 
ते चर्चा करतात.

त्यांच्या मते, आधनुिक राज्य आणि शेतकरी याच्यातील सबंधं सदंिग्ध आहे आणि तणावाचा सामना 
करते. पश्चिम यरुोपमध य्े, आधनुिक सत्तेच्या ससं्थेचे ससं्थापनकरण शेतकरी विलपु्त होण्याच्या प्रक्रियेस 
अनरुुप करते आणि अनसुरण करते.
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चॅटर्जीं नी आपल्या पसु्तकाच्या माध्यमातन हे दाखविण्याचा प्रयत्न केला आहे की राजकीय सत्ताविरूद्ध 
राजकीय लढाई सरुू ह ोण्यापर्वी वि रोधी पक्ष वादींनी औपनिवेशिक समाजात  स्वतःच्या सार्वभौमत्वाचे 
डोमेन कसे तयार केले आहेत. या राष्ट्रवाद्यांनी ससं क्ृ तीला भौतिक, अध्यात्मिक डोमेन आणि आध्यात्मिक 
क्षेत्रात विभागले, ज्यामध य्े धर्म, जाती, महिला, कुटंुब आणि शेतकरी याचे प्रतिनिधित्व होते. चॅटर्जी यांनी 
असेही नमूद केले की मध्यमवर्गीय वर्गाने आधी राष्ट्राची आध्यात्मिक परिमाण कल्पना केली आणि नंतर 
राजकीय स्पर्धेसाठी ती तयार केली, तर आध्यात्मिक क्षेत्राचे वर्णन करणा-या विविध सीमान्त गटांच्या 
आकांक्षा "सामान्य" केल्या. बगंाल आणि इतिहास, स्थान आणि साहित्य याच्या उदाहरणावरून ते असा 
यकु्तिवाद करतात.

आपली प्रगती तपासा

१. चॅटर्जीं च्या आध्यात्मिक आणि भौतिक क्षेत्राविषयीची मते जाणन घ्या

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

२. चटर्जीं च्या चर्चेनसुार राष्ट्रवादी चळवळीतील बदलत्या पध्दती सांगा.

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

५.३ एकजिनसीकरणच्या प्रकल्पची चिकित्सा

सध्याचा विभाग प्रोफेसर टी.के. च्या दृष्टीकोनातन / लेखनातन एकजिनसीकरण प्रक्रियेच्या समालोचनावर 
आधारित आहे. ओमेन हे एक प्रख्यात भारतीय समाजशास्त्रज्ञ आहेत. त्यांच्या मते भारतातील चारशे 
किवा त ्यापेक्षा  जास्त  आदिवासी समदुाय ते थील म ळ रहिवासी आहेत  (आदिवासी). हा  दावा हि दूं 
राष्ट्रवादींनी स्विकारला नाही, जे आर्यन हिदूंनंा मळ वस्ती म्हणून पाहतात आणि आदिवासी जमातींना 
वनवासी असे नाव देतात. भारताची लोकसखं्या चार कुटंुबांतील भाषा बोलू शकतेः इंडो-आर्यन (७३%), 
द्रविड (२५ %), ऑस्ट्रो-एशियाटिक (१.५ %) आणि तिबेटो-चिनी (०.५%). केरळ, कर्नाटक, तामिळनाडू, 
आधं्र प्रदशे या दक्षिण भारतीय राज्यांमध य्े प्रामखु्याने बोलल्या जाणा-या द्रविड भाषा. द्रविड चळवळीने 
आर्य वर्चस्वाला विरोध दर्शविला आणि आर्य हिदंतु्वाचे स्वतःचे वेगळे रूप पाहिले. कालाविषयी ब्रिटीश 
जनगणनेत धर्मभेद, आदिवासी धर्म, आदिम धार्मिक असे वर्गीकरण केले गेले. ही एकूण लोकसखं य्ेच्या 
जवळपास २-३% होती. तथापि, सन १९५१ नंतर त्यांना हिदूं धर्माच्या सामान्य धार्मिक गटात समाविष्ट 
केले गेले. एक प्रकारे आदिवासींच्या धर्माची वेगळी ओळख लपु्त होत आहे.
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एकजिनसीकरणाचा हि दूं वकिलांचा  वेगवेगळ्या मार्ग ांनी प्रयत्न  केला  गेला आहे. सन १९६० आणि 
१९७० च्या दशकात वापरले जाणारे वाक्प्रचार ‘भारतीयकरण’ होते आणि आता याला ‘हिदंतु्व’ म्हणतात. 
हिदूं राष्ट्रवादी असा आग्रह धरतात की भमिका बाजू कोणत्याही सकुंचित धार्मिक सदंर्भ आणि आशयापासून 
दूर ठेवली गेली पाहिजेत परतं ुसपूंर्ण भारतीय लोकांसाठी सामान्य जीवनशैली सदंर्भित करतात; म्हणूनच, 
हिदूं हाच आहे जो या जीवनशैलीचे अनसुरण करतो. जर जीवनशैलीत वेषभूषा, भोजन, उपासना शैली, 
कला  प्रकार, वि वाह आणि कौटंुबिक प द्धती या ंचा  समावेश असेल त र वेगवेगळ्या प्रा देशिक-भाषिक 
भागातील हिदूंनंाही भारतातील विविध धार्मिक समदुायाबद्दल बोलू नये इतके सामान्य आहे. म्हणून असे 
म्हणता येईल कि सपूंर्ण भारत आणि दक्षिण आशियामध य्ेसदु्धा एकससं क्ृ तीक ऐक्य आहे हे नाकारता 
येणार नाही.

 ५.३.१ हिंदुत्ववाद (Hinduism) 

हिदूं धर्म या   शब्दाचा  उपयोग करण्याच्या सिद्धांताप की एक म्हणजे सि धूं नदी ओलांडून तत्का लीन 
भारतातील रहिवाश्यांचा सदंर्भ घेण्यासाठी वसाहतींनी शोध लावला होता. तथापि, या त्याचा अर्थ आणि 
सदंर्भ पर्णपणे बदलला आहे आणि विशिष्ट धार्मिक एकत्रितता, विश्वास प्रणाली आणि विधी पद्धती म्हणून 
वापरली जात आहे. या  सकंल्पना  स्वतः समस्याप्रधान आहेत. सषृ्टीच्या हि दूं सिद्धांता नसुार ब्रा ह्मण 
निर्मात्याच्या मखुातन, क्षत्रियांच्या हातातन, वैश्यांना मांडीतून आणि शूद्रांनी पायातन उद्भवले. ही चातरु्वर्ण 
(चार रगं) योजना अस्पृश्यांसाठीही नाही. पाचव्या वर्णातील तर अशा सकंल्पनांचा वापर करणे आणि 
भारतासारख्या बहुलतावादी दशेात धार्मिक राष्ट्रवादाच्या कल्पनांचा दावा करणे कसे न्याय्य आहे, हा एक 
प्रकारचा अस्वस्थ आहे. सोप्या  शब्दांत ह ोमोजीनायझेशन म्हणजे  रचना कि वा  रचने म ध य्े  एकसमान 
करणे. येथे सदंर्भ ससं क्ृ ती / धार्मिक एकसधंतेकडे दिलेला आहे.

आपली प्रगती तपासा (Check your progress)

होमोजीनायझेशन प्रोजेक्टद्वारे आपल्याला काय समजते?

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

२. भाषांच्या प्रमखु कुटंुबांची माहिती द्या.

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________
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५.३.२ चिकित्सा

सांस क्ृ तिक एकसधंपणाची प्रक्रिया धार्मिक गटांद्वारे आणि धार्मिक राष्ट्रवादाची मल य्े विकसित करण्याद्वारे 
चालते. धार्मिक राष्ट्रवाद हा अल्पसखं्याक गटांवरील बहुसखं्यांच्या जीवनशैली लादण्याशिवाय काही 
नाही.

५.३.३ रणनीतीचा वापर – 

हे  ससं्थापकच्या म ळ स्वप्नासारख्या  साध्या  रणनीतीद्वारे  कार्य  करते  जे  प्रत्यक्षात  बधंतु्वाला 
(सापेक्षतावादाचे) उत्तेजन देते आणि वैयक्तिक धोरणाच्या अनरुुप सधुारित  केले जाते आणि नंतर ते 
प्रसारित होते. त्यात स्वतःच बरीच समस्या आहे, ओमेन सांगते, अनेक तत्रे या तणावातन मकु्त राहतात 
आणि हा विरोधाभास मोकळे करतात: प्रथम, जातव्यवस्था आणि विशेषत: अस्पृश्यता हे पारपंारिक हिदूं 
धर्माचे भाग आहेत आणि हे नकार देणे हे या नंतरच्या दिवसातील अभिव्यक्ती आहेत जे त्याऐवजी प्रायोगिक 
विकृत ीमळुे उद्भवतात.

या सदंर्भातील अपूर्ण शिकवण; दसुरे म्हणजे, हळूहळू तकुड्यांच्या सधुारणेच्या माध्यमातन या नकारात्मक 
वाढीची कात्री लावण्याची गरज कबूल करणे; तिसर,े सधुारवादी सामहिक कृत ी आणि सघंटना आयोजित 
करणे.

(उदा. इंटरकास्ट, भोजन, सामहिक पजा) वचंितांना बधं ुबनविण्यासाठी आणि त्यांच्या निषेधाच्या हेतने 
त्यांना घालवण्यासाठी. तथापि, हिदंतु्ववादी विचारसरणीचा मतदारसघं मोठ्या प्रमाणात आहे हे लक्षात 
घेता हि दंी प ट्ट्यातील दोनदा  जन्मलेल्या हि दूंमंध य्ेच मर्यादित  राहन द्रवि ड हि दूं, इतर मा गासवर्गीय, 
अनसूुचित जाती आणि अनसूुचित जमाती या चा आत्मविश्वास मि ळविण्यात ते   अपयशी ठरले  असून 
बहुसखं्य भारतीय लोकसखं य्ेची स्थापना करतात. अशा प्रकारे समरूपतेचा हिदूं प्रकल्प मर्यादित राहन 
बधंनकारक आहे. जोपर्यंत ससं्थाच्या प्रश्नावर आघाडी घेत नाही. त्यांच्या मते हि दूं धर्मात असमानता 
आहे’. कारण त्यात दलित आणि जमातीच्या विकासास मर्यादित वाव आहे अशा प्रकारे सर्वसमावेशक 
विकास होऊ शकत नाही.

५.३.४ धार्मिक राष्ट्रवादासह समस्या (Problems with religious nationalism)

धार्मिक राष्ट्रवाद ही समस्याप्रधान आहे, कारण ती स्वतःच धार्मिक कट्टरतावादाची बीज आहे. आपल्याकडे 
मूलतत्त्ववाद हा धोका आणि लोकशाहीच्या शांततेत कामकाजाची एक मोठी समस्या आहे. ह ी केवळ 
भारतासारख्या दशेांसाठीच नाही तर अल्पसखं्याक धर्माची लोकसखं्या असलेल्या वेगवेगळ्या दशेांनाही 
समस्या आहे.

समरूपतेचा हि दूं राष्ट्रवादी प्रकल्प हि दूं धर्माच्या अतंर्गत वि रोधाभासाच्या सापळ्यात अडकला आहे, 
कारण ह ोमोगेनाइझेशन केवळ एकसारखेपणाच नाही त र समानता  दखेील सूचित  करते. हि दंतु्वाची 
एकरूपता, तथापि, हिदूं-अल्पसखं्याकांना त्यांची सांस क्ृ तिक अस्मिता, मखु्य प्रवाहात सामावून घेण्याचे 
आणि सपूंर्ण भारतीय बनण्याचे आवाहन करताना ते एकतर अप्रत्यक्ष किवा अन्यथा सदंिग्ध आहेत, हिदूं 
समाजातील ससं्थागत ससं क्ृ तीशी जळुवून घ्या. जातीची ससं्था हि विविधता आणते, म्हणून कायदशेीर 
बहुवचन बहुसखं्य समाजासाठी हे आरोग्यदायी आहे.
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आपली प्रगती तपासा (Check your progress)

१. एकजिनसीकरण प्रकल्पासाठी वापरल्या जाणा-या धोरणांवर चर्चा करा

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

२. तमुच्या मते बदंी आणि त्याचे लोकांवर काय परिणाम होतील?

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

__________________________________________________________________

५.३.५	 बदंी -

आपण बीफ बदंीच्या मदु्दयाकडे पाहया, जे एका गटासाठी पवित्र आहे ते दसु-यासाठी पवित्र नाही. तर, 
सर्वांसाठी हे लादणे ही समस्याप्रधान आहे. उदा. मसु्लिम, ख्रिश्चन गोमांस खाणे ही एक सामान्य पद्धत 
आहे. 

५.३.६ जनगणना -

एकजिनसीकरण ही समस्या आहे कारण यामळुे वर्चस्व निर्माण होते ज्याद्वारे अल्पसखं्याक धर्म आत्मसात 
करण्याच्या प्रक्रियेत त्यांची ओळख गमावते. दसुरे म्हणजे, हे एकत्रीकरण आणि विनाश गटाच्या विविधतेस 
अडचणी निर्माण  करू शकते. एक प्रकार,े बहुवचन गमावून लोकशाहीला त्रा स ह ोतो. ति स-यांदा, हे 
गटसमूहात असमानतेला जन्म दऊे शकेल. चौथे म्हणजे, जनु्या व्यक्तीने पनु्हा जिवतं केले जात आहे तेथे 
पनु्हा सापेक्षतेची सकंल्पना स्वतःच समस्याप्रधान आहे.

उदा. जर आपण पाहिले की हिदं ुससं क्ृ तीत धर्माच्या नावाखाली सती, अस्पृश्यता, विशिष्ट आहार पध्दती, 
वेषभूषा इत्यादी अमानषु अनेक पद्धती आहेत. तर, जर धर्माचे पनुरुज्जीवन केले गेले असे म्हटले गेले की 
जनुी सुदंर, शदु्ध कल्पना ही समस्याप्रधान नाही. तर, धार्मिक ग्रंथांच्या नावावरील हे अशंतः सापेक्षिकरण 
मूलतत्व म्हणून पाहिले जाऊ शकते.

त्यांच्या मते हे अनेक दशेी प्रथांना धोकादायक ठरू शकते. जर दशेी प्रथा नष्ट झाल्या तर सांस क्ृ तिक 
सवयी नष्ट होऊ शकतात आणि ब-याच नवीन सामाजिक हालचाली उद्भवू शकतात. त्यांचा असा तर्क 
आहे की धार्मिक राष्ट्रवाद आणि लोकशाही सभ्यता ससुवंादीपणे एकसमान राह शकत नाही, विशेषत: 
धार्मिक विविधता असलेल्या समाजात.

५.४ साराशं 

अशा प्रकार,े टी.के. ओमेन याच्या समरूपतेची विचारसरणी पाहतात, केवळ मल य्े, निकष आणि पद्धतींचे 
मानकीकरणच नव्हे तर इटाल्सोचा अर्थ असा होतो (अ) अप्रचलित पारपंारिक मल्यांचे पनुरुज्जीवन, 
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नियम आणि पद्धती जे सध्याच्या काळाशी सबंधंित नाहीत आणि (बी) लागू करणे इतरांवर असलेल्या या 
मूल्यांचे, "भटक्या" सह-धर्मवादी आणि धार्मिक अल्पसखं्याक दोन्ही  आहेत. हे  असे  आहे  कारण 
धर्मनिरपेक्षांनी वकिलाने दि लेला  एकसधंपणाचा बि दूं त ्यांच्या  नंतरच्या  वडिलांच्या म ळ दृष्टी  आणि 
पद्धतींशी सबंधंित आहे, त सेच नंतरच्या  व्यक्तीच्या  प्रवतृ्तीकडे  दरु्लक्ष  करतात. दसुरीकडे, बगंालच्या 
सदंर्भात राष्ट्रवादी चळवळ कशी समस्याग्रस्त होती, असे चॅटर्जीं चे मत आहे. भारतीय चळवळीने भारतीय 
समाजातन राष्ट्रवादीच्या चळवळीवर नियतं्रण ठेवण्याचा प्रयत्न केला.

५.५ प्रश्न

१. 	 राष्ट्रवादी चळवळीतील चॅटर्जीं चे विचार थोडक्यात लिहा.

२. 	 एकजिनसीपणच्या प्रकल्पावर चर्चा करा.

३. 	 बिंदचे लोकांवर काय परिणाम होतात याचे विस्ताराने तमुच्या शब्दांत वर्णन करा.
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राष्ट्र आणि राष्ट्रवाद बांधणे

(Constructing the Nation and Nationalism)

 राष्ट्र म्हणून राष्ट्रवाद (जी. अलॅोयसियस), महिला आणि राष्ट्रवादी प्रवचन  
(बळी, माता आणि सवेिका) तनिका सरकार व इतर. 

प्रकरण रचना 

६. ०	 उद्दिष्टे

६.१	 प्रस्तावना 

६.२	 राष्ट्र आणि राष्ट्रवाद

	 ६.२.१	 राष्ट्र आणि राष्ट्रवाद अर्थ

	 ६.२.२	 राजकीय जाणीव

	 ६.२.३	 मखु्य वितर्क

६.३ 	 महिला आणि राष्ट्रवादी भाषण

	 ६.३.१	 इतिहास

	 ६.३.२	 कथा आणि पौराणिक आकृत्यांचा प्रभाव आहे. 

	 ६.३.३ मखु्य वितर्क  

	 ६.३.४ स्त्री वादी दृष्ट्रीकोन w 

६.४ 	 सारांश 

६.५ 	 प्रश्न

६.६ 	 सदंर्भ 

६.१ प्रस्तावना

राष्ट्रीय चळवळ हे असे एक क्षेत्र आहे, ज्याचा अभ्यास समाजशास्त्रज्ञ, इतिहासकारांनी विशेष केला आहे. 
सबल्टन स क्ू लसारख्या शाखा दखेील आहेत ज्यात राष्ट्रीय चळवळीवर प्रश्नचिन्ह आहे, जे वर्चस्ववादी 
गटांद्वार ेस्वतःच्या हितसबंधंांसाठी कसे वापरले गेले आणि त्यांना योग्य मान्यता मिळाली नाही या विषयी 
सशंोधन करतात. ऑक्सफोर्ड यनुिव्हर्सिटी प्रेस यांनी जी. अॅलोयसियस (१९९७) ने लिहिलेल्या नेशन 
विथ नॅशनलिझम या पसु्तकावर हा अध्याय आधारित आहे आणि दसुऱ्या भागात पौराणिक पात्र, 
राजकारण आणि सराव यांच्यातील स्त्री सवंादांच्या अनेक पद्धतींवर लक्ष कें द्रित केले गेले आहे.
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६.२ राष्ट्रवादाविना राष्ट्र

६.२.१ राष्ट्र आणि राष्ट्रवादाचा अर्थ 

अॅलोयसियस राष्ट्राला एक बांधलेली श्रेणी म्हणून पाहतो. लोक म्हणजे समान ससं्कृत ी भूत आणि वर्तमान 
यांच्यात सामायिक लोकांमधील समान बधंनाची भावना राष्ट्र आहे. ते हे राष्ट्र-राज्य या कंपाऊंड  
सकंल्पनेचा भाग बनविणारी ससं्था किं वा स्वत: च्या राज्यत्वासाठी सघंर्ष करणा-या भाषिक-वांशिक 
समदुायाचा भाग म्हणून अस्तित्त्वात असल्याचेही मानतात. हे समान राजकीय चेतनाचा आधार म्हणून 
समानता किं वा समान सांस्कृति क बधं असलेल्या व्यक्ती आणि गटांमध्ये अस्तित्त्वात किं वा गहृीत धरलेल्या 
सबंधंास सूचित करते. या सदंर्भात येथे भौगोलिक स्थान म्हणून दशेाची चर्चा केली गेली नाही.

दसुरीकडे, इमेज्ड कम्युनिटीज या पसु्तकात: राष्ट्रवादाच्या उत्पत्ती आणि प्रसाराविषयी प्रतिबिंब या 
सबधंी अडँरसन यांनी एक कल्पित राजकीय समदुाय - आणि मूळतः मर्यादित आणि सार्वभौम दोन्ही अशी 
कल्पनेचे विश्लेषण केले आहे - (अडँरसन १९९१: ६). अडँरसन या व्याख्येचे प्रत्येक महत्त्वाचे शब्द स्पष्ट 
करतात. त्यांच्या मते राष्ट्राची कल्पना आहे, कारण तेथे राहणार ेसर्व लोक एकमेकांना ओळखत नाहीत 
आणि अगदी छोट्या राष्ट्रांमध्येही सर्व लोकांना समोरासमोर सवंाद येत नाही. तरीही ते राष्ट्राच्या हद्दीत 
वास्तव्य करणाऱ्या प्रत्येक व्यक्तीला सहकारी नागरिक म्हणून मानतात (१९९१: ६).

६.२.२ राजकीय जाणीव 

अॅलोयसियसच्या मते, राष्ट्रातील सामान्य सांस्कृति क बधंन सामान्य राजकीय चेतनासाठी आधार म्हणून 
कार्य करते. येथेच दशेाच्या कल्पनेत राजकीय प्रवेश होतो. राजकीय चेतना हे सामर्थ्य सबंधंातील 
लोकांमधील जागरूकता म्हणून समजले जाते, जे एखाद्या गटावर किं वा एखाद्या समाजावरती नियतं्रण 
ठेवते आणि ही जागरूकता सत्ते सबंधंात ठामपणे सांगते. अलोयसियस यांची राजकीय चेतना आणि 
समाजातील एखाद्याच्या स्वत: च्या (व्यक्ती किं वा गट) स्थानामधील शक्ती सबंधंांबद्दलचे धारणा समजतात. 
या सबंधंीचे स्थान बळकट करण्यासाठी किं वा त्यामध्ये बदल करण्यासाठी सामूहिक कारवाई करण्याच्या 
निकडचा दखेील सदंर्भ देते.

आपली प्रगती तपासा

1. राष्ट्र आणि राष्ट्रवादाच्या अर्थावर चर्चा करा

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

2. राष्ट्रवादाशी सबंंधित राजकीय जाणीव सांगा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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६.२.३ मखु्य वितर्क

अॅलोयसियस असा यकु्तिवाद करतात की, भारतात राष्ट्रवाद अस्तित्वात आहे आणि राष्ट्रविना अस्तित्वात 
आहे. त्यांचा असा यकु्तिवाद आहे की: राष्ट्रवाद हा एखाद्या महत्वाकांक्षी वर्गाच्या मत किं वा विचारधारचेा 
किं वा एखाद्या राज्याच्या धोरणात्मक प्रवतृ्तीचा किं वा एखाद्याच्या स्वत: च्या दशेातील किं वा राज्याशी 
जोडलेल्या प्रशसंनीय भावनेचा सदंर्भ घेऊ शकतो. हा राष्ट्रवाद येथे राज्य-निर्मिती किं वा कोणत्याही 
साम्राज्यवादविरोधी चळवळीसाठी किं वा राष्ट्र-निर्माण कार्यात, सरकारची किं वा वर्गाची जमवाजमव 
करण्याच्या बाबत सामाजिक-राजकीय चळवळीचा दखेील सदंर्भ घेऊ शकतो. शिवाय, हा त्यांच्यासाठी 
हा महत्वाकांक्षी वर्ग आहे, जो दशेाच्या स्थापनेच्या आकांक्षाकडे चळवळ सरुू करतो किं वा नेततृ्व करतो. 
हे अस्तित्व नाकारणार ेकाही गट असे आहेत जे ज्ञानाचे वर्चस्व आणि अगदी इतिहासाची निर्मिती म्हणूनही 
पाहिले जाऊ शकतात, कि जो राष्ट्रवाद दृष्टिकोन या सदंर्भात आहे. अॅलोयसियस यांनी हा दृष्टिकोन ज्या 
सबंधित स्पष्ठ केला त्या ठिकाणी ऐतिहासिक समाजशास्त्रातून ते राजकारण आणि समाजशास्त्राची जोड 
देतात आणि बडुलेल्या जनतेच्या दृष्टिकोनातून पाहतात. राष्ट्रवाद आणि इतिहास या समाजशास्त्र 
विषयावर त्यांच्या नेशन विथ नॅशनलिझम या पसु्तकात काम आहे.

पारपंारिक भारतीय समाज आणि वसाहती नियम यांच्यातील परस्परसवंादाच्या परिणामाचे ते विश्लेषण 
करतात, विशेषत: अंतर्गत सबंधंांच्या पनुर्रचनेच्या दृष्टिकोनातून पाहतात. या सबंधितचे विश्लेषणातून 
पढुील प्रश्नांची उत्तर ेसमजून घेता येतील : ब्रिटीशांचा विभाग आणि पारपंारिक भारतीय समाजावर काय 
परिणाम झाला? औपनिवेशिक राजवटीच्या काळात बदल घडवून आणले गेले होते की सामाजिक 
गतिशीलता आणि सदस्यता अज्ञाततेवर आधारित समाज बनण्यास अनकूुल होते? शेवटी, राजकीय 
विचारसरणीच्या आणि राष्ट्रवादीच्या विचारांच्या भावनांच्या अभिव्यक्तीसाठी कोणत्या प्रकारच्या पायाभूत 
सवुिधांचा पाया घातला गेला? असे प्रश्न त्याच्या कामातून उपस्थित केले जातात. या सधंर्भात त्यांनी 
साहित्याचे सर्वेक्षण आधार े केले, ज्यातून जातीविरोधी, सरजंामशाहीविरोधी आणि स्वायत्तताविरोधी 
सघंर्षांचे विश्लेषण केले कि जे सत्तेच्या सदंर्भात एकसधं असे राष्ट्रीय समाज निर्माण करण्याचा दावा 
करतात.

या विषयाच्या अनशुगंाने वेगवेगळ्या विचारांचे छोटेखानी सर्वेक्षण म्हणजे त्यांच्या कार्यात सबंोधित केले 
गेले, त्यानंतर राष्ट्रवाद सदंर्भात साम्राज्यविरोधी चळवळीचा जन्म आणि वाढ याचा सदंर्भ दणे्यात आला. 
औपनिवेशिक राज्या सबंधंी भारतीय राजकीय प्रतिसादाचे वैविध्यपूर्ण स्वरुप आणि पारपंारिक म्हणून 
ओळखले जाणार,े परंत ुराष्ट्रीय व जातीयवादी चळवळी असे मानले जाणार ेपरस्पर सबंधं यावरही त्यांनी 
चर्चा केली.

या सदंर्भात परस्पर विरोधी सामाजिक-राजकीय परिस्थितीतच राष्ट्रवाद-सांस्कृति क आणि राजकीय 
विचारांच्या विकासाचा मागोवा घेतला जातो. त्यांच्या मते राष्ट्रवादीची विचारधारा अखंड नव्हती आणि 
ती स्पर्धा केल्याशिवाय नव्हती. बौद्धिक-सांस्कृति क बांधकाम म्हणून राष्ट्रवादाचेदखेील उपखंडात 
विविधता होते. त्याच्यासाठी भूतकाळाची बांधणी वेगळी होती, या सबंधित सध्याच्या स्पर्धेचे ध्रुवीकरण 
होते आणि भविष्यातील दृष्टान्त भिन्न होते. गांधीवादी यगु म्हणून ओळखल्या जाणा-या राष्ट्रवादीच्या 
चळवळीच्या उत्तरार्धात राष्ट्रीय व राष्ट्रवादी (प्रस्थापित इतिहासलेखनानसुार राष्ट्रीय किं वा जातीयवादी) 
जागतृ करण्याचे दोन प्रवाह एकत्र आणण्याचा प्रयत्न म्हणून पाहिले जाऊ शकते, असेही त्यांनी नमूद 
केले. त्यांच्या मते सध्या दशेात नव्याने निर्माण होणाऱ्या या परिस्थितीच्या सदंर्भात, या गांधीवादी 
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वारशाला एक नवीन महत्व दिले गेले आहे, हे प्रामखु्याने किमान सत्ताधारी आणि प्रस्थापित शिक्षणससं्था 
यांच्यात आढळून येते.

आपली प्रगती तपासा (Check Your Progress)

1. अॅलोयसियस यांनी त्याच्या कार्यात उपस्थित केलेल्या प्रश्नांची चर्चा करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
राष्ट्र आणि राष्ट्र वाद समजून घेताना समाजवादी आणि उभ्या आडव्या राजकीय जमाती एकत्र येणा-या 
राष्ट्रवादी सघंटनेविषयीही चर्चा करतात. हे दोन्ही एकात्मिक तसेच विघटनकारी आहे. यांचा अटँोनियो 
ग्रॅम्सीच्या माध्यमातून सैद्धांतिक पातळीवर या गतिशीलतेचे स्वरूप जाणून घेण्याचा एक प्रयत्न केला 
आहे. त्यांच्या पसु्तकाच्या शेवटच्या अध्यायात, हेप्रोपोसिस भारतीय राष्ट्रीय सशं्लेषण ‘राष्ट्रीय-लोकप्रिय’ 
आणि ‘वर्चस्व’ या ग्रॅमसिअन कल्पनेत ठेवण्यास सांगतात याच बरोबर राष्ट्रवादाने खरोखरच या दशेाचा 
शोध लावला आहे की नाही याची तपासणी केली जाते.

आता आपण महिला आणि राष्ट्रीय प्रवचनावरील यनुिटच्या दसु-या भागाकडे पाहया.

६.३ महिला आणि राष्ट्रवादी भाषण (बळी, माता आणि सवेिका) तानिका सरकार 
आणि इतर

६.३.१ इतिहास 

राष्ट्र सेविका समिती आणि लक्ष्मीबाई केळकर (डॉ. हेडगेवार-ससं्थापक) यांच्या पायाभरणीत राष्ट्रवादी 
चळवळीतील महिलांची भूमिका अधिक लोकप्रियतेने दिसून येते. या मध्ये सदस्यत्वाचा अदंाज 
२००,००० आहे. काही सभासद फक्त सणांच्या उत्सवाच्या वेळी सामील होतात. यातील सहभागी 
सदस्य विविध जातींच्या गटातून येतात, परंत ुप्रबळ जाती बहुतेक वेळा नेततृ्व भूमिकेत  असल्याचे दिसून 
येते. या मध्ये साध्वी तुंबरा आणि उमा भारती या दोन महिला तपस्वी असून त्यांनी रामजन्मभूमी 
मोहिमेदरम्यान चळवळीला महत्त्व दिले. पी. के. विजयन यांचे म्हणणे आहे की, विशेषत: १९८० च्या 
दशकाच्या उत्तरार्धापासून, ज्या काळात हिदूं राष्ट्रवादामध्ये महिलांच्या हिसंक सहभागाने दृश्यमानता 
मिळविली, त्याच काळापासून या विषयाची सविस्तर चर्चा होऊ लागली.

१९९० च्या दशकाच्या सरुूवातीला दरु्गा  वाहिनी ही प्रबळ पक्षाची तरुण महिलांची शाखा आहे. गटाचे 
उद्दीष्ट अधिक सक्रिय व कृतीशील असणे आहे म्हणून सदस्यांचे वय गट १५ ते ३५ वर्षे मर्यादित ठेवले 
आहे. या सघंटने च्या माध्यमातून विविध नियतकालिके आणि शिबिर ेआयोजित केली जातात आणि ती 
अतिशय लोकप्रिय आहे. या सघंटनेतील स्त्रिया या कधीकधी ते सक्रियतेतही उतरते आणि आक्रमक 
होते. ब-याचदा दरु्गा  वाहिनीचे कार्य इतर गटांपेक्षा प्रसिद्ध असतात. दरु्गा  वाहिनी हा परुुष आवतृ्ती गट 
म्हणजेच बजरगं दलाचा हनमुान दवेाचे नाव आहे. या सदंर्भात धर्म आणि राजकारण आणि विचारधारा व 
कथा एकत्रितपणे एकत्रित झालेल्या भूमिकेचे निरीक्षण करणे मनोरजंक आहे.
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६.६.२ कथा आणि पौराणिक आकृत्यांचा प्रभाव आह.े 

राष्ट्राच्या भूमिकेची आणि प्रतिमेची प्रतिमा ब-याचदा रागाने, क्षमा करणाऱ्या कालीच्या आकृतीसारख्या 
राष्ट्रवादीच्या चळवळीत वापरली जाते. ती तिच्या स्वत: च्या हक्कांसाठी आणि तिच्या प्रजेसाठी वाईट 
गोष्टींचा नाश करण्यासाठी आणि चांगल्या गोष्टींसाठी उभी राहते. आणखी एक लोकप्रिय दवेी म्हणजे 
सीतेची आणि पवित्रतेचे आणि पवित्रतेचे प्रतीक म्हणून पाहिले जाते. कोणीतरी जो परपंरचेा प्रश्न विचारत 
नाही, परंत ुत्याचे अनसुरण करतो आणि तीच ती आहे जी परपंरचेी वाहक आहे. आम्ही या सर्व पात्रांमध्ये 
आकडेवारी, पतुळे आणि कथा म्हणून पाह शकतो आणि आजही राजकीय मोहिमांमध्ये भाषणांमध्ये 
वापरला जातो. या ऐतिहासिक कथा एक आदर्श म्हणून काम करतात, ज्याच्या आधार े स्त्रिया काम 
करतात. गीता प्रेस बकुसारख्या प्रकाशनांच्या माध्यमातूनही आदर्श स्त्री हुड चिन्हे प्रचारित केली जातात.

आपली प्रगती तपासा

1.महिला आणि राष्ट्रवादीच्या चळवळींच्या सदंर्भात वापरल्या जाणा-या लोकप्रिय पौराणिक थीम सांगा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

२. महिलांच्या विकासाच्या लोकप्रिय इतिहासावर आणि राष्ट्रवादीच्या चळवळीवर चर्चा करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
६.३.३ मखु्य वितर्क  

हिदूं महिला आपले कर्तव्य समर्पण, प्रेम आणि कर्तव्य म्हणून पार पाडत असल्याचे दिसून येते आणि अशा 
कल्पनांनाही त्या हालचालींमधून प्रसारित केल्या जातात. अनेक दवेींना सशस्त्र आणि योद्धाच्या 
आकृतीसारख्या राष्ट्रीय चळवळींसह दवेीचा प्रतिकृती दखेील वापरली जाते. तथापि, सरस्वती, लक्ष्मी 
यासारख्या इतर दवेी आहेत, ज्या दान देणार,े ज्ञान देणा-या किं वा आर्थिक बाबींशी सबंंधित असलेल्या 
आशीर्वाद देतात. म्हणूनच, रक्षणकर्ता आणि अनयुायी या नात्याने स्त्रियांच्या भूमिकेत  द्वैतविज्ञान 
अस्तित्त्वात आहे. आजही, दवेी महात्म्याच्या पठणात दरु्गा पूजेमध्ये तसेच दररोजच्या धार्मिक विधीमध्ये 
मध्यवर्ती स्थान आहे आणि त्याची स्तोत्रेही परिचित आहेत. या मध्ये हिदंूंची सखं्या अधिक आहे.

'' आमच्या सर्व देवी सशस्त्र आहेत ': धर्म , प्रतिकार आणि लढाऊ हिंदू राष्ट्रवादीच्या महिलेच्या जीवनात 
सूड' हिंद ु समाजात परिवर्तन घडवण्याच्या आवश्यकतेविषयी चर्चा  करताना दरु्गा  वाहिनीच्या 
भाषेसारख्या चळवळींमध्येही भाषेची मोठी भूमिका आहे: 'इतिहास जेव्हा परुाण म्हणजे धर्म, संस्कार 
आणि संस्कृत ीतून समस्या उद्भवली आहेत, तेव्हा स्त्रिया लढा देण्यासाठी पढेु आल्या आहेत. त्यांनी ही 
गणुवत्ता त्यांच्या मुलांकडेही हस्तांतरित केली आहे, जे मोठे नायक होण्यासाठी आदर्श आहेत आणि 
त्यांनी देश घडवून आणला आहे. या संदर्भात हे लक्षात घेतले जाऊ शकते की राष्ट्र बांधण्यासाठी 
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मोहीम राबविताना तिन्ही मंदिरे देवी-देवतांपढेु देवतांना वाहिली गेली आहेत; अयोध्येत राम, मथुरामधील 
कृष्ण आणि काशीतील शिव.

६.३.४ स्त्रीवादी दृष्टिकोन

राष्ट्र आणि राष्टर्बाधानी सदंर्भात अनेक स्त्रीवादी महिलांच्या अस्मितेचे महत्त्व सांगतात तसेच एकता 
आपल्याला हिदूं हक्कात महिलांच्या अतिरकेीपणाच्या उदंडतेची दरुवस्था दर्शविते. महिलांच्या अतिरकेी 
सवंर्गात सेविका समिती आणि दरु्गा  वाहिनीची भूमिका असे दिसून येते की लैंगिक ओळख मूलभूत नसून 
ती शोधली, तयार केली, प्रतिकार केली आणि एकाधिक ओळखीच्या टप्प्यावर विकृत केली. सपंूर्ण प्रथा, 
भारत माता यांच्या प्रतिमेद्वार े विवादास्पद आणि भौतिक आहे, शौर्यवान ऐतिहासिक व्यक्तिमत्त्वे आणि 
एकनिष्ठ पौराणिक बायका एकाच वेळी सकंटाच्या प्रसगंी महिलांना दवेदूत बनू देतात. जेव्हा हे क्षण निघून 
जातात, तेव्हा ते माता व आज्ञाधारक पत्नींचे पालनपोषण करतात.

आपली प्रगती तपासा

१. राष्ट्रवादीच्या चळवळींच्या सदंर्भात स्त्रियांच्या भूमिकेवि षयी आणि राजकारणावर स्त्रीवादी विचारांची 
चर्चा करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

६.४ साराशं

या अध्यायातील पहिल्या भागावर राष्ट्र आणि राष्ट्रवादविरहित सबंधित अलोयसियसफ्रॅ म यांच्या 
दृष्टिकोनातून राष्ट्र आणि राष्ट्रवादी चळवळ समजून घेण्यावर लक्ष कें द्रित केले गेले. दसुरा विभाग 
स्त्रियांच्या भूमिकेवि षयी समजून घेण्यावर लक्ष कें द्रित करतो हा विडंबनाचा विषय आहे जेथे कधीकधी 
त्यांना योद्धा असावे अशी अपेक्षा असते आणि कधीकधी ते अनयुायी बनतात आणि त्यांचे कर्तव्य 
बजावतात. तेथे धार्मिक चिन्हे आहेत आणि स्त्रियांच्या जीवनात ही कल्पना पोहचवण्यासाठी कथा दखेील 
वापरल्या जातात.

६.५ प्रश्न

१. 	 राष्ट्रवादाविना राष्ट्र यांवर विस्ताराने लिहा.

२. 	 अ‍ॅलोयसिच यांच्या यकु्तिवादाची चर्चा करा.

३.	 राष्ट्रवाद आणि माहिला विकास यांवर प्रकाश टाका.

४.	 राष्ट्रवादी चळवळ व राजकारणातील स्त्रिवादी दृष्टिकोन ह्यावर टिपा लिहा.
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७
राज्य-बाजारपेठ बदलते सबंधंाचें सामाजिक परिणाम

आणि जागतिक समाजातील पारपंारिक पदक्रम
प्रकरण रचना 

७.०	 उद्दिष्टे

७.१	 परिचय

७.२	 राज्य-बाजार सबंधं आणि त्याचे सामाजिक परिणाम

७.३	 जागतिकीकरण आणि पारपंारिक पदानकु्रम

७.४	 सारांश

७.५	 प्रश्न

७.६	 सदंर्भ ग्रंथ

७.० उद्दिष्टे

•	 जागतिकीकरणाच्या सदंर्भात राज्य-बाजार सबंधंांचे स्वरूप समजून घेणे.

•	 शिक्षण, आरोग्य आणि रोजगार यासारख्या निर्देशकांवर त्याचे सामाजिक परिणाम पाहणे.

•	 पारपंारिक पदानकु्रम, सीमान्तता आणि अस्मितेवर जागतिकीकरणाचा होणारा परिणाम समजून 
घेणे.

७.१ परिचय

जागतिकीकरण ही एक चालू असलेली प्रक्रिया म्हणन जगातील सर्व राष्ट्रांवर परिणाम झाला आहे. अशा 
प्रकारे जागतिकीकरणास एकात्मता किवा आत्मसात करणारी शक्ती म्हणन पाहिले जाऊ शकते जे प्रत्येक 
दशेाला जागतिक अर्थव्यवस्थेशी जोडते. सरळ शब्दात सांगायचे तर, जागतिकीकरणाच्या माध्यमातून 
वेगवेगळी राष्ट्रे, अर्थव्यवस्था, राज्ये, ससं क्ृ ती इत्यादी एकत्रित येत आहेत. अर्थात, जागतिकीकरण हा 
औद्योगिक क्रांतीचा परिणाम होता, ज्यामळुे सपं्रेषण आणि वाहतकुीच्या पद्धतींमध्ये वाढती अत्याधनुिकता 
निर्माण झाली.

औद्योगिक क्रांतीने भांडवलशाही उत्पादनाच्या पद्धतीस जन्म दिला आणि सपूंर्ण जग हे हळूहळू बाजारात 
रूपांतरित  झाले. अशाप्रकारे  सरकारच्या भ मिकेमळुे  जागतिक अर्थव्यवस्थेशी सबंधं साधला गेला. 
जागतिकीकरणाच्या  प्रक्रियेतील आणखी एक उत्प्रेरक म्हणजे व साहतीमधील स्वातत्र्यलढय़ांच्या 
उदयातील वसाहतवाद आणि त्याच्या अतंिम टप्प्यातील घटना. त्यानंतर, सर्व उदयोन्मुख राजकीयदृष्ट्या 
स्वतंत्र  अर्थव्यवस्थांना जगातील जागतिकीकरण  झालेल्या  अर्थव्यवस्थेमध्ये  स्वतःचा एक अनोखा 
अनभुव येऊ लागला.
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जागृत झाल्यामळुे जागतिकीकरणाने प्रत्यक्ष किवा अप्रत्यक्षरित्या सामाजिक व्यवहार तसेच सामाजिक 
सबंधंांवर परिणाम केला. आरोग्य, रोजगार, दारिद्र्य कमी करणे, शिक्षण इत्यादी विकासाचे सकंेत क हे सर्व 
जगाच्या अर्थव्यवस्थेसह त्या दशेाच्या व्यवहारांच्या स्वरूपावर आणि मर्यादेवर अवलंबून आहेत. जागतिक 
अर्थव्यवस्थेच्या वर्चस्वाचे प्रमखु कारण म्हणजे राज्ये आणि राष्ट्रांचे ‘परस्परावलंबन’. या प्रघटना विशिष्ट 
राज्यांना अधिकृत (हुकुमत असलेले) आणि इतरांना अधीन बनवतात.

याव्यतिरिक्त, जागतिकीकरण पारपंारिक पदानकु्रमांवर दखेील परिणाम करते ज्यायोगे अस्मिता छेदन 
आणि सि मान्तितता निर्माण  होते. जागतिकीकरणाला गती मि ळाल्यामळुे  व्यक्तिवादी दृष्टिकोनात व ाढ 
झाली आहे. जात-आधारित अस्मिता यासारख्या ब-याच पारपंारिक पदानकु्रम पूर्णपणे नष्ट न होता त्यात 
नाटकीय बदल झाला आहे. जरी पितृ सत्ता अद्याप बहुसखं्य ससं क्ृ तींसाठी नि यम ठरवते तर ीही लि ग 
वर्गीकरण आणि परस्पर सवंादातही प्रचडं बदल झाला आहे.

म्हणनच जागतिकीकरणाकडे  स्वतः आधनुिकीकरणाची प्रक्रिया म्हणन पहिले जाऊ शकते. जागतिक 
अर्थव्यवस्थेच्या कल्पनेने प्रत्येक राष्ट्र, समाज तसेच प्रत्येक व्यक्तीवर नाटकीय आणि जोरदार प्रभावित 
झाला आहे. केव ळ उत्पादने आणि कल्पनांचेच नव्हे तर सामाजिक समस्या, रोग, दहशतवाद इत्यादी 
गोष्टींचे जागतिक विनिमयदखेील या घटनेचा सकारात्मक आणि नकारात्मक परिणाम म्हणन बनले आहेत. 
वस्तुतः जागतिकीकरणाच्या घटनेमळुे सकंरित अस्मितांचे अस्तित्व (बहुविध अस्मितांची निर्मिती) शक्य 
आहे. अशा प्रकारे जागतिक अस्मितेचा अधंाधुदं विकास झाला आहे.

आता जागतिकीकरणाच्या  दृष्टिकोातून वि शेषत: वर ील नमूद उद्दीष्टांच्या  सदंर्भात विवि ध वि षयांवर 
तपशीलवार चर्चा करू या.

२.२ राज्य-बाजारातील सबंधं आणि त्याचे सामाजिक परिणामः

जागतिकीकरणाचा प्रभाव जैन यांनी (१९९५) योग्य प्रकारे सांगितला आहे. सपं्रेषण तत्रज्ञानातील क्रांती, 
शक्तीचा प्रसार, माहितीचा स्फोट यामळुे  जग अपरिहार्यपणे  एक परस्परावलंबी बनले आहे. भ ारतीय 
सदंर्भात लागू होताना १९९१ च्या नवीन आर्थिक धोरणाने आर्थिक उदारीकरणाची दारे उघडली आणि 
त्यामळुे जागतिकीकरणाच्या प्रक्रियेला वेग आला. अनेक राज्य असल्याने भारतीय समाजाने जागतिक 
बाजारपेठेबरोबर अनन्य सवंाद साधला. अशाप्रकारे, समाजातील विविध घटकांवर विविध मार्गांनी प्रभाव 
पडला.

दासगपु्त (२००५) यांनी १९९१ मध्ये सरुू केलेल्या सरंचनात्मक तडजोड पॅकेजची रूपरेषा स्पष्ट केली, 
कारण त्याचे उदारीकरण, खाजगीकरण आणि जागतिकीकरण आवश्यक घटक म्हणन समाविष्ट केल्यामळुे 
एलपीजी मॉडेलचे (खाउजा प्रतिमान) व्यंग वर्णन केले गेले. बाजारपेठांचे वर्चस्व याशिवाय - उदारीकरण 
आणि सार्वजनिक क्षेत्रातील मोठ्या आर्थिक घडामोडी बदं झाल्यावर, एनईपी -१९९१ ने जागतिकीकरणाच्या 
मूळ कल्पनेवर वि श्रांती घेतली जि थे  अधिक व्यापार  सर्वांनाच फ ायदशेीर  मानले  गेले, जरी काहींना 
इतरांपेक्षा जास्त फायदा होईल, परतं ुअसे प्रतिपादन केले गेले अखेरीस सर्वाना सर्व काही प्राप्त होईल.

मकु्त  बाजार  अर्थव्यवस्थेचे  उद्दीष्ट  अशा प्रकारे व ाढविण्यात  आले. व स्तू व व  स्तूंची खरेदी-विक्री  ही 
पारपंारिक सरंचनांनी नव्हे तर बाजारातील मोठ्या शक्तींनीच केली पाहिजे - ही मागणी व परुवठा आहे,. 
परतं ुहे स्पष्ट होते की पूर्वीच्या अस्तित्वातील असमानता नवीन आर्थिक व्यवस्थेत दिसून येण्याची शक्यता 
आहे. म्हणनच, भारतीय समाजातील तीव्र बदल दखेील अपरिहार्य आणि अपरिवर्तनीय बनले. भारतीय 
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अर्थव्यवस्थेची त सेच त्याच्या  समाजाची सरंचनात्मक चौकट जागतिकीकरणाच्या  जटिल प्रक्रियेने 
बदलली गेली. जागतिकीकरणामळुे भ ारतीय अर्थव्यवस्थेच्या सर्व क्षेत्रांवर परिणाम झाला.

भारतीय सदंर्भातील समकालीन जागतिकीकरणाच्या  सदंर्भात, वि साव्या  शतकाच्या  शेवटच्या  दोन 
दशकांप्रमाणेच भारतीय समाज आणि अर्थव्यवस्थेमध्ये जागतिकीकरणाचे मार्ग स्पष्टपणे दिसून येतात, या 
घटनेचे सर्वात वशिष्ट्य म्हणजे पवन वर्मा (१९९९) म्हणतात. 'महान भारतीय मध्यम वर्गाचा' उदय, या 
सर्वांगीण व शिष्ट्यांसह, र ाज्य-निर्धारित र ाष्ट्रीय व्यापार क्षेत्रा च्या  अतंर्गत  आतंरराष्ट्रीय बाजाराच्या 
घटकांच्या वि स्तारित क्रि येशी सबंधंित सहजीवन सबंधंाने  दर्शविला जातो (गपु्ता  एट अल., २०१०). 
मखु्यत्वे  उपभोग्य व स्तूंच्या  उच्च  क्षमतेमळुे  जीवनशैलीतील बदलामळुे  या नव्याने त यार  झालेल्या 
मध्यमवर्गामध्ये तीव्र बदल घडवून आणले.

या बरोबर आलेली आधनुिकता भारतीय समाजाच्या इतिहासात अतलुनीय होती. ग्रामीण-शहरी विभागणी 
वाढली, खालच्या जातींसाठी दखेील व्यावसायिक गतिशीलता शक्य झाली, आयसीटी - माहिती, सपं्रेषण 
आणि तत्रज्ञानात स्थिर वाढीसह जागतिक स्तरावरील ब्रँडच्या उत्पादनांचा वापर सर्रास झाला. या सर्व 
निःसशंयपणे परिणामी उत्पन्न, सामर्थ्य आणि कल्पना आणि वस्तू मोठ्या प्रमाणात एकत्र जमल्या. उद्योग 
जसे व ाढत  गेले, त सतसे  शहरी भ ागाकडे  जास्तीत  जास्त  स्थलांतर  होऊन शेती उत्पादन बडुले. 
उदारीकरणानंतरच्या काळात शहरी समाजात स्वतःचे प्रश्न व समस्या होत्या. 

नायडू (२००६) अधोरेखित करतात की आर्थिक परिणामासह, मानवी चेहऱ्या शिवाय आर्थिक सधुारणांचा 
दखेील भारतासह अनेक दशेांमधील लोकांच्या सामाजिक आणि सांस क्ृ तिक जीवनावर परिणाम झाला 
आहे आणि हे स्पष्ट होतेच, भारत एक प्रामखु्याने कृषी ससं्था आहे. ग्रामीण भारत - विशेषतः कृषीप्रधान 
विभागांमध्ये स्पष्ट होते जेथे जागतिकीकरण वाढत्या दारिद्र्याचे कारण बनले. अशा प्रकारे शेती व ग्रामीण 
भागातील गरीबांना सतत धक्का बसला. अशा प्रकारे तत्रज्ञानामळुे र ोजगाराच्या नवीन सधंी आल्या, पण 
यांत्रिकीकरणामळुे र ोजगार कमी झाला.

रोजगारातील घट आणि गरिबीतील वाढ या परस्पर जोडल्या गेलेल्या सदंर्भात मजमुदार वगैरे. (२००८) 
पढुील शब्दांमध्ये गभंीर परिस्थितीवर थोडा प्रकाश टाकू: “नियोजन आयोगाने नियकु्त केलेल्या रोजगार 
सधंीवरील टास्क फोर्सने १९८० च्या दशकात (१९८३ ते १९९३ – ९४) आणि कामगार दलातील 
वाढीच्या  दरामध्ये  मोठी घट नोंदवली. १९९० (१९९३-१९९४ ते १९९९-२०००). एनएसएसच्या 
अदंाजानसुार व ाढीचा दर प्रतिवर्षी २.०५ टक्क्यांवरून १.०३ पर्यंत घसरला आहे  (जीओआय जलैु 
२००१). खलु्या बेरोजगारीच्या मोजमापाच्या दराच्या वाढीसह, या मंदीचा सभंाव्य कामगार दलात प्रवेश 
करण्यापासून परावृत्त होण्याचे परिणाम म्हणन समजावून सांगितले गेले आहे (पषृ्ठ ४९).

महिला आणि रोजगाराच्या क्षेत्रात गपु्ता इत्यादी स्पष्ट करतात की . (२०१०) केर ळमध्ये रोजगाराच्या सधंी 
उपलब्ध नसल्यामळुे त सेच स्थलांतर करण्याच्या प्रदीर्घ इतिहासावरुन हे दिसून आले आहे की मोठ्या 
प्रमाणावर महिलांना प्रोसेसिगं यनुिटमध्ये (प्रक्रिया उद्योगात) भरती करण्याची विशिष्ट परिस्थिती निर्माण 
झाली आहे. पढुे परुूष आणि स्त्रियांचे कायमचे स्थलांतर होत गेले ते भारतातील शहरांमध्ये तसेच खाडी 
दशेांनी (Gulf countries) अगदी सरुुवातीपासूनच वधतेपासून आणि नोकरीच्या सधंी निर्माण झाल्यावर 
पढुील स्थलांतर करण्याचा मार्ग मोकळा केला.
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जागतिकीकरणापासून भारताची अर्थव्यवस्था झपाट्याने वाढली असताना शेतीची वाढ झाली नाही आणि 
परिणामी ग्रामीण भागात लोकसखं्या आणि ग्रामीण कामगार दलातही वाढ झाली आहे (मजुाल्डे एट अल., 
२०१८). जमीनीचे  सरासरी आकार  कमी होत  गेले त सतसे  उत्पादकताही कमी होते. यामळुे  शहरी 
भागाकडे मोठ्या प्रमाणात स्थलांतर झाले आहे. वस्तू आणि सेवांच्या सहज उपलब्धीसाठी, जगण्याची 
किमत ब-यापैकी वाढली आहे. रोजगाराचे प्रमाण कमी होणे, राहणीमानात वाढ आणि जीवनाची किमत 
वाढवणे (जगणे महाग होणे), सापेक्ष तसेच निरपेक्ष गरीबी या दोन्ही गोष्टी भारतीय समाजात खोलवर वाढत 
आहेत.

हे लक्षात घ्यावे की ग्रामीण भागातील लोकांचे शहरी भागातील लोकांपेक्षा त्यांच्या खरेदी सामर्थ्यामध्ये 
खूपच अतंर आहे. शहरी भागात अनौपचारिक वेतन मिळालेल्या मजरुांची मागणी जसजशी वाढत गेली 
तसतसे ग्रामीण ते शहरी स्थलांतर करण्याच्या रूढीमळुे शहरे जास्त प्रमाणात बनू लागली. या घटनेमळुे 
झोपडपट्टी म्हणन निर्मित दाट लोकवस्ती असलेल्या शहरांमध्ये पाणीटंचाई, प्रदूषण, अस्वच्छ जीवनशैली, 
सपूंर्ण  दारिद्र्य, बाल कामगार  इत्यादी समस्यात व ाढ झाली आहे. एकदा जास्त  गर्दी  झाल्यावर  या 
भागांमध्ये बेरोजगारीचे उच्च दर दखेील अनभुवले जातात. ग्रामीण भाग असो वा शहरी, जागतिकीकरणाने 
इतरांच्या तलुनेत काही समदृ्ध प्रदशेांना अनकूुलता दर्शविली आहे.

जागतिकीकरणाच्या प्रक्रियेमळुे शि  क्षण क्षेत्रावरही प्रचडं परिणाम झाला आहे. उदारीकरणामळुे दशकात 
साक्षरतेचे प्रमाण वाढले यात शकंा नाही. पाश्चात्य शिक्षणाची उपलब्धता आणि प्रवेश यामळुे आश्चर्यकारकपणे 
वाढला. जागतिकीकरणाद्वारे  आणलेल्या  माहिती त त्रज्ञानामळुे शि  क्षणाची सोय झाली आहे  आणि 
त्याचबरोबर वेगवेगळी आव्हाने उभी आहेत. जागतिकीकरण आणि उदारीकरणासह, नवे शिक्षण कार्यक्रम, 
ई-लर्निंग पर्याय, प्रीमियर ससं्थांकडून प्रस्तावित  केलेले अतंर शि क्षण इत्यादींचा व ापर आम्ही करतो. 
तेव्हापासून बाजारपेठ अत्यंत  स्पर्धात्मक बनली आहे आणि त्यामळेुच शि क्षणही बाजारपेठेवर चालले 
आहे. आतंरराष्ट्रीय वि द्यार्थी  समदुायाचा व ाढणारा भ ाग र ाज्य-सचंालित कि वा मदत-कें द्रित  (स्कॉट 
१९९८) ऐवजी बाजारपेठेवर चाल ुहोईल.

शिक्षण, आरोग्यक्षेत्र प्रमाणे (पढुील भागात स्पष्टीकरण दिले जाईल), वस्तू झाली आहे - शैक्षणिक ससं्था 
भरभराटीचा उद्योग बनल्या  आहेत.. स्प्रिं ग (२००८) ने  स्पष्ट  केल्याप्रमाणे  जागतिकीकरण  आणि 
शिक्षणावरील सशंोधनात  स्थानिक शैक्षणिक पद्धती आणि धोरणांवर  परिणाम करणारे  आतंरजातीय 
जगभरातील वाद विवाद, प्रक्रिया आणि ससं्थांचा अभ्यास समाविष्ट आहे. अशाच प्रकारे जागतिकीकरणामळुे 
शिक्षणाच्या क्षेत्रात पढुील बदल घडले:

१. आतंरराष्ट्रीय मानकांशी तसेच बाजारपेठेशी जळुण्यासाठी नवीन कोर्स सरुू करण्यात आले.

२. शैक्षणिक ससं्थांना अभ्यासक्रम व कार्यक्रम चालविण्याच्या उद्देशाने मान्यता.

३. मखु्यत्वे शिक्षणाचे माध्यम इंग्रजी बनले. खर ंतर, अनेक परदशेी भाषांचेही महत्त्व वाढले.

४. दूर शिक्षण आणि ऑनलाइन शिक्षण दोन्ही व्यवहार्य झाले.

५. भारतीय विद्यार्थी परदशेी विद्यापीठात आणि त्याउलट सहजपणे त्यांच्या आवडीचे कोर्स घेऊ शकतात.

६. कौशल्य विशेषज्ञता वाढली.

७. विविध विद्यापीठांमधील विद्यार्थ्यांमधील वाढती आणि भक्कम नेटवर्क , अगदी सीमारेषा ओलांडून, 
आयटी-चालित (माहिती तत्रज्ञान) यगुाचे निरतंर वशिष्ट्य बनले.
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८. माहिती व सामग्री विशेषत: शिक्षणतज्ञ, कॉपीराइट्स (लेखन हक्क) आणि बौद्धिक मालमत्ता हक्कांची 
सतत वाढती प्रसार होणे आवश्यक बनले.

आणि ही यादी पढुे जाऊ शकते. भारतीय सदंर्भात शिक्षणाच्या जागतिकीकरणामळुे काहीतरी चमत्कारिक 
ठरले  आहे, जे  इतर व ाढत्या  अर्थव्यवस्थांमध्येही दि सून येते. शि क्षण, दारिद्र्य  सशक्तीकरण  आणि 
निर्मूलनासाठी सर्वात महत्वाचे माध्यम मानले जात असले तरी भारतीय समाजातील दोन घटकांमधील 
दरी वाढवण्यासदखेील सोयीचे आहे. हे काही अशंी कारण आहे की भारत उच्चभ्रू व परदशेी ससं्थांना 
प्रशिक्षणासह आकर्षक पदवी प्रदान करण्यास परवानगी देतो, ज्यामळुे भ ारतातील तसेच इतर दशेांमध्येही 
उत्तम नोकरी मिळण्याची हमी मिळते. यासाठी आमच्यापर्यंत पोहोचणारी व्यक्ती बहुधा समाजातील सपंन्न 
वर्गातील आहेत.

खर ंतर, नोकरीच्या बाजारपेठेत मागणी-कें द्रित होण्याच्या या प्रथेमळुे कोचिगं क्लासेसकडे ओघ वाढला 
आहे. या कोचिगं क्लास इव्हेंटचा हेत विद्यार्थ्यांना सर्वात इच्छित स्पर्धा परीक्षा स्पष्ट करणे आणि त्यांना 
‘बाजारात सज्ज’ बनविणे आहे. या परीक्षांना क्रॅ क करणे, तलुनेने शक्य आणि सोपे दखेील आहे. ब-याच 
जाहिराती उपलब्ध  केल्या आहेत  ज्या  ग्राहकांना त्याच्या त ाब्यात  ठेवण्यास गभंीर  बनवतात  - अशा 
परिस्थितीत उत्तम नोकरी मिळविण्याच्या प्रशिक्षण वर्गात प्रवेश घेतात. यामळुे या स्पर्धा परीक्षेसाठी अर्ज 
करण्याची आणि एलिट कोर्ससाठी जागा घेण्याची कायमची शर्यत निर्माण झाली आहे.

या सर्वांमळुे वि  द्यार्थ्यांसाठी आर्थिक ओझे त सेच वि सगंती आणि मानसिक त ाणतणाव व ाढतात. 
शिकण्याच्या उद्देशाने शिकण्याची सपूंर्ण कल्पना क्वचितच दिसून येते. तथापि, माधोक एट अल. यांनी 
(२०११) कोलकाता येथे झालेल्या त्यांच्या अभ्यासामध्ये ठळकपणे नमूद केले आहे, जागतिकीकरणामळुे 
परुुष आणि स्त्रिया दोघांमध्येही उच्च शिक्षणाची मागणी लक्षणीय बदलली आहे. त्याचप्रमाणे तत्रज्ञानाशी 
सबंधंित क्षेत्र अधिक विद्यार्थ्यांना आकर्षित करतात आणि अधिकाधिक महिला अशा अभ्यासक्रमांमध्ये 
प्रवेश घेत आहेत. सर्वसाधारण शिक्षण आणि विशेषतः उच्च शिक्षणामळुे महिला स्वतःस सक्षम बनविणे 
आणि लैंगिक समानता मिळवणे अधिक प्रमाणात शक्य आहे.

जागतिकीकरणाने शि क्षणात व ापरल्या  जाणा-या भ ाषेत  बदल घडवून आणले. शि क्षणक्षेत्रातील त ीन 
भाषेच्या फॉर्म्युला (टीएलएफ) मध्ये इंग्रजीची स्थिती बदलली आहे, इंग्रजी प्रामखु्याने या भाषेच्या वाढत्या 
मागणीमळुे नर्सरीपासून शिकवण्याचे माध्यम बनले आहे (वैश, २००८) अशाप्रकारे इंग्रजीचे वाढते महत्त्व 
जागतिकीकरणाच्या सामाजिक-आर्थिक प्रक्रियेचा थेट परिणाम होता.

वर नमूद केल्याप्रमाणे, भारतातील आरोग्य क्षेत्राचे दखेील मोठ्या प्रमाणात व्यवसायिकीकरण झाले आहे 
आणि सार्वजनिक आरोग्य हे अत्यंत दरु्लक्षित क्षेत्र आहे. डीटन एट अल. (२००४) या अर्थशास्त्रज्ञांचे तर्क 
आहे की उत्पन्न हे आरोग्याचे प्राथमिक निर्धारक आहे, विशेषतः गरीब दशेांसाठी; शिक्षण आणि धोरणे 
यासारख्या सामाजिक शक्तींच्या माध्यमातून, आरोग्याशी सबंधंित ज्ञानाचा प्रसार करणे हे उद्दीष्ट असावे. 
श्रीमंत  दशेांच्या त लुनेत वि शेषत: गरीब दशेांमध्ये  जागतिकीकरणास चांगले आरोग्य आणि आयरु्मान 
मिळण्याची सधंी मिळालेली नाही.

अर्थशास्त्रज्ञांचा एक गट उत्पन्न  आणि आरोग्यामधील सकारात्मक दवु्यास अनकूुल असल्याने, 
जागतिकीकरणामळुे र ोजगार आणि उत्पन्नातन गरिबी कमी होण्याची शक्यता आहे. तथापि, असे अनेक 
रोग जागतिकीकरणापर्यंत पसरले आहेत जे प्रवास सहजतेने सनुिश्चित करतात, उदाहरणार्थ कोविड -१९ 
जे चीनमधून जागतिक स्तरावर पसरले. अशी घटना प्रत्येक दशेाच्या सामाजिक-आर्थिक कल्याणासाठी 
प्रभावित होऊ शकते.
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बॅबोन्स इत्यादी. यांनी (२०१०), त्यांच्या सशंोधनातून असे नमूद केले आहे की जागतिकीकरणामळुे 
लोकसखं्येच्या आरोग्यासाठी मोठ्या प्रमाणात विखरुलेले धोके आहेत ज्याचे प्रमाण मोजणे कठीण आहे 
आणि ते  सोडविणे त ितकेच कठीण आहे. जागतिकीकरण  लोकांच्या  हातात  असल्यास सकारात्मक 
परिणाम होऊ शकतात, परतं ु जर ते   खाजगीरित्या  (ठराविक लोकांच्या त ाब्यात) ठेवले  गेले तर 
जागतिकीकरणाचे नकारात्मक परिणाम होऊ शकतात. जागतिकीकरण जगात रोग जसा जलद प्रवास 
करतात, त्याचप्रमाणे औषधी आणि पर्याय दखेील. दर्जेदार उपचारांची उपलब्धता सामान्य लोकांच्या 
आवाक्यात नाही. तथापि, श्रीमंत लोक शक्य तितक्या उत्तम उपचारांसाठी जगातील कोणत्याही भागात 
प्रवास करू शकतात. आमच्या सरकारी हॉस्पिटलमध्ये हे अगदी योग्यपणे दिसून येते जिथे रूग्ण विशेषत: 
कर्कर ोगासारख्या आजारांवर महिन्याभरापासून उपचार घेण्यासाठी थांबतात.

हे व ारवंार सशंोधन केले  गेले आहे की र ोगांचा शारीरिक आणि आर्थिक ओझे वि कसनशील दशेांपेक्षा 
विकसनशील लोकांपेक्षा  अधिक लक्षणीयपणे  प्रभावित  करते  आणि म्हणनच वि कसनशील आणि 
विकसनशील दशेांमधील आरोग्याच्या परिस्थितीत मोठ्या प्रमाणात असमानता दि सून येते  (फिडलर, 
१९९९). म्हणनच जागतिकीकरणानंतरच्या काळात विकसनशील किवा गरीब दशेातील लोकांचे आरोग्य 
सतत बिघडत चालली आहे. श्रीमंत आणि विकसित राष्ट्रांना अशा प्रकारे समाजातील गरीब, उपेक्षित 
घटकांच्या बदल्यात फायदा होतो.

उदाहरणार्थ, वद्यकीय पर्यटन हे जागतिकीकरणाचे प्रकटीकरण म्हणन घ्या. उच्च आरोग्य-काळजी खर्च, 
दीर्घ प्रतीक्षा कालावधी, किवा विकसित दशेांमध्ये नवीन उपचारांमध्ये प्रवेश नसल्यामळुे चालवले जाणारे 
बहुतेक वद्यकीय पर्यटक (मखु्यत्वे अमेरिका, कॅनडा आणि पश्चिम यरुोपमधील) आशिया आणि लॅटिन 
अमेरिकेत  काळजी घेतात. जरी काही गतंव्य  दशेाच्या  सवुिधांमध्ये क्रे  डेन्शियल आणि अत्याधनुिक 
गोष्टींद्वारे वयक्तिक रूग्णांची जोखीम कमी होते परतं ुवद्यकीय पर्यटन देणा-या विकसनशील दशेातील गरीब 
नागरिकांना मि ळणाऱ्या  लाभाचा अभाव  हा सर्वसाधारण  समानतेचा मदु्दा  आहे  (हॉपकिन्स  इत्यादी. 
२०१०).

आपला प्रगती तपासा:

१. रोजगारावर जागतिकीकरणाचे दषु्परिणाम काय आहेत?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

२. जागतिकीकरणाचा शिक्षणावर होणारा सकारात्मक परिणाम सांगा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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७.३ जागतिककरण आणि पारपंारिक पदानकु्रम 

भारत  सांस क्ृ तिक आणि भ ौगोलिकदृष्ट्या  एक वि शाल दशे आहे. व साहतवादाच्या  खणुा सोडल्या, 
स्वातत्र्याच्या कि त्येक वर्षा नंतरही अनभुवलं, तर  जागतिकीकरणाच्या  उत्तरोत्तर  काळातही 
जागतिकीकरणाच्या प्रक्रियेचा फारसा परिणाम झाला. पढुे पारपंारिक अस्मिता आणि पदानकु्रम राखण्यात 
भारत दशे स्वत:च्या मार्गाने अनोखा होता. ज्याप्रमाणे वसाहतीकरणाने या अस्मितेमध्ये हस्तक्षेप केला 
त्याचप्रमाणे जागतिकीकरणाने नवीन अस्मिता प्रकट झाल्या आहेत आणि पाहिल्या गेल्या आहेत.

हबीब (२०१५) अशा साहित्यिकांच्या  कामांकडे  पाहते  ज्यांनी जागतिकीकरणाला ‘नव-वसाहतवाद’ 
म्हणन गुतंविले आहे. या समस्येवर लक्ष दणे्याकरिता, आपल्याला हे समजले पाहिजे की जागतिकीकरण 
दखेील भ ांडवलशाहीचे  उप-उत्पादन आहे, त सेच व साहत  बनवण्याची गरज दखेील भ ासली गेली. 
वसाहतवादाबरोबरच पाश्चात्य  आधनुिकता आली आणि त्याचप्रमाणे  जागतिकीकरणाने  न सपंणाऱ्या 
माहिती स्फोटाची दारे उघडली. प्रक्रियेत विविध पारपंारिक ससं्था, सामाजिक सरंचना आणि अस्मिता 
- कधी कधी सकारात्मक तर कधी नकारात्मक दृष्ट्या प्रभावित झाल्या.

काही प्रकरणांमध्ये, पदानकु्रम आणि अस्मिता गमावली म्हणन, इतर काही घटनांमध्ये, हे अधिक कठोर 
आणि ठाम झाले. जागतिकीकरणाने  जवळच्या सपंर्कात अनेक श्रेणीबद्धता आणि अस्मिता आणल्या 
आहेत. मानवजातीच्या  इतिहासात  यापूर्वी  कधीही मानवाचा इतरांशी इतका जवळचा सबंधं नव्हता. 
जगाच्या दसुऱ्या भागाशी जोडण्यासाठी आवश्यक असणारा वेग, अशा प्रकारे आपण ‘इतर’ (अन्य) च्या 
प्रकाराबद्दल विचार करतो आणि निर्मिती करतो त्या मार्गावर प्रभाव पाडत आहे. अशा प्रकारे जागतिक 
अस्मिता बनत आहे.

पारपंारिकपणे कि वा आधनुिक समाजात, धर्म  महत्त्वपूर्ण आणि सर्व निर्णा यक भमिका निभ ावतो. धर्म 
एखाद्याच्या अस्तित्वाला अर्थ देत असल्याने जागतिकीकरणामळुे भवि ष्याबद्दल अनिश्चितता निर्माण होते. 
या सदंर्भात धर्मात विचित्र पद्धतीने रूपांतर झाले आहे. भारत आणि इतरत्र, वास्तविक, कल्पित किवा 
राजकीयदृष्ट्या त यार  केलेल्या  जागतिक घटनांवर  आधारित विशिष्ट   धर्मांबद्दल विशिष्ट  अर्थ  आहेत. 
उदाहरणार्थ, इस्लामिक कट्टरतावाद - विशेषत: ९/११ घटनेनंतर एक वेगळे चित्र त यार करतो.

भारतात व साहतीवादी र ाजवटी होण्यापूर्वीही धर्म आणि जाती धर्म आणि जातीमध्ये फ ारच खोलवर 
व्यापलेल्या  शदु्धता आणि अशदु्ध यासारख्या  सकंल्पनेपर्यंत फ ारच महत्त्वपूर्ण र ाहिल्या. त थापि, 
वसाहत्यांसह प्रवेश केलेल्या आधनुिकतेसह, आमचे धार्मिक ‘इतर’ समजणे बदलले. विशेषत: ख्रिश्चन धर्म 
(वसाहतवादी ’धर्म) आणि इस्लाम (त्यातील काही वसाहतवाद्यांचा धर्म) यांच्यातील विद्यमान वरभावनामळुे 
त्या दोघांमध्ये वेगवेगळे व्यवहार झाले.

विशेषत: वसाहतीनंतरच्या भारतीय समाजात धार्मिक जातीयवाद एक सामान्य समस्या आहे. केव ळ हिदूं-
मसु्लिम वर नाही तर जागतिकीकरणाने हिदूं-ख्रिश्चन प्रश्नांनाही आकार आणि आयाम दिला आहे. बौमन 
(२०१३) चे विश्लेषण करतेवेळी जागतिकीकरणाच्या विविध प्रक्रियेच्या सदंर्भात, हिदूं-ख्रिश्चन हिसंाचारात 
मोठ्या प्रमाणात उच्चवर्णीयांची यतुी, अल्प-अल्पसखं्याक हि दूं राष्ट्रवादी आणि खालच्या-स्तराचे गट 
असलेले  दर्शविली जाते. जसे  सचुविते त से, जागतिकीकरणाच्या  परिणामासह ख् रिश्चनांच्या प्रॉ क्सी 
असोसिएशनद्वारे चालविलेले अस्मिता राजकारण हे या वर भावनेचे मखु्य कारण म्हणन पाहिले जाऊ 
शकते.
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ब्रार वगैरे. (२००८) त्यांच्या तत्व -विश्लेषणाद्वारे हे सिद्ध होते की हिदंतु्व पनुरुज्जीवनवाद्यांनी दाखवलेली 
प्रमखुतावादी असहिष्णुता आपण भारत नावाच्या शदु्ध ससं क्ृ ती आणि सभ्यतेच्या प्रदूषणाबद्दल चि तंा 
व्यक्त करत नाही तोपर्यंत समजू शकत नाही. उत्तर आधनुिकतावादी मानसिकता / विचार परकियांच्या 
अमंलबजावणीपूर्वी भारतावर बि बंविले  गेले. म्हणनच, भारतीय सदंर्भात, अस्मितेचे र ाजकारण समजून 
घेण्यासाठी एखाद्याला प्रादेशिक पैलू तसेच अस्मितेची कल्पना दखेील समजली पाहिजे. जागतिकीकरणाने 
राष्ट्रवाद वर अटळ विश्वास ठेवला. (आयबीड). 

जागतिकीकरणाने लि ग आणि कार्याच्या बाबतीतही तीव्र बदल केले आहेत असे दि सते. पितृ सत्तात्मक 
मूल्ये  समाजावर  चालत असताना, स्त ्रिया वे गवेगळ्या  क्षमतांमध्ये  कार्यशक्तीचा भ ाग बनल्या. त थापि, 
अर्थव्यवस्थेची र चना आणि पनुर्रचना स्त ्रियांना समानता मि ळविण्यात  मदत करते असे दि सत  नाही. 
खासगीकरण आणि उदारीकरण महिलांसाठी मोठ्या प्रमाणात रोजगाराच्या सधंी निर्माण करणारे म्हणन 
ओळखले जाते, परतं ुकर्मचा-यातील परुुष पक्षपात वेगवेगळ्या स्वरूपात चालू राहिला आणि उच्च पदांवर 
ते अधिक स्पष्ट दिसू लागले.

जरी आर्थिक उदारीकरणाच्या  नंतर  कर्मचा-यांचे स्त्री करण  काहीसे  अपरिहार्य  होते, परतं ु एकूणच 
नवउदारवादी अर्थव्यवस्था फारसे लिग-सवंेदनशील नाही. या व्यवस्थेमध्ये, निम्न वर्गातील आणि निम्न 
जातीतील महिलांचा सर्वात  जास्त त्रा स होतो. त्या  अर्थाने, जागतिकीकरणाने  त्यांच्या  सीमान्ततेस 
आणखी सलुभ केले, त्यांना कोणतीही सौदा करण्याची शक्ती प्रदान केली. खर ंतर, या प्रचारामळेु, ब-याच 
स्त्रियांना नोकरी दिली गेली होती कारण त्यांचे श्रम स्वस्त मानले गेले होते तसेच ते असघंटित राहिले 
आहेत.

चन्ना  (२००४) असा दावा करतात की वसाहती नि यम पाश्चात्य वि ज्ञान ज्ञानाचा अतंिम स्रोत आणि 
पाश्चात्य  मूल्यांना सर्वोच्च  मानतात. उत्पीडन-पश्चिमेकडील स्त ्रियांच्या  रूढीवादी परुुषांचा, तर्क  सगंत 
पाश्चात्य ससं क्ृ तीत त्यांचा साथीला होता, त्यांचा बचाव करण्यासाठी रूपक होता. दरु्दैवाने, या रूढीवादी 
वसाहतीनंतरच्या राष्ट्र निर्मिती मानसिकतेत इतके गुतंागुतं झाले की ते आणि तिसऱ्या जगातील स्त्रीवादी 
कार्यकर्त्यांचा “पश्चिमीकरण” सदंर्भात गोंधळ उडाला. 

जेव्हा एखाद्याने दनैंदिन जीवनातील वास्तविकतांकडे लक्ष दिले तेव्हा अशा स्पष्ट होते जेथे महिलांवरील 
गनु्हेगारी आणि दारिद्र्य  आणि जनतेचे  उपेक्षितकरण  हे  अत्याधनुिकरण  आणि जागतिकीकरणाच्या 
सर्वाधिक प्रदर्शनासह सर्वाधिक शहरी महानगरांमध्ये वि स्फोट होत  आहे. तर्क  शदु्ध वि चार 
जागतिकीकरणाकडे लक्ष वेधतात, ज्यामध्ये भौतिक मूल्ये, ग्राहकवाद आणि पारपंारिक ज्ञानाचे "कचरा" 
(पारपंारिक ज्ञान कमकुवत आहे अशी वि चारधारा) यावर जोर दणे्यात आला आहे. जागतिकीकरणाने 
पारपंारिक स्त्रोत आधार तसेच त्याशी सबंधंित ज्ञान आणि सामर्थ्य कमी केले आहे.

जागतिकीकरणाच्या सदंर्भात अनसूुचित जातींची परिस्थिती तितकीच भयानक भीतीदायक आहे. ज्वाला 
(२००९) मध्ये अन्नधान्य सरुक्षा, महागाई आणि रोजगार या तीन सर्वात प्रमखु बाबींवर दलितांची स्थिती 
दिसते आणि श्रीमंत आणि गरिब विशेषत: दलितांमध्ये मोठी तफावत असल्याचे सारांश दिले. स्वभावाने 
भांडवलशाही चारित्र्याने  शोषक आहे. या नवीन आर्थिक सेटअपमध्ये  अनसूुचित जातींचे वे गवेगळ्या 
प्रकारे शोषण केले जाते, जे श्रीमंत भांडवलदारांना अधिक श्रीमंत बनवतात.
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परतं,ु एखादी व्यक्ती परिस्थितीकडे वेगळ्या प्रकारे  दखेील पाहू शकते. हे जागतिकीकरण आहे ज्याने 
प्रामखु्याने  या उपेक्षित विभ ागातील काही व्यक्तींना वि शेष अभ्यासक्रम (कधीकधी परदशेात) अभ्यास 
करण्यास आणि व्यवसाय उद्योजक उपक्रमांमध्ये उत क्ृ ष्ट कामगिरी करण्याची सधंी दिली आहे. या आणि 
समानतेने आज त्यांच्याकडे दरु्लक्षित आणि उपेक्षित लोकांमधील ‘मलईचा थर’ बनला आहे. व्यक्तींचा हा 
गट अत्यंत मोबाइल, उद्योजक आणि परुोगामी आहे. हे सर्व साध्य करण्याचे श्रेय भांडवलशाही आणि 
जागतिकीकरणाला जाते ज्याने एकत्रितपणे परपंरा आणि सरजंामशाहीचे बधंन तोडले आहे.

मखुर्जी  (२०१५) आपल्या  लेखात  मांडतात  की, मार्क्सचे भ ांडवलशाहीबद्दलचे  सामंती सामंजस्य 
असल्याचा दृष्टिकोन आठवतो आणि ते  म्हणाले की, दलित उद्योजकतेवरील पॅनेल चर्चेत, प्रशसंनीय 
विद्वान आणि भ ारतातील तज्ज्ञ र  ॉबिन जेफरी यांनी स्वतंत्रपणे  चर्चा  केली. प्रॉ प्स कि वा सरकारी 
अनदुानाशिवाय दलित लक्षाधीशांचे. “इकॉनॉमिक टाइम्सने दलित भांडवलशाहीवर ११ लेखांची मालिका 
चालविली,” असे भांडवलशाहीने जातीय व्यवस्थेला नष्ट करण्यासाठी ज्या प्रकारे मदत केली आणि डॉलर 
लक्षाधीशांची निर्मिती केली त्याबद्दल बोलणारे अय्यर म्हणतात. दलित इंडिया चेंबर ऑफ कॉमर्स अडँ 
इंडस्ट्रीचे राजकीय भाष्य करणारे आणि सल्लागार चदं्रभान प्रसाद म्हणाले की, बाहेरील मदतीशिवाय सर्व 
प्रकारच्या प्रतिकूल परिस्थितींविरूद्ध दलितांना उद्योजक बनविणे हा एक चमत्कार आहे.

तथापि, आजच्या  जागतिकीकरण झालेल्या भ ारतामध्ये  जात अजूनही भि न्न आहे आणि वे गवेगळ्या 
प्रकारे प्रकट होते. जोधका (२०१७) असेही सचुविते की सामाजिक शिडीच्या वर आणि खाली अनसूुचित 
जातींची गतिशीलता निर्विव ाद आहे. तथापि, काहींनी आर्थिकदृष्ट्या यशस्वी होण्यासाठी सर्व प्रतिकूल 
परिस्थितीत सघंर्ष केला आहे, परतं ुएससीमधील इतरांना कॉर्पोरेट नोकरीवर किवा समान सधंी मिळवूनही 
त्रास सहन करावा लागू शकतो. जरी आजच्या डिजि टल आणि माहितीच्या  यगुात, डिजि टल आणि 
ऑनलाइन शिकवणीच्या मदतीची वाढती गरज (विशेषत: साथीच्या रोगामळुे कोविड १९ मळेु), हे एसटी 
आणि एससी मलुे आहेत ज्यांना डिजि टल विभ ाजनाचा त्रास सहन करावा लागत आहे. त्याचे कारण 
इतरांसह त्यांच्या पावलांशी जळुण्यासाठी सवुिधा आणि ज्ञानाच्या बाबतीत ते ससुज्ज नसणे हे कारण 
आहे. अशा प्रकारे ते मागे राहतात. परतं ुअसे असले तरी, त्यांच्या सक्षमीकरणाला प्रचडं वाव आहे.

आपला प्रगती तपासा:

१. विविध पारपंारिक पदानकु्रमांवर जागतिकीकरणाचा काय परिणाम होतो?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. जागतिकीकरणाचा दलित सक्षमीकरणावर होणारा सकारात्मक परिणाम सांगा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
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७.४ साराशं

जागतिकीकरण खरचं भिन्नता निर्माण करतो, जरी तो एकरूप होतो - परतं ुअस्सल सर्जनशील विविधतेस 
प्रोत्साहित  करण्याच्या  सकारात्मक स्वरूपात  जागतिकीकरण  नाही. त्याऐवजी जागतिकीकरणामळुे 
जगातील अनेक विभागांमध्ये, दशेांमध्ये, वर्गांमध्ये आणि उत्पन्नाच्या गटात खूपच सखोल आणि व्यापक 
असमानता निर्माण होतात. या असमानतांमध्ये सपंत्ती, उत्पन्न, उत्पादक रोजगाराची सधंी आणि इतर 
भौतिक आणि सामाजिक परिस्थितीची सपूंर्ण श्रेणी आहे (गपु्ता इत्यादी., २०१०).

शैक्षणिक खासगी ससं्था जनतेसाठी एक आव्हान उभे करत असताना, सतत वाढत जाणा-या ससं्था, 
विशेषत: उच्च शिक्षण, आहे रे आणि नाही रे यामधील अतंर कमी करू शकते. परिस्थितीमळेु, परदशेी 
विद्यापीठांना, भ ारतीय भ मीवर  कॅम्पस उभारण्याची परवानगी (नवीन शैषणिक धोरण, २०२० च्या 
प्रस्तावानसुार) सार्वजनिक विद्यापीठांना मोठा धक्का बसू शकेल आणि ज्या नफ्यामळुे चालत नाहीत. 
शैक्षणिकदृष्ट्या, शिक्षण केव ळ व्यवसाय किवा व्यावसायिक क्रियाकलाप राहिल्यास भारत चांगले प्रदर्शन 
करू शकत नाही. जागतिकीकरणाच्या मध्यस्थीमळुे शि क्षणाचे उद्दीष्ट, इतर गोष्टींबरोबरच, गरीबी निर्मूलन, 
वैज्ञानिक स्वभाव वाढविणे, जीवनाच्या सर्व क्षेत्रात लैंगिक सवंेदनशीलता आणि समानता सनुिश्चित करणे 
आवश्यक आहे.

जागतिकीकरणाच्या दषु्परिणामांवरील अभ्यासाचे सर्वात कमी अनसुधंान केलेले क्षेत्र म्हणजे सार्वजनिक 
आरोग्य, विशेषत: विकसनशील दशेांमध्ये. एकीकडे आपल्याला औषधांचा वेगाने प्रसार होताना दिसतो, 
ही गोरगरीब लोकांसाठी क्वचितच उपलब्ध  आहेत, परतं ु खासगी रुग्णालये  त्यांना त्यांच्या  सपंन्न 
ग्राहकांसाठी सहज उपलब्ध करतात. इतकेच नव्हे तर आरोग्याशी सबंधंित ज्ञान आणि माहिती दखेील 
ग्रामीण भागात समान प्रमाणात  पसरली जात नाही. असे लोक आणि जे लोक अतिशय गरीबीखाली 
राहतात, त्यांना आजार आणि आजारांबद्दल स्पष्ट माहिती नसते ज्यांना वद्यकीय लक्ष दणे्याची आवश्यकता 
असते आणि हे माहितीच्या यगुात असूनही अशी स्थिती आहे.

जागतिकीकरण परुुषप्रधानता सोबत कार्य करते आणि महिला कर्मचा-यांविरूद्ध भेदभाव करत राहते. 
स्त्रियांना सामाजिकदृष्ट्या समाजातील त्यांच्या कथित स्थानांबद्दल मर्यादा असल्याने, वेतनाच्या बाबतीत 
समानता मि ळविण्यासाठी ते  सौदबेाजी कि वा सामूहिक शक्ती  क्वचितच व ापरतात. अशाप्रकारे 
जागतिकीकरणामळुे केव ळ महिला कामगारांचे शोषण झाले आहे आणि परुुषांपेक्षा त्यांना मागे टाकण्यात 
आले आहे.

भारतात उदारीकरणानंतर जातीच्या श्रेणीरचनांमध्ये बराच बदल झाला आहे. काही निर्बंध नष्ट केले गेले 
आहेत आणि काही इतर अधिक सपु्त असलेल्यांनी बदलले आहेत. जागतिकीकरणामळुे कामगार दलात 
सामील होण्यासाठी आणि जागतिक परिस्थितीविषयी जागरूक होण्याच्या दृष्टीने अनसूुचित जाती आणि 
जमातींना ब-याच सधंी मिळाल्या आहेत. हे प्रामखु्याने शक्य आहे कारण त्यापैकी बरेच जण आज काही 
सोशल मीडियाशी जोडलेले आहेत आणि त्यांच्या हक्कांबद्दल अधिकाधिक जागरूक होत आहेत. तरीही 
या आर्थिक क्रांतीच्या नव्या व्यवस्थेत त्यांचे अजूनही नवीन प्रकारे दरु्लक्ष व शोषण केले जाते.
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७.५ प्रश्न

१. भारतातील रोजगार निर्मितीवर जागतिक बाजारपेठेचा कसा प्रभाव पडला आहे?

२. वद्यकीय पर्यटन म्हणजे काय?

३.. जागतिकीकरण सदंर्भात वाढत्या शिक्षणामळुे महिलांचा कसा फायदा झाला?

४. शिक्षण आणि आरोग्याच्या क्षेत्रात जागतिकीकरणाचे कोणते सकारात्मक आणि नकारात्मक परिणाम 
झाले?

५. भारतात परुुषप्रधानता आणि जागतिकीकरणाचा कसा सवंाद झाला आहे?

६. अनसूुचित जाती / जमाती आणि आर्थिक उदारीकरण यांच्यात परस्परसवंादाचे स्वरूप काय आहे?
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प्रकरण रचना 

८.०	 उद्दिष्टे

८.१	 प्रस्तावना / विषय ओळख 

८.२	 आदिवासी – आर थ्िक परिवर्तन, सीमांतिकीकरण आणि त्यांचा लढा 

८.३	 भारतातील अस्मितेचे राजकारण

८.४	 साराश 

८.५	 प्रश्न 

८.६	 सदंर्भ ग्रंथ

८.० उद्दिष्टे

•	 जागतिक पातळीवर होत असलेल्या आर थ्िक परिवर्तनाचा आदिवासींवरील स्थानिक पातळीवर 
होत असलले परिणाम समजून घेणे. 

•	 आदिवासिचंे सीमांतिकीकरण आणि शोषणाचे प्रकार समजून घेणे. 

•	 आदिवासींचे सघंर्ष आणि समानातेसाठीच्या चळवळी विस्तारित करणे / समजून घेणे .

•	  भारतातील आदिवासींचे अस्मितेचे राजकारणाचे स्वरूप समजून घेणे. 

•	 धर्म, प्रदेश आणि वर्ग कशाप्रकारे अस्मितेचे एकसघंीकरण आणि तकुडीकरण करते हे समजून घेणे. 

८.१ प्रस्तावना / विषय ओळख 

भारत सांस क्ृ तिकदृष्ट्या विवि धता  पूर्ण देश असून, आदिवासींची सखं्या मोठी आहे. आदिवासी ज्यांना 
आदिवासी असे म्हणून ओळखले जाते त्यांचा उल्लेख मूळ निवासी म्हणून केला जातो. अनसूुचित जाती 
पेक्षा हे वेगळे आहेत आणि जाती पाती पासूनही दर आहेत. तरीदेखील भारतातील जातींच्या परिस्थिती 
प्रमाणे आदिवासी देखील मागे पडलेले, शोषण आणि आर थ्िक भेदभावाचा सामना करीत आहेत. त्यांच्या 
सिमान्तिकीकरणाचा प्रश्न अधिकच राजकीय बनत जाईल आणि धोरणे,व चर्चेसाठी ते प्रशासक आणि 
शिक्षण तज्ञ यांच्या कें द्रस्थानी येतील. 

सातत्याने होणाऱ्या शोषणामळुे आदिवासींनी त्यांचे जगंल, टेकड्यांवरील हक्क, अनोखी ससं क्ृ ती आदी 
गमावले आहेत. सातत्याने होणारे साम्मिलीकरणाचे प्रयत्न यामळुे ते त्यांच्या हक्कांपासून दर ठेवले जात 
आहेत. तथापि कि  त्येक द शकांचे  सामाजिक, आर थ्िक शोषण केवळ त्यांच्या दा रिद्र्य  आणि 
सीमांतिकीकरणामळुे झालेले  नाहीत तर  नागरिकत्वाचे समान हक्क मि ळावेत  या  मागणीसाठी मोठ्या 
प्रमाणात निषेध आणि उठाव करावे लागले आहेत. 
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त्यांच्या  अस्मिते  सदंर्भात  आणि  ओळखी सदंर्भात  मोठ्या  प्रमाणात रा जकारण चालते. त्यांच्या 
ओळखीसाठी कोणतीही स्पष्ट  आणि  प्रमाणित  समज नसल्याने  त्यांचे  अधिकच शोषण होते. पढेु, 
आधनुिकता, जागतिकीकरण, आर थ्िक परिवर्तनाची गुतंागुतं यामळुे एक समदुाय म्हणून ते बदलत आहेत. 
ते ज्या ठिकाणी स्थिर स्थावर आहेत त्या ठिकाणच्या अन्य समूहांमळुे हे बदल घडत आहेत. 

जाती, जमाती, धर्म आणि भाषा या बद्दल आपण बोलत असताना आपण आदिवासी अस्मितेवर येऊ. 
अस्मितेचे राजकारण हि सजं्ञा समजून घेत असताना सामान्य ओळख प्राप्त करण्यासाठी राजकीय दृष्ट्या 
प्रवाहित मागण्यांवर कार्यरत गटातील सदस्य म्हणून समजून घेतले पाहिजे. सामान्यपणे अस्मितेचे घटक 
म्हणून धर्म, जाती, प्रदेश, जमाती, वर्ग यांचा उल्लेख केला जातो. अस्मितेच्या राजकारणाकडे नकारात्मक 
घटक म्हणून पहिले जाते  परतं ुया शोषित समदुायाचे मलु्यांकन करताना, त्याची व्याप्ती आणि महत्त्व 
प्रकाशात आणताना व्यक्तिश समजून घेतले पाहिजे. 

त्यानंतर  येणाऱ्या आतंर सबंधंित उप विभागांद्वारे आपण भारतातील आदिवासींची बदलती परिस्थिती 
समजून घेण्याचा प्रयत्न करू. आपल्या समाजातील या उपेक्षित घटकावर भांडवलशाही / शोषण वाडी 
विचारसरणी द्वारा प्रचडं प्रभाव पडला असून, अस्मितेचे राजकारणही चर्चेचा विषय बनले आहे. 

८.२ आदिवासी – आर थ्िक परिवर्तन, सीमातंिकीकरण आणि त्यांचा लढा 

सर्वच मानवी समूहांमध्ये  परिवर्तन होते  आणि  औद्यौगिकीकरण, आधनुिकीकरण, जागतिकीकरण, 
सातत्याने होणारे आर थ्िक परिवर्तन यामळुे मानवी समाजात अपरिहार्य ठरते. 

स्वातत्र्य मिळाल्या नंतरच्या कालखंडात मखुत्वे शिक्षण मिळाल्यामळुे अनसूुचित जाती जमातीत झालेले 
परिवर्तन प्रकाश झोतात आणले गेले. स्वतत्र भारतातील आधनुिक शिक्षणा मळुे ते नवीन व्यवसायांमध्ये 
समील होण्यास सक्षम बनले. वैचारिकदृष्ट्या उदारमतवादी आणि समतावादी मूल्यांकडे आकर्षित झाले 
आणि त्यांच्या आर थ्िक बदलासाठी त्यांनी वेग वाढविला. 

वसाहत  कालखंडातील आदिवासींच्या  परिवर्तनाचे  सदंर्भाने  भारतीय आदिवासींच्या  एतिहसिक 
लेखनातील गहृीतकांचे दोन सचं आहेत. पहिला, ब्रिटीश प्रशासक आणि मानववशं शास्त्रज्ञांनी प्रचलित 
वैचारिक चौकट स्वि कारली, ज्यायोगे आदिवासी जमातींना  वेगळे, जगंली, आदीम आणि  ऐतिहासिक 
प्रक्रियेतील दरु्लक्षित मानले  गेले. दसुरे, या गहृीताकावरून त्यांना हि दूं व्यवस थ्ेचे उप व्यवस्था आहेत 
आणि  जातीच्या  आर थ्िक सरंचनेत  समावेशित  घटक मानले  गेले. अशाप्रकारे  भारतीय समाजातील 
आदिवासींच्या परिवर्तनासदंर्भातील समजतुीत ऐतिहासिक पक्षपात झाला. 

जागतिक पातळीवर आर थ्िक बदल होत असताना समाज व्यवस्था काही समदुायांना सीमांतिकीकरणाकडे 
ढकलते आहे, ज्यातन त्यांचे सामाजिक शोषण होते आहे. 

सीमांतिकीकरण आणि सामाजिक शोषण या  बाबी सार्वत्रिक आहेत, कमीत  कमी सर्व  समाज कळत 
नकळत  पणे  याचा  अभ्यास करतात. आर थ्िक दृष्टी  कोनातन पाहिल्यास, समाजातील काही विशिष्ट 
विभागाकडून सामाजिक आर थ्िक दृष्ट्या मागास समूहांसाठी समान सधंी आणि प्रवेश नाकारला जातो 
त्यामळुे त्यांची स्थिती कायम तशीच राहते. शतकानशुतके अशा व्यवस थ्ेने पद्धतशीर होणाऱ्या शोषणातन 
श्रेणीबद्ध भिन्नता दर्शवि  ली जाते. कनिष्ट  जातींच्या  समदुायाप्रमाणेच भारतातील आदिवासी दे खील 
सामाजिक आर थ्िकदृष्ट्या  मागासलेले  आहेत. २०११ मधील जागतिक बकेँच्या  अहवालानसुार 
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आदिवासींच्या सदंर्भात असे म्हटले गेले आहे की, वेगवान आर थ्िक विकासाच्या कालखंडात आणि नंतर 
विविध सामाजिक समूहांनी नवीन सधंींना  प्रतिसाद  म्हणून स्वतः मध्ये  बदल घडून आणला. तथापि 
अहवाल असे दर्शवितो की, अनसूुचीत जातींच्या तलुनेत आदिवासिचंी परिस्थिती आणि निवास स्थाने 
वाईट आहेत. 

आदिवासी विकासाच्या प्रतिमाना सदंर्भात आदिवासी वगळण्याचे आणि त्यात समाविष्ट होण्याचे साधन, 
उद्दीष्टे आणि त्याचे परिणाम समजून घेण्यासाठी बरेच प्रयत्न केले आहेत. सोनोवाल यांनी असे अधोरेखित 
करण्याचा प्रयत्न केला आहे, पहिले, देशातील प्रबळ विकासाचे प्रतीमानातन सहभागी करण्याचे आणि 
वगळण्याच्या समस्येला आदिवासींना तोंड द्यावे लागले. दसुरे, तथाकथित सार्वभौम किवा वर्चस्ववादी 
ससं क्ृ तीत आदिवासी समाजास समाविष्ट करण्याचा अनभुव त्यांनी घेतला आहे, परिणामी त्यांची अस्मिता 
सदंर्भात  समस्येस त ोंड द्यावे  लागते. ति सरे, म्हणजे  पायाभूत  सवुिधा, आरोग्य  आणि शिक्ष णातन 
वगळल्यामळुे त्यांना अशा परिस्थितीत जावे लागले ज्यामळुे बाह्य जगाबरोबर लढण्यास ते असमर्थ ठरत 
आहेत. 

आदिवासींच्या  समावेशन आणि  वगळण्याच्या  समस्येच्या  सदंर्भाने  काही मखु्य  समस्या  जसे  त्यांच्या 
आरोग्य, वन जमिनींचे  हक्क, सबंधंीत  जमिनींचे  अलगीकरण, साक्षरता  प्रमाण, हि दूं ससं क्ृ ती आणि 
धर्मातील जबरदस्तीचे समं्मिलीकरण या आहेत. जरी समाजातील अन्य घटकांसह आदिवासिदेखील 
आर थ्िक परिवर्तनाच्या का  टप्प्यातन जात आहेत. आधनुिक तत्रज्ञानाकारणाने आदिवासी पूर्वीसारखे 
वेगळे  नाहीत. जर  त्यांच्या  शारीरिक अलगावासाठी हे  खरे  असले तर ी, त्यांच्या आर थ्िक-सामाजिक 
अलगावासाठी हा कमी अधिक प्रमाणात एक महत्वाचा मदु्दा बनला आहे. 

भारताच्या स्वातत्र्य पूर्व कालखंडात एक ब्रिटीश मानववशंशास्त्रज्ञ जे आदिवासी कार्यकर्त्यामध्ये परिवर्तीत 
झाले त्या वेरीअर एल्विन यांनी आदिवासी समजून घेण्यासाठी मोठे योगदान दिले. १९६० मध्ये प्रकाशित 
झालेले फ िलोसाफी फ ोर  नेफा  या  त्यांच्या  प्रसिद्ध पसु्तकात  भारतातील आदिवासींच्या वि कासाच्या 
उद्दीष्ट्या ध्येयाच्या सदंर्भात, भारताचे पहिले पतंप्रधान पडंित जवाहरलाल नेहरू यांनी लिहिलेले सपु्रसिद्ध 
लिखाण आपल्याला पाहायला मिळते. आदिवासींच्या विकासाकडे अधिक यथार्थवादी वतृ्ती असलेल्या 
विविध आदिवासींच्या जीवनावरील एल्विनची व्यक्तिपरक आणि समदृ्ध वांशिक सामग्री  म्हणून याकडे 
पाहता येते. 

ख्रिस्तॉफ फॉन फेरेर -हेमॅन्डॉर्फ  यांनी जवाहरलाल नेहरूं च्या आदिवासींच्या दृष्टीने धोरणाचे पाच धोरण 
ठरविताना उद्धृत केले, ज्यांना जवाहरलाल नेहरू यांच्या आदिवासी पचंशील म्हणून ओळखले जाते:

(१) लोकांनी त्यांच्या अलौकिक बदु्धिमत्तेच्या धर्तीवर विकास केला पाहिजे आणि अलगीकरणाची मूल्ये 
लागू करणे टाळले पाहिजे.

(२) जमीन व जगंलात आदिवासींच्या अधिकाराचा आदर केला पाहिजे

(३) आदिवासींच्या सघंटनांना प्रशासन आणि विकासाच्या कामात प्रशिक्षण दिले पाहिजे.

(४) आदिवासींचे क्षेत्रफळ जास्त प्रमाणात प्रशासित होऊ नये किवा बहुविध योजनांनी भारावून जाऊ नये.

(५) न्या याचा नि काल आकडेवारीद्वारे कि वा  पैशाच्या र कमेवरुन नव्हे तर वि  कसित  केलेल्या  मानवी 
वर्णानसुार केला पाहिजे.
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आदिवासींच्या वि कासासाठी भारत सरकारच्या धोरणाचे  नेहरूं च्या र चनेद्वारे मार्गदर्शन केले जाण्याची 
अपेक्षा आहे. अशा प्रकारे, जागतिकीकरण आणि आर थ्िक परिवर्तनांमळुे आदिवासींच्या समस्यांविषयी 
जागरूकता  वाढली आहे, परतं ु यामळुे  त्यांचे  आणखीन सीमांतिकीकरण वाढले  आहे. तथापि , या 
सामाजिक-आर थ्िकदृष्ट्या  वेगळ्या समाजात समान वि कास करण्याची जबाबदारी लोकशाही सरकारची 
तसेच सर्व  स्तरातील वि चारवतंांची आहे. मोठ्या  प्रमाणात, त्यांना  सामाजिक त सेच आर थ्िकदृष्ट्या 
सर्वसमावेशक बनविण्यासाठी घेतलेले उपाय अपरुे आहेत आणि राजकीय इच्छाशक्तीचा अभाव आहे.

वसाहतीनंतरचे राज्य आणि आदिवासी जमातींमधील वेगवेगळ्या चकमकींच्या सदंर्भात, असे दिसते की 
भारताच्या ईशान्येकडील किवा इतरत्र राज्यातील आणि वेगळ्या आदिवासी गटात झालेल्या चकमकीमळुे 
केवळ भौतिक व प्रतीकात्मक सामर्थ्याची रा ज्याची मक्तेदार ी पषु्टी  होत नाही परतं ु एक जटिल आणि 
सरकणारी विवादास्पद जागा देखील उघडते. असमान राज्यव्यवस थ्ेमळुे आदिवासींना मोठ्या समाजाकडून 
सरंचनात्मक भेदभावाचा  सामना  करावा  लागतो. म्हणूनच, विवि ध वि कासात्मक आणि  ऐतिहासिक 
कारणांमळुे द रु्लक्षित  करणे ही एक जटिल घटना आहे. पढेु, आदिवासींचा जातीय समाजाच्या दृष्टीकोनातन 
अभ्यास करण्याच्या  सदंर्भात, (व्हर्जिनियस झेक्सा यांनी १९९९) विवि ध मानववशं शास्त्रज्ञ आणि 
समाजशास्त्रज्ञांच्या आदिवासी अभ्यासाचे वि श्लेषणासह, मत व्यक्त केले की, आदिवासींचे स्वरूप शदु्ध 
जातीच्या सदस्यांशी सवंाद साधणे हे शदु्धता-प्रदूषणापेक्षा बाजारपेठेवर आणि आर थ्िक परस्परावलंबने 
अधिक ठरते. अशा प्रकारे सामाजिक परस्परसवंाद समजून घेण्यासाठी प्रत्यक्षात सखोल न जाता सक्तीने 
वर्गीकरण कि वा  साम्मिलीकरण करणे, यामळुे  आदिवासी समदुायात  आणि  जमातीत  अधिक साम्य 
दिसतात. 

जेम्स (१९७९) यांनी केलेल्या अभ्यासातन स्वातत्र्योत्तर भारतात अनसूुचित जाती आणि जमाती त्यांचे 
हितसबंधंांचे रक्ष ण करण्यासाठी त यार  केलेल्या  कमिशनची स्वतः कठोर  उपाययोजना  सनुिश्चित 
करण्यासाठी आवश्यक त्या अधिकृत पदावर तसेच सवुिधा व कर्मचा-यांपासून वचंित कसे ठेवले गेले हे 
स्पष्ट होते. तथापि, अमंलबजावणीत  त्याच्या कमतरता असूनही, कोणीही हे  नाकारू शकत नाही की 
होकारार्थी कृत ी आणि सकारात्मक भेदभावाने  मागील भेदभाव कमी-अधिक प्रमाणात सधुारला आहे 
आणि पूर्वी वगळलेल्या क्षेत्रातील दरु्लक्षित समाजांचे प्रतिनिधित्व वाढले आहे (छेत्री, २०१२).

खरेतर स्वातत्र्याच्या वेळी भारताने सरंक्षणात्मक कायदा वापरला होता. आदिवासी बहुसखं्य प्रदेश नवीन 
देशाच्या मोठ्या, अधिक विकसित राज्यांऐवजी दरु्लक्षित केले जातील यासाठी भारतीय राज्य घटनेत 
पूर्वोत्तर हिमालयातील आदिवासींच्या स्वराज्य ससं्थांचे हक्क सनुिश्चित करण्यासाठी जसे की 'सहावी 
अनसूुची ' असे लिहि ले  गेले  होते. (सारीड, २०१३). म्हणूनच नवीन रा ष्ट्रासाठी रा ज्यघटना त यार 
करताना आदिवासींच्या प्रश्नांचा विचार केला गेला पाहिजे हे सनुिश्चित करणे अत्यंत आवश्यक होते.

हे उघड आहे, आदिवासींमध्ये ऐतिहासिकदृष्ट्या आणि आर थ्िकदृष्ट्या जमीन एक मोठी चितंा आहे. जमीन 
आणि वनहक्क हक्कांच्या दाव्यामळुे  बहुतेक वेळा  त्यांच्या क्षेत्रातील सघंर्ष आणि बडंखोरीचे  परिणाम 
मिळतात. उदाहरणार्थ, आदिवासी आधं्र प्रदेश आणि  मध्य भारतातील भूमी सबंधंांचा  इतिहास, गैर-
आदिवासी शेतकरी आणि सावकारांना शेती जमीन हस्तांतरित करण्याच्या विरोधात आणि वनजमिनींच्या 
मालकीच्या  सरकारच्या दा व्याच्या विर ोधात  पनु्हा  पनु्हा  सघंर्षाची पनुरावतृ्ती दर्शविते   (ओस्करसन, 
२०१८) .
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साहू (२००७) ओरिसामधील प्रतिकारांच्या राजकारणाचा आढावा घेतात. विविध गट आणि समदुायाद्वारे 
त्यांच्या  बचावासाठी समदुायाची, र ोजीरोटी आणि  अस्मिता  आणि आधनुिकता  आणि  भांडवलवादी 
विकासाच्या एकजिनसीय प्रकल्पाला प्रतिसाद म्हणून कसे पाहिले पाहिजे. आर थ्िक विकासाच्या प्रक्रियेची 
स्वतःची गतिशीलता आहे  त्यामळुे  खासकरुन आदिवासींनी त्यांच्यासाठी केलेली सकारात्मक कृत ी 
असूनही त्यांना या वि कास प्रक्रियेतन अधिक वगळण्यात येते. उडीसाचे उदाहरण घ्या, जिथ ं हजारो 
आदिवासींना  औद्योगिक आणि  प्रचडं धरण प्रकल्पांमळुे  मोठ्या  प्रमाणात वि स्थापीत  व्हावे  लागले. 
(देबरजंन, १९९९)

आपला प्रगती तपासा:  

१. स्वातत्रोत्तर भारतातील आदिवासींची परिस्थिती काय आहे?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. आदिवासींच्या सघंर्षांचे तपशीलवार वर्णन करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

८.३ भारतातील अस्मितचे राजकारण 

सध्याच्या अस्मिता रा जकारणाच्या यगुात जिथे   ‘पनुर्वितरण’ करण्यापेक्षा  ‘मान्यता’ ची मागणी अधिक 
महत्त्वपूर्ण  झाली आहे, अल्पसखं्यक यापढुे  त्यांच्या  गट अस्मितेस कोणत्याही प्रकारची हेतपरुस्सर 
निंदनीय कृत्य किवा नापसतंी दर्शविणार नाहीत. हे स्वागतार्ह बदल, वगळलेल्यांना सक्षम बनविण्याच्या 
लोकशाहीच्या सामर्थ्यास श्रद्धांजली म्हणून पाहिले जाऊ शकते आणि तरीही बरेच लोक हा अवांछित 
बदल म्हणून विचार करतात, जे त्यांच्या हक्कांचे आणि विशेषाधिकारांचे उल्लंघन करू शकतात जे दीर्घ 
काळापर्यंत  ह्रदयात  जतन केले  गेले आहेत. आता आपण या  समकालीन वास्तविकता  - ओळखीचे 
राजकारण आणि सकंरित ओळखी कशा पाहू शकतो हे पाहण्याच्या प्रवासास जाऊया.

आजच्या जागतिकीकरण परिस्थितीत, धर्म आणि राष्ट्रवाद ही आपली / ति ची (आणि ‘त्यांची’ तसेच) 
ओळख पटवून दे ण्यासाठी आणि  त्याच वेळी सहमती घेण्यासाठी एकाच धार्मिक ओळखीचा अवलंब 
करण्यासाठी सर्वात प्रभावी साधने  बनली आहेत. दसुऱ्या शब्दांत, दोघेही नि वडलेल्या आघात आणि 
निवडलेल्या ग्लोरिज (दवुा), किन्वल, २००४) शी जोडलेले आहेत. उदाहरणार्थ, बाबरी विध्वंस घटनेचा 
आणि त्यानंतरच्या हिदूं-मसु्लिम दगंलींचा विचार करा. त्या दिवसापासून ‘मसु्लिम’ ओळख बदलली आहे. 
एकीकडे  मसुलमान द डपशाही करतात, भेदभाव करतात, द रु्लक्ष  करतात  इत्यादी म्हणून स्वत: ला 
'ओळखतात' किवा दसुरीकडे, इतर मसु्लिम (मसु्लिम नसलेले) त्यांना पाहतात किवा ओळखतात (म्हणजे 
मसु्लिम) हिसंक, कट्टरपथंी, अतिरेकी वगैरे लोकांसारखेच मसु्लिमांबद्दलचे हे मत विशेषतः ९/११ च्या 
हल्ल्यानंतर जगभरात सामान्यीकृत झाले आहे. 
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‘रूपांतरण’ या मदु्दाभोवती असलेली सपूंर्ण वादविवादही ‘अस्मिते’च्या राजकारणाशी सबंधंित आहे. इतर 
राजकीय घटकांच्या परिणामासह, एखाद्या विशिष्ट धर्माचे दसु-या धर्मात रूपांतर केल्याने सैद्धांतिकदृष्ट्या 
एखाद्या व्यक्तीच्या पूर्व-रूपांतरण वर्णनात्मक ओळख मिटविली जाते (जयराम, २००४). तथापि, नंतर 
रूपांतरित झालेल्या व्यक्तीस एक पेचप्रसगं बनविला जातो, जरी त्याने नवीन ओळख पटविण्याचा प्रयत्न 
केला, परतं ु त्याच वेळी त्याच्या  वर्णनात्मक ओळखीमळुे दे  खील त ो आघाडीवर  असतो जी ओळख 
कदाचित तो आयषु्यभर विसरू शकणार नाही किवा विसरू शकेल. अशा वेळी त्यांच्या स्वतःच्या विश्वासाने 
पनु्हा कधीही ते स्वीकारले जात नाहीत आणि त्याचवेळी धर्मांतरित धर्माद्वारे नेहमीच त्यांना ‘बाह्य’ समजले 
जाते.

जरी आपल्याकडे वेगवेगळ्या अस्मिता आहेत, बहुतेक वेळा, ते सूक्ष्म स्वरूपाचे असतात आणि जेव्हा ते 
आवाहन करतात तेव्हाच जागृत होतात. म्हणूनच, मर्यादित स्त्रोतांमळुे रा जकीय जमवाजमव करण्याची 
स्पर्धा होते आणि त्यामळुे ओळख आणि उप-ओळख (आयबीड) निर्माण होतात. दसुऱ्या शब्दांत, काही 
विशिष्ट परिस्थितींमध्ये, विशेषाधिकारांची मागणी करण्यात आणि इतरांना ती नाकारताना काही अस्मिता 
अधिक बोलक्या आणि ठाम होतात. 

सामाजिक चळवळींच्या उदयाबद्दल देखील बरेच काही बोलले जाते, जे काही विशिष्ट ओळख बनवून 
चालविले जाते. उदाहरणार्थ, बर्नस ट्ेन (२००५) जागतिकीकरण सदंर्भात सामाजिक हालचाली आणि 
विशिष्ट ओळख एकत्रित करण्याच्या सदंर्भाबद्दलचा सबंधं आहे. उदाहरणार्थ, वेगवेगळ्या दलित  मकु्ती 
चळवळींचा विचार करा ज्यायोगे त्यांची राजकीय ओळख मिळविण्यासाठी त्यांची अल्पसखं्याक ओळख 
जोरदारपणे केली गेली आहे.

भारतासारख्या देशात धार्मिक राजकीय अस्मिता व्यक्त करण्यासाठी, निर्मितीत आणि एकत्रित करण्यात 
राजकीय पक्ष  महत्त्वाची भूमिका  बजावतात. ही रा जकीय ससं्था  लोकशाही हेतसाठी बहुलपणाची 
वस्तुस्थिती ठोस बनवते  (रोझेनब्लम, २००३) परतं ुआपल्या  सर्वांना  ठाऊक आहे  की, धर्म आणि 
राजकारण घातक सयंोजन आहे. अशा  सयंोजनाच्या  शाखेचा  भारताच्या  सांस क्ृ तिक बहुलता आणि 
विविधतेवर विनाशकारी परिणाम होऊ शकतो.

त्याचप्रमाणे  ‘प्रादेशिक’ ओळखीच्या आधारे तयार झालेले रा जकीय पक्षही तित केच धोकादायक सि द्ध 
होऊ शकतात. महाराष्ट्रातील शि वसेना, पजंाबमधील अकाली, उत्तर  प्रदेशमधील समाजवादी पार्टी 
यासारखे पक्ष या सर्व प्रकारची उदाहरणे आहेत. अशा ओळखींना मान्यता आणि सबंद्धतेमळुे इतर प्रदेश 
आणि तिथल्या लोकांबद्दल अतिशय प्रतिकूल वतृ्ती निर्माण होऊ शकते.

मखु्य म्हणजे, आपल्याकडेही ‘जाती’ ही घटना आहे, जी भारतीय सभ्यतेला खास आहे. सर्व धर्मांमध्ये 
जातीय रचना आहे. जात स्वतः एक अतिशय गुतंागुतंीची समस्या आहे. म्हणूनच, एखाद्याच्या जीवनामध्ये 
निर्माण झालेल्या ‘जात’ अस्मिता देखील इतर अस्मितेंमध्ये खूप गुतंागुतंीच्या असतात. यासाठी दलितांचे 
हिदूं, बौद्ध, ख्रिस्ती किवा इस्लाम धर्मात रुपांतर होण्याची प्रसिद्ध उदाहरणे आपण पाहू शकतो.

तथापि, लोक त्यांच्या मूळ जातीची ओळख कधीही विसरणार नाही. म्हणूनच जाती व्यवस्था परिवर्तनातन 
टिकून राहि ली (जयराम २००४). ही स्थित ी आणखी वाईट करण्यासाठी आपल्याकडे  जातीच्या 
अस्मितेवर आधारित राजकीय पक्ष आहेत. येथे, व्यक्तीची जात अस्मिता राजकीय सहभागाचे मखु्य स्रोत 
बनते. 
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अशा एका अगदी समकालीन उदाहरणाचा त्याबद्दल उल्लेख करता येईल. २०१२ मध्ये, उत्तराखंडमध्ये 
मखु्यमंत्रीपदासाठी लढा देणाऱ्या विजय बहुगणु्णा (ब्राह्मण) किवा हरीश रावत (एक राजपूत) हे राज्याचे 
पढुचे मखु्यमंत्री होतील की नाही या स्वरूपाच्या प्रकरणात जोरदार जातीचे समर्थन केले गेले होते आणि 
राजपूत विरूद्ध ब्राह्मण लढा म्हणून चित्रित केले होते. हे सांगण्यात आले आहे की राज्याचे लोकसखं्याशास्त्र 
बदलले आहे आणि राजपूत आज स्पष्ट बहुमतात आहेत, ज्याने गटातील वचंितपणाच्या भावनांमध्ये भर 
घातली आहे (नेटवर्क , २०१२). 

अभावाच्या राजकारणाचा स्वत: चा प्रभाव जातीच्या अस्मितेच्या राजकारणावर आहे. हे आता ‘मागास’ 
(आयबिड) म्हणून नियकु्त केलेल्या विविध जाती गटांमध्ये स्पर्धेच्या रूपात पाहिले जाऊ शकते. जर अशा 
प्रकारचे मागासलेपण त्यांना देण्यात आले तर ते सरंक्षणात्मक भेदभावाखाली येणाऱ्या विविध फायद्यांसाठी 
पात्र ठरतील. राजस्थानमधील जयपूर येथे अलिकडे झालेला गदारोळ, जेथे गरु्जर समाजाने असा दर्जा 
मिळण्याची मागणी केली, हे ओळख राजकारणाच्या या पैलूचे एक उदाहरण आहे.

याकडे दसु-या दृष्टिकोनातन पाहिले जाऊ शकते. जेव्हा ‘देशी’ अस्मितेवर ‘परदेशी’ शक्ती (किवा आधनुिक 
ससं क्ृ ती) अतिक्रमण करून आक्रमण केले जाते, त्यावेळी पूर्वीच्यांनी त्यांची अस्मिता टिकवून ठेवण्यासाठी, 
त्यांचे जतन व पनुरुज्जीवन करण्यासाठी जोरदार प्रयत्न केले आहेत (स्पेंसर, १९९४) हे सहसा त्यांच्या 
जनु्या ससं क्ृ तीचा आधार घेत आणि त्यांचे गौरवशाली भूतकाळ पनुरुज्जीवित करून केले जाते, म्हणजे 
तथाकथित अतिक्रमण ससं क्ृ तीचे आगमन होण्यापूर्वी लोकांना  ‘या’ विशिष्ट  गटाशी सबंधित  व्यक्तींची 
वेळोवेळी आठवण येते आणि  म्हणूनच त्यांनी त्यांच्या द ीर्घकाळ जतन केलेल्या अस्मितेनसुार  वागले 
पाहिजे. या पासून कोणत्याही प्रकारे त्यांनी विचलित होणे केवळ ‘स्वीकारले नाही’, परतं ुजाहीरपणे टीका 
आणि उपहासही केला.

बहुतेकदा असे  मानले जाते की बहुसांस क्ृ तिकता आणि धर्मनिरपेक्षता  यासारख्या सकंल्पनांमध्ये  गट 
सीमा गोठवण्याकडे आणि एकसधं आणि अखंड धार्मिक वर्गाची निर्मिती करण्याची प्रवतृ्ती असते. तथापि, 
ही सकंल्पना केवळ दरु्लक्ष करते. म्हणूनच हे स्पष्ट असले पाहिजे की भारतातील विविध समदुाय कोणत्याही 
विशिष्ट एकसमान श्रेणींमध्ये निश् चित परिभाषित सीमा असलेल्या कोणत्याही स्पष्ट श्रेणीत येत नाहीत. 
अर्थात, समदुायांमधील आणि त्यांच्यामध्ये खूपच गुतंागुतं आहे आणि प्रदेश, वांशिक, भाषिक आणि / 
किवा जातींच्या गटांमधील विविध सांस क्ृ तिक पद्धतींमध्ये फरक आहेत (डेब, २००२).

प्रस्थापित  अल्पसखं्यांकांविषयीच्या  वतृ्ती  आणि  धोरणांविषयीच्या  ब-याच चि तंेवर द ोन वि वादास्पद 
वैचारिक पदे चालवली जातात, त्यापैकी एक म्हणजे आपण आधीपासूनच पाहिले आहे, बहुससं क्ृ तीवादाचा 
दृष्टिकोन या  ससं्थांनी प्रस्थापित  करताना  शक्य तित क्या  त्यांच्या  वारसा  ससं क्ृ ती टि कवून ठेवल्या 
पाहिजेत- इतर ससं क्ृ तींमध्ये स्वत: ला; सांस क्ृ तिक अल्पसखं्यकांनी त्यांची तथाकथित "वारसा" ससं क्ृ ती 
सोडून दिली पाहिजे आणि बहुसखं्यांक जीवनशैली स्वीकारली पाहिजे असा विश्वास आहे (लॅमबर्ट एट 
अल., १९९०). या वि द्वानांनी त्यांच्या सशंोधनातन असा निष्कर्ष  काढला की वांशिक अल्पसखं्यक 
गटातील काही सदस्य  वारसा  आणि दत्त क घेतलेली ससं क्ृ ती यांच्यातील नि वडीऐवजी सपूंर्ण  द्वि 
सांस क्ृ तिकता आणि  द्विभाषिकता वि कसित  करीत आहेत. ते  एकमेकांकडे द रु्लक्ष  करण्याऐवजी द ोन 
सांस क्ृ तिक ओळखी (अस्मिता) यांचा आधार घेतात.
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आपला प्रगती तपासा:  

१. भारतीय सदंर्भात ओळख राजकारण म्हणजे काय?

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
२. प्रादेशिक अस्मितेच्या राजकारणाचे तपशीलवार वर्णन करा.

--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------
--------------------------------------------------------------------------------------------------------------

८.४ साराशं

याचा थोडक्यात साराश असे म्हणता येईल की आधनुिकोत्तरोत्तर दशकांत आदिवासी जमातींना पूर्वीपेक्षा 
जास्त त्रास सहन करावा लागला आहे. जसजसे आर थ्िक परिवर्तन घडले आणि जग हे एक जागतिक गाव 
बनू लागले, तसतसे राष्ट्रे विकासाने चालविली गेली आणि परिणामी, उपेक्षित समदुाय, जसे आणि प्रबळ 
आदिवासींना आर थ्िक विकासात भाग घेण्यासाठी तसेच त्याचे फायदे मिळण्यापासून पद्धतशीररित्या दर 
ठेवले गेले. इतकेच नव्हे, तर अनेक दशके त्यांनी ज्या भूमीवर श्रम केले त्या जमिनीसाठी ते अयोग्य ठरले.

हे सर्व विकास आणि प्रगतीच्या नावाखाली केले गेले. पण प्रश्न आहे की हा विकास किती सर्वसमावेशी 
आहे? विकासाशी सबंधंित कोणतेही प्रकल्प त्या त्या भागाच्या सपूंर्ण लोकसखं्येसाठी असले तरी याचा 
सामान्यत: समाजातील काही वि भागांनाच फा यदा  होत आहे. आदिवासी व इतर  मागासवर्गीय लोक 
विकासाच्या  नावाखाली त्रस्त  आहेत. अशा त णावाचे निरा करण करण्यासाठी आमच्याकडे  त्यांच्या 
अधिकारांच्या सरंक्षणासाठी काही जोरदार घटनात्मक तरतदुी आहेत, पण पनु्हा त्याची अमंलबजावणी हा 
प्रश्नचिन्ह आहे.

सांस क्ृ तिकदृष्ट्या  वैविध्यपूर्ण  आणि  अनेकवचनी भारतीय समाजाच्या  सदंर्भात  सकंरित  अस्तित्वाचे 
अस्तित्व नाकारता येत नाही. अनेक अस्मिता एकत्र राहतात ज्यामळुे बहुतेक वेळेस अस्मितेच्या सघंर्षास 
कारणीभूत ठरते ज्या पार्श्वभूमीवर अस्मितेचे राजकारण वाढते. भारतीय सदंर्भात, जात, धर्म, प्रदेश, भाषा, 
जमात  आणि  वर्ग  यांच्यातील ओळखीचे  (अस्मितेचे) त कुडे  होतात. या  ओळखीचे छेद नबिदूं आणि 
आवडीच्या सभंाव्य सघंर्षामळुे अस्मिता राजकारण होते. अशा प्रकारच्या राजकारणास दर करणे आपल्या 
समाजातील एक मोठे निराकरण न केलेले कार्य राहिले आहे.
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८.५ प्रश्न

१. स्वतत्रोत्तर भारतातील आर थ्िक परिवर्तनांच्या सदंर्भात आदिवासींची स्थिती स्पष्ट करा.

२. आदिवासींच्या सीमांततेचे विविध प्रकार कोणते?

३. स्वातत्र्योत्तर भारतात आदिवासींचे सघंर्ष स्पष्ट करणे.

४. सकंरित अस्मिता काय आहेत?

५. भाषिक अस्मिता राजकारणामध्ये कशी मिसळतात? याचा काय परिणाम झाला आहे?

६. धार्मिक सदंर्भ भारतीय सदंर्भातील अस्मितेचे राजकारण कसे अधोरेखित करतात?
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नमनूा प्रश्न पत्रिका
पेपर २

भारतीय समाजाचा स्पर्धात्मक दृष्टिकोन

एकूण गणु : ६० 		  वेळ : २ तास

सूचना
१.	 सर्व प्रश्न अनिवार्य
२.	 सर्व प्रश्नांना समान गणु

प्र १. समाजशास्त्राच्या अभ्यासामध्ये वापरल्या जाणार्‍या विविध दृष्टिकोनावंिषयी 
सविस्तर माहिती द्या.

१५ गणु

किवा

स्वदशीकरण म्हणजे काय? भारताच्या सदंर्भात यावर चर्चा करा.   १५ गणु

प्र २. डॉ.आबंेडकराचें जातीबद्दलचे मत स्पष्ट करा. १५ गणु

किवा

गले ओमवेट याचें भारतीय जात आणि लिगं या बद्दलचे मत स्पष्ट करा. १५ गणु

प्र ३. पार्थ चटॅर्जी याचें राष्ट्रवाद विषयीचे मत सागंा. १५ गणु

किवा

राष्ट्रवादी चर्चेत महिलाचंी भूमिका स्पष्ट करा. १५ गणु

प्र ४. वैद्यकीय पर्यटन म्हणजे काय? १५ गणु

किवा

स्वततं्र भारतातील आदिवासींच्या सघंर्षांचे स्पष्टीकरण द्या. १५ गणु





11/28/22, 12:17 PM Turnitin - Originality Report - bhartiy samajacha spardhatmak drushtikon

https://www.turnitin.com/newreport_printview.asp?eq=1&eb=1&esm=0&oid=1931386182&sid=0&n=0&m=2&svr=55&r=85.05720375257826&lang=en_… 1/3

Turnitin
Originality Report
Processed on: 21-Oct-2022 14:02 IST

ID: 1931386182

Word Count: 40544

Submitted: 1

bhartiy samajacha spardhatmak drushtikon By
Amit Jadhav

< 1% match (student papers from 17-Jun-2016)
Submitted to Flinders University on 2016-06-17

< 1% match (Internet from 21-Jul-2021)
https://mu.ac.in/wp-content/uploads/2021/02/4.59-Sociology-PET-Syllabus.pdf

< 1% match (Internet from 13-Jul-2020)
https://jesusmemoirs.wordpress.com/2016/06/28/definitions-of-religion-summary/

< 1% match (Internet from 19-Jan-2016)
http://www.thelincolnlibrary.com/images/sociology_rjp.pdf

< 1% match (student papers from 15-Aug-2022)
Submitted to Institute of Technology, Sligo on 2022-08-15

< 1% match (student papers from 03-May-2022)
Submitted to London School of Economics and Political Science on 2022-05-03

< 1% match (Internet from 08-Apr-2009)
http://www.pineforge.com/mcdonaldizationstudy5/articles/Weber%20and%20Other%20Supporting%20Theories_Articles%20PDFs/Greenwood

< 1% match (student papers from 12-Oct-2015)
Submitted to University of Sydney on 2015-10-12

< 1% match (student papers from 26-Aug-2016)
Submitted to Australian National University on 2016-08-26

< 1% match (student papers from 13-Mar-2010)
Submitted to National University on 2010-03-13

< 1% match (student papers from 15-Apr-2013)
Submitted to University of Sheffield on 2013-04-15

< 1% match (student papers from 09-Apr-2014)
Submitted to Solihull College, West Midlands on 2014-04-09

< 1% match (Internet from 07-Sep-2022)
http://repository.lppm.unila.ac.id/33005/1/Nahkoda.pdf

< 1% match (Internet from 15-Sep-2021)
http://ulspace.ul.ac.za/bitstream/handle/10386/3370/mathonsi_ns_2020.pdf?se=

< 1% match ("The Wiley-Blackwell Companion to Major Social Theorists", Wiley, 2011)
"The Wiley-Blackwell Companion to Major Social Theorists", Wiley, 2011

< 1% match (Internet from 07-Feb-2021)
https://salahlibrary.files.wordpress.com/2017/03/concise-encyclopedia-of-pragmatics.pdf

< 1% match (student papers from 17-Mar-2021)
Submitted to Great Zimbabwe University on 2021-03-17

1 lelJeîveeOeeÿrelre eJfe®eej DeeefCe Deee|LeJeÀ mebJeÀuHevee ÒeJeÀjCe j®evee 1.0 GeÎfäîes 1.1 ÒemleeJevee 1.2
ceeveJee®ee ce}gYelte mJeYeeJe DeeefCe #ecelee ³eeeJfeJ. (1986). An Introduction to Karl Marx. Cambridge: Cambridge
University Press. ? Giddens.A & Held. D. (1982) Classes, Power, and conflict, Berkeley: University of California Press. ?
Haywood, A. (2019). Politics: Macmillan International Higher Education/Red Globe Press. ? Lai,T. F.(2020).The Basic
Characteristic s of Marx’s Political Philosophy. Open Journal of social sciences,8,313-319. ? Morrison,K.(
2006).Marx,Durkheim,Weber:Formations of Modern Social Thought. New Delhi: Sage Publications. ? Slaughter.C.(1980) 
The Legacy of Marx. In: Marxism, Ideology and Literature.Critical Social Studies. Palgrave,London. ? Weatherly, P. (2005).
Marxism and the State: An Analytical Approach. Leeds: Palgrave Macmillan. ? Wolff, Jonathan.(2003). Why Read Marx
Today? OUP Oxford? ***** 3 He×leerµeem$eer³e ³eesieoeve DeeefCe Þece eJfeYeepeve (Methodological Contributions &
The Division of labour) IeìkeÀ j®evee 3.0 GeÎfäs 3.1 ÒemleeJevee 3.2 peeJreve Heejf®e³e 3.3 ûebLemeHbeoe 3.4
He×leeµreem$ee³re ³eeiseoeve 3.4.1 He×leeµreem$ee®ee DeeOeej 3.4.2 He×leeµreem$ee®eer Jeweµfeäîes 3.4.3
He×leeµreem$eeJeje}r ìerJeÀe 3.5 Þece eJfeYeepevee®ee emfe×eble 3.6 Þece eJfeYeepevee®eer JeÀejCes 3.7 Þece
eJfeYeepeve DeeefCe meeceeepfeJeÀ mecem³eeJbeje}r GHee³e 3.8 Þece eJfeYeepevee®ee HeejfCeece eJEeÀJee ÒeYeeJe
3.9 meeceeepfeJeÀ SJse³Ìe 3.9.1 ³eeeb$feJeÀ SJeÀlee 3.9.2 peewJfeJeÀ SJeÀlee 3.10 meejebµe 3.11 Òeµve 3.12 meobYe&
3.0 GeÎfäs ¿ee ÒeJeÀjCeele DeeHeCe Sefce} oKgeecae®³ee He×leeµreem$ee³re ³eeiseoeve DeeefCe Þece eJfeYeepeve

 
Similarity Index

1%
Internet Sources: 1%
Publications: 0%
Student Papers: 1%

Similarity by Source

javascript:openDSC(684596330,1,'0')
https://mu.ac.in/wp-content/uploads/2021/02/4.59-Sociology-PET-Syllabus.pdf
https://jesusmemoirs.wordpress.com/2016/06/28/definitions-of-religion-summary/
http://www.thelincolnlibrary.com/images/sociology_rjp.pdf
javascript:openDSC(2369494789,1,'0')
javascript:openDSC(695148175,2,'0')
http://www.pineforge.com/mcdonaldizationstudy5/articles/Weber%20and%20Other%20Supporting%20Theories_Articles%20PDFs/Greenwood.pdf
javascript:openDSC(583572100,1,'0')
javascript:openDSC(698331180,1,'0')
javascript:openDSC(127997109,1,'0')
javascript:openDSC(23298912,2,'0')
javascript:openDSC(32203416,2,'0')
http://repository.lppm.unila.ac.id/33005/1/Nahkoda.pdf
http://ulspace.ul.ac.za/bitstream/handle/10386/3370/mathonsi_ns_2020.pdf?se=
javascript:openDSC(681921349,37,'0')
https://salahlibrary.files.wordpress.com/2017/03/concise-encyclopedia-of-pragmatics.pdf
javascript:openDSC(1991157663,1,'0')
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);
javascript:void(0);

	SociologyStarting pages
	Chap 1
	Chap 2
	Chap 3
	Chap 4
	Chap 5
	Chap 6
	Chap 7
	Chap 8

