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Introduction 

Inclusion of project work in the learning process for the completion of the course is one of the 

ambitious aspects in the programme structure. The key objective of including project work 

is to incorporate the element of research work, which will test the learner's eagerness to learn 

and capacity to describe specific aspects of the study in his/her own perspective. The previous 

semesters helped the learners to explore theoretical aspects, while this paper will help to test 

the acquired knowledge and the ability to apply the acquired knowledge to the real life 

situations. This guide will provide you with the guidelines and the framework in which you 

are expected to submit your project. 

Guidelines for preparation of Project Work 

• The project topic may be undertaken from any topic given in the paper.

• Each of the learner has to undertake a Project individually

• The learner must choose a topic and title that are precise, clear, and have a clear objective

• The Project Component will be evaluated for 75 marks and Internal assessment will

be conducted for 25 marks.

• The project report shall be prepared as per the broad guidelines given below:

➢ Project has to be submitted in the Handwritten Format on One Side Ruled A4 Size 

sheets already provided in the project manual.  

➢ The Project should be of 30-40 pages approximately. 

➢ The Project shall be submitted in the PDF format and uploaded        on the link that will 

be provided by the service provider. 

➢ The Size of the PDF File should be 15MB-20MB. 

• Projects should be submitted within the time frame announced by the Institute.

• Any delays in the Project submission will not be entertained.

• In case of failing in the project work, the same project can be revised for ATKT

examination.

• NO VIVA VOCE/PRESENTATIONS will be conducted by the Institute
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Structure of the Project Work 

• Chapter No. 1: Introduction

In this chapter, a brief introduction about the theme of your project, relevance of the

problem, it’s historical background, brief profile of the study area, definition/s of related

aspects, characteristics, scope and the importance of the theme and significance of the

study can be mentioned.

• Chapter No. 2: Literature Review

This chapter will provide information about previous studies/research that has been

already conducted in the area. This would specify how the study undertaken is relevant

and contribute for value addition in information/ knowledge/ application of study area

which ultimately helps the learner to undertake further study on same issue. It is

necessary to cite the article and mention the sources.

• Chapter No. 3: Research Methodology

This chapter will include: 

a. Objectives – Research Objectives refer to the outcomes that you aim to find out while

conducting the research in a concise manner. Make sure the research objectives are

specific, clearly mentioned and leave no space for any confusions, are measurable,

realistic and relevant. It is advisable to always put your objectives in a bullet form.

b. Methods of Data collection: In this section you will write the sources of the

secondary data from which the data will be gathered. Secondary Data will have two

parts: Journals, reports from official websites, previous research that is conducted and

Books.

• Tabulation of data: Once the data is collected you can present the same using tables,

pie charts, graphs, etc. can help to provide a better representation. It is important to

mention the source from which the diagrams, tables, charts have been taken from.

• Chapter No. 4: Conclusions

In this chapter of final conclusions will be provided along with the Limitations of the

study, as well as scope for further research can be provided.

Note: If required more chapters of data analysis can be added. 

• References – This will include the list of the books, journals, articles, magazines, newspapers,

websites, etc. used while undertaking the research. The Bibliography has to be mentioned in the

APA format.

• Appendix- It shall contain a list of supplementary material which may be helpful in providing

further support for the research undertaken.
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Declaration by the learner 

I, the undersigned Miss / Mr.  Name of the learner here by, 

declare that the work embodied in this project work titled “ 

Title of the Project ”, 

forms my own contribution to the research work and it is a result of my own 

research work and has not been previously submitted to any other University for any 

Degree/ Diploma. 

Wherever reference has been made to previous works of others, it has been clearly 

indicated as such and included in the bibliography. 

I, here by further declare that all information of this document has been obtained and 

presented in accordance with academic rules and ethical conduct. I understand that any 

violation of the above can cause a disciplinary action by the Institute.  

____________________________ 

Name and Signature of the learner 
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Evaluation /Gradation/Passing Criteria 

• The Project Component will be evaluated for 75 marks and Internal assessment will be conducted

for 25 marks.

• Minimum Marks required for Passing is 40 percent.

• Projects should be submitted within the time frame announced by the Institute

• Any delays in the Project submission will not be entertained

• Incase of failing submission of project, the same title can be submitted at the time of

repeaters examination.
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me$e ë 3
DeY³eemeHeef$ekeÀe ¬eÀceebkeÀ 10 ë 6 ö Jew®eeefjkeÀ ieÐe ö 1 (Vaicharik Gadhya : 1)

GefÎä ë Jew®eeefjkeÀ ieÐeeHeemetve®e DeeOegefvekeÀ cejeþer meeefnl³ee®ee ÒeejbYe Pee}e. keÀe}eblejeves efJekeÀefmele Pee}su³ee keÀLee,
keÀefJelee, keÀeobyejer, veeìkeÀ, }ef}le efveyebOe, ÒeJeemeJeCe&ves Fl³eeoer meeefnl³eÒekeÀejebHes#ee Jew®eeefjkeÀ ieÐe ³ee ÒekeÀeje®es
mJeªHe keÀmes JesieUs Deens. cejeþer ieÐee®eer mece=× HejbHeje mecepetve IesCes ne ³ee DeY³eemeHeef$ekesÀ®ee nslet Deens.

IeìkeÀ 1) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
De) Jew®eeefjkeÀ ieÐee®es }ef}le meeefnl³eeHeemetve®es JesieUsHeCe ë Deeµe³e, DeefYeJ³ekeÌleer®³ee Debieeves.
Dee) mJeeleb$³eHetJe& keÀeUeleer} Jew®eeefjkeÀ ieÐeeceeieer} ÒesjCee ë jepekeÀer³e, meeceeefpekeÀ ÒesjCee, ÒeyeesOeve ®eUJeUer
Fl³eeoer.

IeìkeÀ 2) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
De) 1874-1920 ³ee keÀe}Keb[eleer} Jew®eeefjkeÀ ieÐee®eer HejbHeje.
Dee) efveJe[keÀ DeeiejkeÀj, (mebHee0) ie0 Òe0 ÒeOeeve.

IeìkeÀ 3) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
De) 1920-1947 ³ee keÀe}Keb[eleer} Jew®eeefjkeÀ ieÐee®eer HejbHeje.
Dee) peeeflemebmLes®es G®®eeìve, [e@0 yeeyeemeensye Deebyes[keÀj.

. meboYe&ûebLe ë

1. HeÀ[kesÀ, ³e0 efo0; efJemeeJ³ee µelekeÀeleer} cenejeä.̂
2. cee}µes, me0 ieb0; ieleµelekeÀ µeesOeleevee.
3. JeeeEUyes, µe0 je0; cenejeä̂eleer} meeceeefpekeÀ hegveIe&ìvee.
4. peesie, je0 Þeer0, cejeþer Jee*dce³ee®ee Fefleneme, Keb[ 4.
5. JewÐe, mejesefpeveer; meb¬eÀceCe.
6. #eerjmeeiej, Þeer0 kesÀ0; meceepeefJekeÀeme.
7. YeesUs, Yee0 }0; meeefnl³ehe´l³es³e.
8. yes[efkeÀneU, efkeÀµeesj Je YeesUs, Yee0 }0 (mebhee0); yeo}lee cenejeä̂.
9. keÀesleehe}Ás, veeieveeLe; p³eesleerheJe&.
10. kegÀ}keÀCeea, iees0 ce0; DeeOegefvekeÀ cejeþer meeefnl³ee®eer meebmke=ÀeflekeÀ heeée&Yetceer.
11. mejoej, ieb0 yee0; ÒeyeesOevee®³ee HeeT}KegCee.
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१  

वैचाररक गद्य 

ऄ)  अशय, ऄभभव्यक्तीच्या ऄंगाने वैचाररक गद्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण 

अ) स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील पे्ररणा- राजकीय, सामाभजक पे्ररणा, 

प्रबोधन चळवळी 

घटक रचना 

१.१ ईभिष्ट े 

१.२ प्रस्तावना  

१ऄ  वैचाररक गद्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण  

१ऄ.१ लभलत साभहत्याचे स्वरूप 

१ऄ.२ लभलतेतर साभहत्याचे स्वरूप 

१ऄ.३ वैचाररक गद्याचे स्वरूप 

१ऄ.३.१ वैचाररक गद्य : गद्यलेखनाचा एक प्रकार 

१ऄ.३.२ भवचार हाच वैचाररक गद्याचा गाभा 

१ऄ.३.३ भवभशष्ट भवषयाची मांडणी 

१ऄ.३.४ वैचाररक गद्याला वास्तवाचा अधार 

१ऄ.३.५ ईिेश :  माभहती, ज्ञान अभण प्रबोधन 

१ऄ.३.६ तकव शदु्ध प्रभतपादन 

१ऄ.३.७ ससदंभवता हा वैचाररक गद्याचा भवशेष 

१ऄ.३.८ भनष्कषावप्रत जाणारा लेखनप्रकार 

१ऄ.३.९ बभुद्धप्रामाण्यवादाला महत्त्वाचे स्थान 

१ऄ.४ वैचाररक गद्याचे वेगळेपण 

१ऄ.४.१ अशयाच्या ऄंगाने वेगळेपण 

१ऄ.४.२ ऄभभव्यक्तीच्या ऄंगाने वेगळेपण 

१अ. स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील पे्ररणा 

१अ.१ राजकीय पे्ररणा 

१अ.२ सामाभजक पे्ररणा 

१अ.३ प्रबोधन चळवळी  

१.३ समारोप  

१.४ सरावासाठी प्रश्न  

१.५ सदंभव ग्रथं 
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१.१ उद्दिष्ट े 

हा घटक ऄभ्यासल्यानतंर अपल्याला पढुील ईिेश साध्य करता येइल.  

१.  वैचाररक गद्याचे स्वरूप समजून येइल. 

२.  वैचाररक गद्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण समजेल. 

३.  स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील पे्ररणा समजून येइल. 

४.  स्वातंत्र्यपूवव काळातील प्रबोधन चळवळ समजून येइल. 

१.२ प्रस्तावना  

मानवाने भनमावण केलेल्या ऄनेक बाबींमध्ये भाषा अभण साभहत्य ह्या दोन बाबी फार 

महत्त्वाच्या अहेत. अपले भवचार, अचार अभण भावना मौभखक वा भलभखत स्वरूपात व्यक्त 

करण्याचे एक माध्यम म्हणजे साभहत्य. कथा, कादबंरी, नाटक, अत्मचररत्र, चररत्र, भनबंध, 

वैचाररक गद्य हे गद्य साभहत्यप्रकार तर कभवता, गीत, भारूड, लावणी, पोवाडा, गवळणी, 

ऄभगं हे पद्यप्रकार. लभलत अभण लभलतेतर साभहत्य ऄसेही वगीकरण केले जाते. लभलत 

साभहत्य हे कल्पनाशक्तीवर अधारलेले ऄसते. व्यक्ती, घटना अभण प्रसगं हे वास्तवातील 

ऄसले तरी त्यातले ऄनभुवभवश्व ही कल्पक भनभमवती ऄसते. कभवता, कथा, कादबंरी अभण 

नाटक हे लभलत साभहत्याचे प्रमखु प्रकार अहेत. लभलतेतर साभहत्य हे वास्तवाला, 

तथ्याला प्राधान्य देते. वस्तभुनष्ठ, बभुद्धपे्रररत, तकावनमुानावर ते अधारलेले ऄसते. त्यात 

कल्पनाभवलासाला थारा नसतो. वैचाररक, शास्त्रीय, सशंोधनात्मक, तत्त्वमीमासंात्मक 

लेखन हे लभलतेतर साभहत्यात येते. लभलत अभण लभलतेतर याचं्या सीमारषेेवर चररत्र, 

अत्मचररत्र, आभतहास, भनबंध ऄसे साभहत्यप्रकार ऄसतात. 

वैचाररक गद्य हा लभलतेतर साभहत्याचा एक महत्त्वाचा लेखनप्रकार अहे. त्याचे लभलत 

साभहत्यापासूनचे वेगळेपण सहज लक्षात येते. मराठीत वैचाररक गद्यलेखन हे आंग्रजी 

साभहत्याच्या पररचयातून अले ऄसले तरी त्याला स्वतःचा मराठी चेहरा भमळालेला अहे. 

स्वातंत्र्यपूवव काळात वैचाररक गद्य कोणत्या पे्ररणेने अभवष्कृत झाले, याचाही शोध घेतला 

पाभहजे. या सवव बाबींचा ईहापोह पढुीलप्रमाणे करता येइल. 

१अ. वैचाररक गद्याचे लद्दलत साद्दहत्यापासूनचे वेगळेपण 

गद्य अभण पद्य हे साभहत्याचे मखु्य प्रकार अहेत. त्याप्रमाणेच लभलत व लभलतेतर हेही 

प्रकार अहेत. वैचाररक गद्याची गणना लभलतेतर साभहत्यात केली जाते. याचा ऄथव 

लभलतेतर साभहत्याचे जे गणुभवशेष ऄसतात ते वैचाररक गद्यात येतात. भशवाय लभलत 

साभहत्याचे जे गणुभवशेष अहेत, ते वैचाररक साभहत्यात अढळत नाहीत. येथे लभलत 

साभहत्य, लभलतेतर साभहत्याचे स्वरूप पाहून त्या पाश्ववभूमीवर वैचाररक गद्याचे वेगळेपण 

शोधता येइल. 
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१अ.१ लद्दलत साद्दहत्याचे स्वरूप: 

वाङ्मय अभण साभहत्य हे शब्द सारख्याच ऄथावचे अहेत ऄसा बहाताशं समज रूढ झाला 

अहे. भशवाय साभहत्य म्हणजेच 'लभलत साभहत्य' ऄसाही समज अपण करून घेतला अहे. 

'काव्य' अभण 'कभवता' हेही एकाच ऄथावने वापरले जाणार ेदोन शब्द अहेत. काव्य हे फक्त 

कभवतेत ऄसते ऄसेही वाटते. त्यामळेु या सवव सकंल्पनाचंा नेमका ऄथव शोधण्याचे राहून 

जाते. 

मानवी जीवन हा वाङ्मयाचा भवषय ऄसतो. माणसाचे जगणे अभण त्याभवषयीचे भान ज्यावेळी 

व्यक्त होते, भतथे वाङ्मयाची भनभमवती होते. भव. का. राजवाडे म्हणतात, "मनषु्यजातीच्या 

मखुातून जे जे म्हणून साथव व सपूंणव भवधान शब्दरूपाने भूत, वतवमान व भभवष्यकाली बाहेर 

पडले ते ते सवव वाङ्मय होय." (राजवाडे : १९५९, प.ृ १०५) 'वाङ्मय' हा शब्द 'वाक्' म्हणजे 

बोलणे तर 'मय' म्हणजे यकु्त, ऄसा तयार झाला अहे. त्यामळेु बोलण्याने जे यकु्त अह,े ते 

म्हणजे वाङ्मय होय.  

साभहत्य हा शब्द फारच व्यापक ऄथावचा अहे. तो साधनसामगु्री या ऄथावने वापरला जातो 

तसा भवभवध लेखनप्रकारासाठीही वापरला जातो. 'साभहत्य' या शब्दापूवी 'लभलत' हे भवशेषण 

जोडले की 'साभहत्य' या शब्दाचा ऄथव बदलून तो 'लभलत साभहत्य' ऄसा भवशेष होतो. 

साभहत्य हे लभलत ऄसते म्हणजे काय? हे समजून घेतले पाभहजे. 

लभलत हे भवशेषण अहे. लभलत या शब्दास आंग्रजी भाषेत 'फाआन' ऄसे म्हटले जाते. फाआन 

म्हणजे सुदंर. भजथे सौंदयव अहे भतथे कलात्मकता ऄसते. व्यवहार अभण प्रत्यक्ष जीवनात 

सौंदयावचा ईपयोग होत नसतो. सौंदयव ही एक मानभसक गरज ऄसते. त्यासाठी ऄनेक 

कलाचंा जन्म झाला. ईदा. संगीत, नतृ्य, भचत्र. त्यापैंकी साभहत्य ही एक कला अहे. ज्या 

साभहत्यात कलात्मकता ऄसते, सौंदयवपूणवता ऄसते, म्हणेजच लाभलत्य ऄसते, त्या 

साभहत्यास लभलत साभहत्य म्हटले जाते. 

लभलत साभहत्याच्या ऄंगाचंा भवचार लक्षात घेतला पाभहजे. लभलत साभहत्याला भाभषक, 

अशयात्मक, सरंचनात्मक, कल्पनाकें द्रीत, प्रकारात्मक अभण सौंदयावत्मक ऄंगे ऄसतात. 

त्यामळेु लभलत साभहत्यातील प्रत्येक साभहत्यकृती ही रचलेली ऄसते. ती व्यवहारातील 

अहे तशी नसते. 

लभलत साभहत्याचा सवावत महत्त्वाचा भवशेष म्हणजे सजवनशीलता. सजवनशील म्हणजे 

नवभनमावणशीलता. सवेंदना, भवचार अभण कल्पना याचंी सहेतूक बाधंणी केली की त्यातून 

नवभनभमवती होत जाते. सजृन म्हणजे भनभमवती. बदु्धी, भावना अभण कल्पना यातून ऄनभूुती 

व्यक्त करताना चाकोरीपेक्षा काही वेगळे, नवे, ताजे, ऄनोखे अभण स्वतंत्र भनमावण होते.  

लभलत साभहत्याचा अणखी एक महत्त्वाचा भवशेष म्हणजे ऄथववैभवध्य अभण ऄथववाभहत्व 

रचना. व्यवहारात भवभशष्ट व्यवहार पूणव होण्यासाठी सवंाद केला जातो. लभलत साभहत्यातील 

रचनेत भवभशष्टतेच्या पलीकडे जाउन ऄभभव्यक्ती होत ऄसते. शब्दाचंी, वाकयांची ऄथवा 

पररच्छेदाचंी माडंणी ही व्याकरभणक नसते. त्यामळेु ती रचना ऄथावच्या भवभवध पातळ्या 

सूभचत करते.  
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लभलत साभहत्याची भाषा ही व्यवहार भाषेपेक्षा वेगळी ऄसते. ती प्रतीकात्म ऄसते. ईपमा, 

प्रभतमा अभण रूपकाचंा ऄवलंब केला जातो.  

लभलत साभहत्यात भावाभभव्यक्तीला महत्त्व भमळते. भावनाचंी ऄनेकभवध भचते्र लेखक 

रखेाटत ऄसतो. सभोवतालच्या घडामोडीला भदलेली भावात्मक प्रभतभिया म्हणजे लभलत 

साभहत्य. त्यातील व्यक्ती, घटना, प्रसगं याकंडे लेखक अपल्या परीने पहात ऄसतो. 

भावनात्मकतेमळेु लभलत साभहत्य रसपूणव अभण सौंदयवपूणव बनते. 

लभलत साभहत्यात सूचकता ऄसते. साभहत्यात व्यक्त झालेल्या ऄनभुवातून भवभवध बाबींचे 

सूचन होत ऄसते. त्यामळेु स्पष्टता टाळली जाते. सूचकतेच्या वाटा भजतकया ऄभधक भततके 

लभलत साभहत्य सौंदयवपूणव बनते.  

व्यभक्तभनष्ठता हा लभलत साभहत्याचा ऄत्यतं महत्त्वाचा भवशेष अहे. त्या त्या लेखक-कवीला 

अलेले वैयभक्तक ऄनभुवभवश्व साभहत्यात प्रभतभबंभबत होत ऄसते. एकाच घटना-प्रसगंाकडे 

प्रत्येक लेखक अपापल्या दृभष्टकोनातून पहात ऄसतो. त्यामळेु वस्तभुनष्ठता टाळली जाते. 

कथा, कभवता, कादबंरी अभण नाटक यातंील व्यभक्तभनष्ठ ऄनभुवामळेु साभहत्य हे लभलत 

बनते. 

एकूणच लभलत साभहत्य ह े वाचकाचं्या बदु्धीला अभण भावनेला अवाहन करीत ऄसते. 

सौंदयावची ऄनभूुती देते. मानवी जीवनातील सखु-दःुखाचे भचत्रण करते. मानवी मनातील 

भवभवध भावांचे दशवन घडभवते. सवेंदनशीलतेचे ससं्कार करते. सूचकतेच्या अधार ेऄथावच्या 

भवभवध पातळ्या दाखवते.  

१अ.२ लद्दलतेतर साद्दहत्याचे स्वरूप: 

लभलत साभहत्य अभण लभलतेतर साभहत्य हे दोन्ही साभहत्याचेच भाग अहेत. त्यामळेु ते 

परस्परापंासून फारच भभन्न अहेत, ऄसा गभणतीय भवचार करून चालणार नाही. दोन्ही 

साभहत्यात साभहभत्यक मूल्ये समान ऄसतात. अशय, ऄभभव्यक्ती अभण हेतूमळेु त्यात काही 

एक फरक पडत जातो.  

कथा, कभवता, कादबंरी अभण नाटक या साभहत्यप्रकारांचा समावेश लभलत साभहत्यात केला 

जातो. हे साभहत्यप्रकार वगळून आतर साभहत्यप्रकार लभलतेतर साभहत्यात येतात. 

सौंदयवभनभमवती, व्यभक्तभनष्ठता, सजवनशीलता, ऄथववैभवध्यता, काल्पभनकता, सूचकता अभण 

भावभनकता याचें लभलतेतर साभहत्याला वावडे नसते. मात्र ते फारच दयु्यमतेने लभलतेतर 

साभहत्यात येत ऄसते. त्या दृष्टीने लभलतेतर साभहत्याचे स्वरूप समजून घेतले पाभहजे. 

लभलतेतर साभहत्यात वैचाररक लेखन, भनबंध लेखन, सशंोधनात्मक लेखन, 

तत्त्वमीमासंात्मक लेखन, ऄग्रलेख ऄसे भवभवध लेखनप्रकार येतात. लभलतेतर साभहत्याचे 

म्हणून जे काही भवशेष ऄसतात, त्याचे दशवन प्राधान्याने या लेखनामंध्ये अढळतात.  

लभलतेतर साभहत्य ह ेवास्तवावर अधारलेले ऄसते. वास्तवाला भौभतक, लौभकक, प्रत्यक्ष 

घभटत अभण प्रत्यक्षदशी परुाव्याचंा अधार ऄसतो. त्यामळेु अपोअपच काल्पभनकतेला दूर 

ठेवावे लागते. ईदा. ऄग्रलेख भलभहताना एखाद्या घटनेचा सदंभव द्यावयाचा ऄसेल तर ती 
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घटना प्रत्यक्षात कुठे तरी घडलेली ऄसली पाभहजे. लभलतेतर साभहत्याचा लेखक हा 

वास्तवाचा अधार घेत घेत लेखन करीत ऄसतो. 

लभलतेतर साभहत्यात लेखकाच्या तटस्थ भूभमकेला महत्त्वाचे स्थान भमळालेले ऄसते. 

त्यामळेु घटना-प्रसगंाचं्या भवभवध ऄंगांचा शोध लेखकाला घेणे गरजेचे ठरते. ऄशा वेळी 

अप-पर भाव गळून पडतो. सशंोधनपर लेखनात तटस्थ वतृ्ती ईपयोगी पडते. त्यातून 

भनःपक्षपातीपणा तयार होतो.  

लभलतेतर साभहत्यात रजंनप्रधानता दयु्यम-भतय्यम ऄंगाने येते. वस्तभुनष्ठ माभहती 

वाचकांच्या पढ्ुयात ठेवली जाते. त्यामळेु वाचकाचंा ऄननुय करणे, त्याचं्या भावनांचा भवचार 

करणे, त्याचंी ऄभभरुची लक्षात घेणे ऄशा बाबींना अपोअप फाटा भमळतो. ईदाहरणाथव 

भनबंध भलहीत ऄसताना भवभशष्ट भवषयाची सागंोपागं चचाव  केली जाते. त्यातून वाचकांचे 

मनोरजंन होइल, याकडे लक्ष भदले जात नाही.  

लभलतेतर साभहत्यात आभतहास अभण वतवमानातील व्यक्ती त्याचं्या खऱ्या नावासह येतात. 

म्हणजेच लभलतेतर साभहत्यातील जग ह े खरखेरु े जग ऄसते, ते रचलेले नसते. कभल्पत 

व्यक्तींचे कभल्पत जीवन टाळलेले ऄसते. वाचकाचंा गोंधळ ईडत नाही. त्या त्या व्यक्तीची 

शहाभनशा वाचक करू शकतात. त्यातून नेमका अशय पोहचभवण्याचे कायव होते. त्यामळेु 

लभलतेतर साभहत्य हे आभतहाससमातंर वाटचाल करीत अहे ऄसे वाटू शकते. 

लभलतेतर साभहत्य हे शास्त्रसमातंर वाटू शकते कारण भवभशष्ट भवचार अभण भवषयाच्या 

भसद्धतेतून ते अभवष्कृत होत ऄसते. ते नेहमीच भवचारानंा अवाहन करीत ऄसते. भवचार 

अभण भवषय प्रभतपादन हा ऄशा साभहत्याचा गाभा ऄसतो. स्फूट लेख ऄसो वा दीघव लेख 

ऄसो, त्यातली भवषयभसद्धता सोडली जात नाही. त्यामळेु ते शास्त्रसमातंर वाटू शकते. 

लभलतेतर साभहत्याची भाषा ही वाच्याथवप्रधान ऄसते. शब्दाला भमळालेला वाच्याथव हा 

मखु्य ऄसतो. त्यापेक्षा वेगळ्या ऄथावचे सूचन लभलतेतर साभहत्यात होत नसते. तकव शदु्ध 

प्रभतपादन केले जाते.  

लभलतेतर साभहत्याची रचना ही ससुघंभटत ऄसते. प्रत्येक वाकय हे कायवकारणभाव तत्त्वाने 

जोडलेले ऄसते. भववेचन, भवशे्लषण करीत अभण अधार दते भवषयाची भसद्धता केली जाते. 

त्यात अरभं ऄसतो, मध्य ऄसतो अभण शेवट ऄसतो. त्यामळेु रचनेला ठरीव रूप प्राप्त 

होते.  

१अ.३ वैचाररक गद्याचे स्वरूप: 

वैचाररक गद्याचा समावेश हा लभलतेतर साभहत्यात होतो. वैचाररक गद्याला 'वैचाररक 

साभहत्य' ऄसेही म्हटले जाते. 'भनबंध', 'माभहतीपर लेख', 'स्फूट लेख', 'सशंोधनात्मक लेख', 

'ऄग्रलेख', 'ऄहवाल लेखन' ऄसे काही लेखनप्रकार वैचाररक गद्याचा भाग अहेत. या सवव 

लेखनप्रकारात काही भवशेषाबंाबत साम्य अढळते तर काही बाबतीत वेगळेपणा अढळतो. 

ऄसे ऄसले तरी वैचाररक गद्याचे म्हणून ऄसलेले काही भवशेष पाभहले तर त्याचे स्वरूप 

लक्षात घेता येते. 
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१अ.३.१ वैचाररक गद्य : गद्यलेखनाचा एक प्रकार: 

वैचाररक गद्य हा गद्यात्म लेखनाचा एक प्रकार अह.े गद्यलेखनाची भाषा वेगळी ऄसते. 

गद्यलेखनात शब्दाचंा व्यापक पट ऄसतो. गद्यभाषा ही सरळ ऄथव व्यक्त करणारी ऄसते. 

भवस्ततृ भववेचन ऄसते. ऄनेक पररच्छेद ऄसतात. प्रत्येक मदु्याचे भवशे्लषण केले जाते. 

वाकयरचनेत कताव , कमव अभण भियापदांचा व्याकरभणक िम पाळलेला ऄसतो. त्यामळेु 

वाकयाला ठराभवक ऄसाच ऄथव प्राप्त झालेला ऄसतो. शब्दांचा थेट वापर केलेला ऄसतो. 

सभंदग्धता टाळली जाते. त्यामळेु ऄथवप्रकटीकरणात नेमकेपणा येउन सूचकता टाळली 

जाते. 

वैचाररक गद्य हा गद्याचाच प्रातं ऄसतो. गद्य ही बोलण्याची वा भलभहण्याची शैली ऄसते. 

सहज सवंाद करणे, भाषण करणे वा ऄहवाल तयार करणे यासाठी गद्यशैलीच ईपयोगी 

पडते. गद्यलेखनासाठी मात्राचें बंधन नसते. सरंचनेच्या दृष्टीनेही बंधन नसते.  भवचार अभण 

माभहती सहजतेने पोहचली की गद्याचा ईिेश पूणव होतो.  

ऄभभव्यक्ती स्वातंत्र्यासाठी गद्याचा ईपयोग होतो. लेखकाच्या लेखनाचा हेतू भवनाऄडथळा 

साध्य करण्यासाठी गद्य ईपयोगी पडते. पत्रकार, बातमी लेखक गद्याच्या अधारेच बातमी 

पोहचवू शकतात. पारदशवकता हा गद्याचा भवशेष गणु ऄसतो. त्यामळेु वैचाररक गद्यात 

गद्यलेखनाचे अभण गद्यभाषेचे सवव गणु एकवटलेले ऄसतात, ऄसे म्हणता येते.  

१अ.३.२ द्दवचार हाच वैचाररक गद्याचा गाभा: 

वैचाररक गद्य हे केवळ गद्यमय ऄसून चालत नाही.  कथा, कादबंरी, नाटक अभण पत्राची 

भाषासदु्धा गद्यमय ऄसते, म्हणून ते लेखन वैचाररक होत नाही. भवचार हा वैचाररक गद्याचा 

गाभा ऄसतो भकंवा ते एक प्राणतत्त्व ऄसते. त्यामळेु भवचारप्रभतपादन हा वैचाररक गद्याचा 

मखु्य हेतू ऄसतो. भवषय कोणता ऄसावा यावर बंधन नसते मात्र त्यात भवचार अह े की 

नाही, याकडे लक्ष भदले जाते. भवचार म्हणजे काय? याचाही भवचार होणे गरजेचे अहे. 

भवचार ही एक प्रभिया ऄसते; ती मानवी मनात सतत चाललेली ऄसते. भवचार ही एक चचाव  

ऄसते; ती सारासार पाहून केली जाते. भवचार हा एक तकव  ऄसतो; तो वास्तवाच्या अधार े

माडंला जात ऄसतो. भवचार ही एक कल्पना ऄसते भजला वैज्ञाभनकतेचा अधार ऄसतो. ते 

एक भचतंन ऄसते; ज्याच्या मळुाशी पद्धतशीरपणा ऄसतो. 'भवचार' या शब्दास आंग्रजीमध्ये 

'Thought' ऄसे म्हणतात. 'Thought means the act of process of thinking.' 

‘Think’ म्हणजे भवचार करणे. भथंकर म्हणजे भवचार करणारा. त्यामळेु ज्या गद्यलेखनात 

भवभशष्ट भवचार हा कें द्रस्थानी ऄसतो त्यास वैचाररक गद्य ऄसे म्हणता येते.  

भनबंध हा वैचाररक गद्यातील एक लेखनप्रकार अहे. त्याची व्याख्या करताना ऄनेक 

ऄभ्यासकांनी भवचार हा भनबंधाचा कणा अहे, ऄसे मत व्यक्त केले अहे. म. मा. ऄळतेकर 

यानंीही हीच भूभमका घेतली अहे. ते म्हणतात, "एखादा भवचार भकंवा एखादा मिुा 

ससुगंतपणे ज्यात माडंलेला ऄसतो त्याला भनबंध म्हणावयास हरकत नाही.‛ (ऄळतेकर : 

१९६३, प.ृ५) त्यामळेु वैचाररक गद्यात भवचाराला ऄनन्यसाधारण महत्त्व भमळते, हे लक्षात 

घेतले पाभहजे. 
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वैचाररक गद्यातील भवचार हा व्यक्ती अभण समाज यांच्या सदंभावने केलेला ऄसतो. व्यक्ती ही 

समाजव्यवस्थेमधील भवभवध ससं्था अभण ससं्कृतीच्या भवभवध प्रथा-परपंरानंी बाधंलेली 

ऄसते. ईदा. धमवससं्था, कुटंुबससं्था, भववाहससं्था, न्यायससं्था, भशक्षण, आभतहास, भवज्ञान, 

राज्यव्यवस्था, साभहत्य, कला, िीडा, भनसगव अभण जीवसषृ्टी आ. या सवावचा व्यक्ती अभण 

समाजावर पररणाम होत ऄसतो. वैचाररक लेखन हे ऄशा भवभवध ऄंगाचंा भवचार करीत 

ऄसते. 

एकूणच वैचाररक गद्याचा भवचार हा प्राण ऄसतो. भवभशष्ट भवचाराचे प्रभतपादन केल्याभशवाय 

काही एका भनष्कषावप्रत जाता येत नाही. भवचार हा भवचारवतंाचं्या भचतंनाचा पररपाक 

ऄसतो, त्याप्रमाणेच तो वाचकाचं्या बदु्धीलाही अवाहन करीत ऄसतो. त्यामळेु 'साधार, 

सप्रमाण अभण ससदंभव भवचारप्रभतपादन करणार ेलेखन म्हणजे वैचाररक गद्य होय.' 

१अ.३.३ द्दवद्दिष्ट द्दवषयाची माांडणी: 

वैचाररक गद्यात भवभशष्ट एक भवषय ऄसतो. भवषय कोणता ऄसावा यावर बंधन नसते. भवभशष्ट 

भवषयाच्या ऄनषुंगाने वैचाररक गद्य अकारास येत ऄसते. भवषय म्हणजे आंभद्रये, मन अभण 

ज्ञानाच्या अधार े माहीत होणारी कोणतीही बाब भकंवा गोष्ट. ईदा. साभहत्य, समाज, धमव , 

भशक्षण, ससं्कृती, आभतहास, भवज्ञान वगैर.े भवषय या शब्दास आंग्रजीमध्ये Theme ऄसे 

म्हटले जाते. Theme means subject. भवषय हा बोलण्याचा ऄसतो वा भलभहण्याचा 

ऄसतो. भवभशष्ट भवषयाभशवाय वैचाररक गद्य अकारास येउ शकत नाही. 

भवषय म्हणजे प्रश्न भकंवा समस्या ऄसेही म्हणता येते. जीवन जगताना मानवी समूहापुढे 

भनमावण झालेली प्रभतकूल पररभस्थती, भनमावण झालेले भवभवध ऄडथळे, कोसळलेली अपत्ती 

अभण लादलेली बंधने यातून प्रश्न वा समस्या भनमावण होतात. प्रश्न वा समस्या ह्या 

मानवभनभमवत ऄसतात, तशा भनसगवभनभमवतही ऄसतात. समस्या ह्या स्थाभनक, वैयभक्तक 

ऄसतात तशा जागभतक पातळीवरीलही ऄसतात. वैचाररक गद्यात मानवापढुील भवभवध प्रश्न 

अभण समस्याचंी ईकल करण्याचा प्रयत्न केला जातो.  

वैचाररक गद्यात भवभशष्ट भवषय वा समस्या ऄसल्याभशवाय भवचार माडंता येत नाही. लेखक 

सभोवताल न्याहाळतो, त्यातून भवषयाचे स्वरूप लक्षात येते. त्यातील धग अभण काच 

समजून अल्यानतंर त्यामागील कायवकारणभाव शोधला जातो. त्यासाठी लेखकाला त्या 

त्या भवषयाचे ज्ञान ऄसले पाभहजे. ऄभ्यास, भनरीक्षण अभण व्यासगं यातून भवषयाचे ज्ञान 

होते. भवषयातील भवभवध पैलू वाचकापंढेु स्पष्ट केले जातात. त्यातून भवषय भसद्ध होत जातो. 

वैचाररक गद्याचा कोणताही लेखनप्रकार ऄसो, भवषय हा महत्त्वाचा ऄसतो. ऄग्रलेख, भनबंध, 

शोधभनबंध, लेख, प्रकल्प वा पीएच.डी., एम. भफल.चा प्रबधं ऄसा कोणताही लेखनप्रकार 

ऄसो भवषय हा ऄसावाच लागतो. भवषय अभण भवचार या दोन सकंल्पना एकमेकातं 

सामावलेल्या ऄसतात. भजथे भवषय ऄसतो, भतथे भवचार ऄसतोच. भवषयाच्या ऄनरुोधानेच 

भवचारप्रभिया सरुू होत ऄसते. त्यामळेु वैचाररक गद्य हे भवभशष्ट भवषयाच्या ऄनषुंगाने भनमावण 

होत ऄसते, हे लक्षात घेतले पाभहजे. 
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१अ.३.४ वैचाररक गद्याला वास्तवाचा आधार: 

वैचाररक गद्याचा ऄभतशय महत्त्वाचा पैलू म्हणजे वास्तवता. वास्तव म्हणजे काय? हेही 

समजून घेतले पाभहजे. वास्तव म्हणजे खर,े सत्य, वस्तभुनष्ठ, न्यायपूणव, प्रत्यक्ष, भौभतक. 

म्हणजेच मानवाच्या सभोवताली घडणाऱ्या वास्तव घटनांचा अधार वैचाररक साभहत्यात 

घेतला जातो. कोणत्या ना कोणत्या कालावकाशात त्या घटना घडून गेल्या ऄसल्या 

पाभहजे. केवळ कल्पनेने एखादी घटना घडवून भतचा सदंभव वैचाररक गद्यात देता येत नाही. 

ईदा. ऄसे ऄसेल, तसे नसेल, ऄसे वाटले, ऄसू शकेल ऄशा शकयतेचे स्वरूप टाळावे 

लागते.  

वास्तव हे आंभद्रयानभुव साक्षी ऄसते. कल्पनेचा वा कभल्पततेचा अधार न घेता वास्तवाचा 

अधार घेतला तर प्रश्न वा समस्येची ईकल करणे शकय होते. ज े ऄभस्तत्वातच नाही, 

त्याभवषयी भवचारमंथन करणे म्हणजे हवेत वार करण्यासारखे ऄसते. ईदा. स्वगवसखु, नरक, 

पनुजवन्म. ऄशा भकती तरी सकंल्पना वास्तवातील नाहीत, त्या काल्पभनक अहेत. वैचाररक 

गद्यात काल्पभनकतेला फाटा भदलेला ऄसतो. 

वास्तव हे वास्तव अहे की अभासी वास्तव अहे याचाही भवचार झाला पाभहजे. वैचाररक 

गद्यात अभासी वास्तवाला थारा नसतो. खोटे ऄसूनही खर ेवाटावे ऄसे जे जे ऄसते, ते ते 

अभासी वास्तव ऄसते. भचत्रपटातील माणसे खरी वाटतात, तंत्रज्ञानाच्या साह्याने ती 

अपल्या पढ्ुयात येतात, प्रत्यक्षात मात्र ती भजवतं नसतात. अभासी म्हणजे सादृश्य, 

भ्रमस्वरूपी. प्रत्यक्ष व्यक्ती अभण भतचे अरशातले प्रभतभबंब, यापैंकी प्रभतभबंब हे अभासी 

ऄसते. वैचाररक गद्य हे वास्तवाच्या अधार े अभवष्कृत होत ऄसते, अभासी वास्तवाचा 

भवचार केला जात नाही. 

एकूणच वैचाररक गद्यात वास्तवाला प्रमाण मानले जाते. त्यामळेु व्यभक्तभनष्ठतेऐवजी 

वस्तभुनष्ठतेला प्राधान्य भदले जाते. लेखक अभण त्याचे व्यभक्तमत्त्व यापेक्षा वास्तवाचा प्रभाव 

लेखनावर पडतो. आंग्रजी भाषेत त्यास ऑबजेभकटव भकंवा फॅकच्यऄुल ऄसे म्हणतात. प्रश्न वा 

समस्येकडे वस्तभुनष्ठ दृष्टीने पाभहले जाते. वस्तभुस्थती माडंायची ऄसेल तर कभल्पतता 

ईपयोगी पडत नाही.  

१अ.३.५ उिेि :  माद्दहती, ज्ञान आद्दण प्रबोधन: 

वैचाररक गद्याचे लेखन का केले जाते? त्यामागे कोणता ईिेश ऄसतो? हा प्रश्नही महत्त्वाचा 

अहे. त्यामळेु वैचाररक गद्याचे प्रयोजन लक्षात येते. लभलत साभहत्य हे भावाभभव्यक्ती, रजंन 

अभण अत्मशोध या गरजेतून भनमावण होते. ऄशी गरज वैचाररक गद्याला नसते. वैचाररक 

गद्य हे भवचारप्रधान ऄसते. भवभशष्ट भवषयाच्या ऄनषुंगाने ते वाचकापंढेु येत ऄसते. त्यामळेु 

त्या त्या भवषयासदंभावतील माभहती लेखक देत ऄसतो. त्यातून ज्ञानरचनेची प्रभिया सरुू 

होते. लेखक समजावून सागंत ऄसतो. वाचक समजून घेत ऄसतो.   

वैचाररक गद्यात भवषय स्पष्ट होणे गरजेचे ऄसते. ऄसे नाही झाले की वाचकाचं्या मनात 

ऄनेक शकंा भनमावण होतात. भवषयातील काही बाजू झाकल्या गेलेल्या ऄसतात. त्यामळेु 

भवषय समजावून सागंणे गरजेचे ऄसते. भशक्षक ज्या भूभमकेतून भवद्याथ्याांपढेु येत ऄसतो, 

तीच भूभमका वैचाररक गद्य पार पाडत ऄसते. एखादा भवषय घेउन त्यावर सागंोपागं चचाव  
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केली जाते. त्यामळेुच 'वैचाररक गद्यास सहेतूक अभण मिेुसूद भवषयभनरूपण करणार े

साभहत्य' म्हटले जाते. 

ज्ञान अभण माभहती देणे हा वैचाररक गद्याचा हेतू ऄसतो. त्यातून समाजप्रबोधनाचे कायव 

अपोअप साध्य होते. त्यामळेु समाजप्रबोधनाचे एक साधन म्हणून वैचाररक गद्य समोर 

येते. अहे त्या भस्थतीत बदल झाला पाभहजे, व्यवस्थेला सम्यक वळण भमळाले पाभहजे, 

समाजमनाला सयुोग्य भदशा भमळाली पाभहजे, वस्तभुस्थती समोर अली पाभहज,े ऄसे भकती 

तरी हेतू ईराशी बाळगून वैचाररक गद्य अभवष्कृत होत ऄसते.  

१अ.३.६ तकक िुद्ध प्रद्दतपादन: 

वैचाररक लेखनात तकव शदु्ध प्रभतपादन ऄसते. तकव  म्हणजे ऄनमुान. शदु्ध याचा ऄथव भनददोषष 

भकंवा स्वच्छ. तकव शदु्ध म्हणजे माडंलेले ऄनमुान, कल्पना, भवचार भकंवा भसद्धातं यात 

शदु्धता ऄसणे. तकव शदु्धता येण्यासाठी कायवकारणभाव दृष्टीची गरज ऄसते. प्रभतपादन 

म्हणजे भवभवध बाबींचे भनरसन करून भवभशष्ट भनष्कषव प्रभतभष्ठत करणे. त्यामळेु तकव शदु्ध 

प्रभतपादन करणे हा वैचाररक गद्याचा फार मोठा भवशेष अहे. 

वैचाररक साभहत्यात एखादा भवषय वा भवचार स्पष्ट करताना ताभकव क सगंती लावणे अवश्यक 

ऄसते. एका वाकयाचा अशय दसुऱ्या वाकयावर ऄवलंबून ऄसतो. पभहल्या मदु्यावर पढुचा 

मिुा अधारलेला ऄसतो. कायवकारणाची ही शृखंला शेवटपयांत भटकवून ठेवलेली ऄसते. 

ईदा. 'सभुशभक्षत बेकारी वाढत अह.े' हे भवधान भसद्ध करण्यासाठी ऄनेक कारणे द्यावी 

लागतात. ती कारणे भवभवध परुाव्याभनशी स्पष्ट करावी लागतात. परुाव्यानंा वास्तवाचा 

अधार ऄसला पाभहजे. यातून तकव शदु्ध प्रभतपादन होते. 

तकव शदु्ध प्रभतपादनात लॉभजक ऄसते. काही घभटताचंा अधार ऄसतो. घभटतानंा सहा प्रश्न 

भवचारून वस्तभुस्थती तपासली जाते. काय, कुठे, कधी, कोणी, का, कसे? ऄशा प्रश्नाचंी 

ईत्तर ेशोधली तर तकव शदु्ध प्रभतपादन करता येते. प्रश्न भवचारून सत्य हे सत्य अहे का? वा 

ऄसत्य हे ऄसत्य अहे का? याचा शोध घेतला जातो. ग्रीक तत्त्ववेत्ता सॉिेभटस याने 

'डायलेभकटक पद्धती' चा ऄवलंब करून सत्याचा शोध घेता येतो, याभवषयी चचाव केली.  

एकूणच वैचाररक गद्यात प्रभतपाद्य भवषयाचे प्रत्येक ऄंग तपासले जाते. एका ठाम 

भनष्कषावकडे वाचकानंा घेउन जाण्यासाठी तकव शदु्ध प्रभतपादन अवश्यक ऄसते. 

ताभकव कतेमळेुच वैचाररक गद्य ह े गभंीर स्वरूप धारण करते. त्यामळेुच वैचाररक गद्य ह े

शास्त्रीय लेखन नसूनही शास्त्रीय वाटू शकते.  

१अ.३.७ ससांदभकता हा वैचाररक गद्याचा द्दविेष: 

वैचाररक गद्याचे लेखन हे ससंदभव होत ऄसते. त्यासाठी अवश्यक ते सदंभव द्यावे लागतात. 

एखादा भवषय वा एखादी समस्या समजावून सागंण्यासाठी एखादा परुावा, साक्ष, ईदाहरण 

भकंवा घटना द्यावी लागते. ऄसे नाही केले तर प्रभतपाद्य भवषय परुसेा स्पष्ट होत नाही. 

सदंभावचे स्वरूप दोन प्रकारचे ऄसते. भवभशष्ट सदंभावत व्यक्त होणे, याचा ऄथव स्थल-काल-

पररभस्थती याचें भान ठेवून भवषयाची माडंणी करणे. दसुरा सदंभव हा परुावा भकंवा साक्ष 
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म्हणून येतो. अपले मत वा भनष्कषव माडंण्यासाठी कोणत्या ना कोणत्या परुाव्याची गरज 

ऄसते; तो परुावा म्हणजे सदंभव. 

एखादा भवषय स्पष्ट करताना फक्त भवधान करून चालत नाही. भवधान स्पष्ट करण्यासाठी 

एखाद्या मताचा अधार द्यावा लागतो. आभतहासातील एखादी घटना ऄसेल, व्यक्ती ऄसेल, 

वास्तू वा वस्तू ऄसेल, पत्र वा नोंद ऄसेल, दाखले-प्रमाणपत्र वा मानपत्र याचंा सदंभव म्हणून 

वापर केला जातो. आभतहास लेखकाचे मतही सदंभव म्हणून घेतले जाते. भौभतकशास्त्र, 

रसायनशास्त्र, जीवशास्त्र ऄशा ऄनेक शास्त्रातंील भसद्धातंाचा सदंभव म्हणून ईपयोग केला 

जातो. ईदा. डाभववनचा ईत्िातंवाद, ऄल्बटव  अइन्स्टाइनचा सापेक्षतावाद. सदंभावभशवाय 

लेखन झाले त्यावर भवश्वासाहव मानता येत नाही. 

जोतीराव फुले यांनी 'शेतकऱ्याचा ऄसूड' या पसु्तकात ‘मनसु्मतृी’मधील काही दाखले 

देउन भवचार स्पष्ट केला अह.े परुाणातील भवभवध ऄवतार ही कल्पना लौभकक स्वरूपात 

स्पष्ट करताना भवज्ञानाचा अधार भदला अहे. एखाद्या मताचे खडंन करण्यासाठी वा मताची 

बाजू घेण्यासाठीसदु्धा सदंभाांची गरज भासते. त्यामळेु वैचाररक गद्य हे ससदंभव ऄसते, हे 

लक्षात घ्यावे लागते. 

१अ.३.८ द्दनष्कषाकप्रत जाणारा लेखनप्रकार: 

वैचाररक गद्याचा अरभं हा भवभशष्ट भवषय, प्रश्न वा समस्येतून झालेला ऄसतो. मधल्या 

भागात भवषय भसद्ध करण्यासाठी भवभवध सदंभव अभण दाखले देउन भवशे्लषण केले जाते. 

शेवट मात्र भनष्कषवरूपात होत होतो. त्यामळेु त्या त्या भवषयासदंभावत वाचकांचे पूणव समाधान 

होते. भववेचनातून लेखक भनवडलेल्या समस्येवर काही ईत्तर,े ईपाय वा मागव सागंतो. 

त्यालाच भनष्कषव ऄसे म्हटले जाते. 

भनष्कषव हा वैचाररक गद्याचा ऄंभतम भाग ऄसतो. साररूपाने लेखक त्याने घेतलेला शोध वा 

भचभकत्सा माडंत ऄसतो. त्यानतंर भवशे्लषण करण्याची गरज भासत नाही. त्यामळेु भनष्कषव 

हा वैचाररक गद्याची पूणवत्वाची भनशाणी अहे, ऄसे म्हणता येते. वाचकाचं्या मनात काही 

शकंा बाकी ऄसतील तर ते लेखन ऄपूणव वा अणखी कच्च्या स्वरूपात राभहले अह,े ऄसे 

मानावे लागते. ती त्या लेखकाची मयावदा वा दोष मानावा लागतो.  

एकूणच वैचाररक गद्याचा शेवट हा भवभशष्ट भनष्कषव भकंवा ईत्तर स्वरूपात होणे ऄपेभक्षत 

ऄसते. वाचकानंा भवषय, प्रश्न वा समस्येतून बाहेर काढणे अवश्यक ऄसते. ऄधववट माभहती 

भदली तर ते कायव साध्य होउ शकत नाही. त्यामळेु रचनेत भनःसभंदग्धता येते. िमशः भवषय 

माडंत ऄसताना एखादा भवचार ऄधववट सोडून भदला तर अशयदृष््टया भवस्कळीतपणा येतो. 

गहृीत भनष्कषावप्रत जाणे ऄवघड होते. 

१अ.३.९ बुद्दद्धप्रामाण्यवादाला महत्त्वाचे स्थान: 

वैचाररक गद्यात ऄनेक तत्त्वाचंा भनदेश होतो. ईदा. व्यभक्तवाद, भववेकवाद, आहवाद, 

भवज्ञानभनष्ठा अभण बभुद्धवाद. या तत्त्वांचे साररूप म्हणजे बभुद्धप्रामाण्यवाद. वैचाररक गद्यात 

बभुद्धप्रामाण्यवाद ऄसतो. ग्रंथप्रामाण्याचे दसुर े टोक म्हणजे बभुद्धप्रामाण्य. एखाद्या 

परुाणग्रथंात वा कोणत्याही ग्रंथात भदलेले वचन, भवचार, भनयम, मत, घटना, दाखला, 
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ईदाहरण हे खर ेअहे वा प्रमाण अहे ऄसे मानून भवचार-व्यवहार करणे म्हणजे ग्रथंप्रामाण्य. 

याभवरुद्ध बभुद्धप्रामाण्य ऄसते. 

बभुद्धप्रामाण्यवाद हा बदु्धीला प्रमाण मानतो. बदु्धीला याचा ऄथव केवळ स्वतःच्या बदु्धीला 

नव्हे. बदु्धीलाही मयावदा ऄसू शकतात. बभुद्धवाद ही एक प्रभिया ऄसते. आंभद्रयानभुव, 

भनरीक्षण, ऄनमुान, प्रयोग, तपासणी, प्रश्नभचभकत्सा, पनु्हा ऄनभुव अभण सारासार भवचार 

यातून बभुद्धवाद ही प्रभिया घडत जाते. जोडीला भववेकवाद ऄसतो. बदु्धी ही भवनाशकारी वा 

सहंारी ऄसू शकते. भववेक हा चराचरभहतपर भवचार-वतवन करण्यास भाग पाडतो. सोबत 

भवज्ञानभनष्ठ अभण आहवाद ऄसतो. या सवाांचा पररपाक म्हणजे बभुद्धप्रामाण्यवाद. 

एकूणच वैचाररक गद्यात जी चचाव करावयाची ऄसते ती भनसगावसह मानवाच्या सखु-

दःुखाची. जे कधी पाभहले नाही, ऄनभुवले नाही ऄशा पारलौभकक, ऄभौभतक जगाभवषयीचे 

भचतंन वैचाररक गद्यात केले जात नाही. स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, न्याय, नीती, करुणा, 

सम्यक पररवतवन अभण सभहष्णतुा ऄशा मानवी मूल्याचंा परुस्कार बभुद्धप्रामाण्यवादात केला 

जातो. त्यामळेु वैचाररक गद्यलेखनात बभुद्धप्रामाण्यवादाला महत्त्वाचे स्थान भदले जाते, हे 

लक्षात घेतले पाभहजे. 

१अ.४ वैचाररक गद्याचे वगेळेपण: 

वैचाररक गद्य हे आतर साभहत्यप्रकारापंासून वेगळे ऄसते. हे वेगळेपण अशय अभण 

ऄभभव्यक्तीच्या ऄंगाने शोधता येते. लभलत साभहत्यापासूनचे त्याचे वेगळेपण समजून घेतले 

तर वैचाररक गद्याची मूळ प्रकृती लक्षात येते. वस्ततुः यापूवी वरील मदु्याचं्या माध्यमातून 

वैचाररक गद्याच्या स्वरूपाचे केलेले भवशे्लषण हे त्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण 

भसद्ध करण्यासाठी परुसेे अहे. ऄसे ऄसले तरी स्वतंत्रपणे वैचाररक गद्याच्या वेगळेपणाची 

नोंद घेता येइल. यातून लभलत साभहत्य अभण वैचाररक गद्य याचंी तलुना होउ शकते. 

१अ.४.१ आियाच्या अांगाने वेगळेपण: 

वैचाररक गद्य अभण लभलत साभहत्य यात अलेला अशय हा एकसारखा वाटू शकतो. मात्र 

त्यात काही एक फरक ऄसल्याचे लक्षात येते. कथा, कभवता, कादबंरी अभण नाटक हे 

लभलत साभहत्याचे प्रमखु प्रकार मानले तर त्यातला अशय अभण एखाद्या वैचाररक 

गद्यातला अशय यात कमालीचा फरक ऄसल्याचे लक्षात येते.  

प्रत्येक साभहत्यकृतीला अशय अभण ऄभभव्यक्ती, ऄशी दोन ऄंगे ऄसतात. अशय हे 

साभहत्यकृतीचे ऄंतरगं तर ऄभभव्यक्ती हे बभहरगं ऄसते. साभहत्यकृतीमधील मध्यवती 

सकंल्पना, भवचारसूत्र, भवचारप्रणाली भकंवा अशयद्रव्य म्हणजे अशय. तो अशय 

वाचकापंयांत कशा पद्धतीने, कोणत्या रूपात अभण कोणत्या माध्यमातून पोहचवायचा, 

त्यास ऄभभव्यक्ती भकंवा अभवष्कार ऄसे म्हणतात. लेखक, साभहत्यप्रकार, पररभस्थती भकंवा 

काळ यानसुार अशयाभभव्यक्तीत बदल होत ऄसतो. हा बदल साभहत्यकृतीलाही बदलवून 

टाकत ऄसतो.  

लभलत साभहत्यातील अशय हा अत्मभनष्ठ ऄसतो. त्यात लेखकाचा अभत्मक ऄनभुव 

ऄसतो. तो लेखकाच्या जीवनजाभणवाशंी भनगभडत ऄसतो. लेखकाचे व्यभक्तमत्त्व लभलत 
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साभहत्यात भदसते. अत्मानभूुतीच्या अधार ेलभलत साभहत्य अकारास येत ऄसते. वैचाररक 

गद्यातील अशय मात्र वस्तभुनष्ठ ऄसतो. सभोवतालच्या घडामोभडंकडे लेखक हा 

ऄभ्यासक, भनरीक्षक अभण संशोधकाच्या दृभष्टकोनातून त्रयस्थपणे पहात ऄसतो. वैचाररक 

गद्यात लेखक भदसत नाही, त्याने माडंलेला अशय लक्षात येतो. साभहत्य वास्तवाच्या 

अधार ेअकारास येत ऄसते. 

लभलत साभहत्याचा लेखक अलेल्या ऄनभुवाचे अंतररकीकरण करीत ऄसतो. रगंनाथ 

पठार े याचं्या 'नामषु्कीचे स्वगत' या कादबंरीतील जागभतकीकरणाचा ऄनभुव हा 

अंतररकीकरण होउन अला अहे. वैचाररक गद्याचा लेखक हा ऄनभुवाचे सामान्यीकरण 

(जनरलायझेशन) करतो. त्यामळेु ऄनभूुतीला साववजभनकतेची पातळी भमळते.  ईदा. 

जोतीराव फुले याचं्या लेखनात शेतकऱ्याभंवषयी अलेला ऄनभुव हा सामान्यीकरण होउन 

साववभत्रक स्वरूपात वाचकापंढेु अला अहे.   

लभलत साभहत्यील जग हे कभल्पत जग ऄसते. व्यभक्तरखेा, घटना-प्रसगं, स्थळ-भठकाण 

अभण वातावरण यानंा लेखक स्वतःचे रगं देत ऄसतो. त्यामळेु लभलत साभहत्यातील 

अशयाला भावात्म, कथनात्म अभण नाट्यात्म स्वरूप प्राप्त होते. वैचाररक गद्यातील जग 

मात्र वास्तवातील ऄसते. लेखक सभोवतालच्या घडामोडींना स्वतःचे रगं देउ शकत नाही. 

त्यामळेु वैचाररक गद्यातील अशय हा भवचारप्रभतपादन, भवषयभवशे्लषण रूपाने वाचकापंुढे 

येतो.  

लभलत साभहत्यातील कथा, कादबंरी अभण नाटकात भवभवध अशयसूते्र ऄसतात. कभवतेत 

भावसूते्र ऄसतात. अशयाचे ऄनेक पदर समोर येतात. त्यामळेु अशयसूत्र अभण 

भावसूत्राच्या ऄनषुंगाने लभलत साभहत्य अकारास येत ऄसते. वैचाररक गद्यातील लेखनाचा 

अशय मात्र बहूपदरी नसतो. भवभशष्ट एक भवषय, प्रश्न वा समस्या स्पष्ट करण्यातून ते 

अकारास येत ऄसते. वैचाररक गद्यात अशयाचे भवभशष्ट एक कें द्र ऄसते. ईदा. ‘सामाभजक 

सधुारणा’ हे गोपाळ गणेश अगरकर याचं्या लेखनाचे कें द्र होते. 

लभलत साभहत्यातील अशय हा ऄनेक वेळा सूचकतेने येतो. ही सूचकता पद्यरचनेत 

ऄभधकाभधक येते. शब्दालंकारामळेु रचनेत सौंदयव भनमावण होते तर ऄथावलंकारामळेु अशय 

सूचक बनतो. ईदा. 'अभाळागत'-(ईपमा), 'देह देवाचे मंभदर'- (रूपक), 'एक तीळ 

सातजणानंी खाल्ला'-(ऄभतशयोक्ती). ही ईदाहरणे सूचक अशय व्यक्त करणारी अहेत. 

वैचाररक गद्यातील अशय मात्र सूचकता टाळून स्पष्ट रूपात येतो. ऄलंकाराचंा ईपयोग 

तारतम्याने केला जातो. त्यामळेु कभमत कमी सूचकता येते. ईदा. 'घातक वचनावर हरताळ 

लावा.’ (देशमखु : १९६७, प.ृ२७४) या वाकयाचा अशय हा स्पष्ट अह,े सूचक नाही. 

यावरून वैचाररक गद्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण सहज लक्षात येते. 

वैचाररक गद्यात लौभकक अभण ऐभहक पातळीवरील अशय व्यक्त होत ऄसतो. मानवाच्या 

भूत, वतवमान अभण भभवष्यकालीन प्रश्नाचंा वेद घेतला जातो. ईदा. भशक्षण, अरोग्य, 

सभुवधा, भ्रष्टाचार, नैसभगवक अपत्ती, नोकरी, सरंक्षण, प्रदूषण, शेती, ईद्योग, भवज्ञान, वतवन, 

स्वातंत्र्य वगैर.े लभलत साभहत्यात लौभककासह अध्याभत्मक, ऄभौभतक अभण श्रद्धचे्या 

पातळीवरीलसदु्धा अशय व्यक्त होत ऄसतो. ईदा. सारी इश्वराची लेकर,े नैभतकता, कल्याण 

वगैर.े 
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एकूणच वैचाररक गद्यातील अशय हा प्रबोधनात्म ऄंगाने व्यक्त होत ऄसतो. ज्यातून भवभवध 

स्वरूपाची अभण भवभवध के्षत्रातील माभहती भदली जाते. ज्ञानरचनावादाला पोषक ऄसा 

अशय माडंण्याकडे ऄभधकाभधक कल ऄसतो. प्रश्नाचंी ईकल होइल, हे प्रयोजन त्यात 

ऄसते. सभंदग्धता अभण सूचकता टाळली जाते. मानवाच्या ऐभहक प्रश्नानंा प्राधान्य भदले 

जाते. देव, धाभमवक कमवकाडं, प्रथा, परपंरा याकंडे वैज्ञाभनक दृष्टीने पाभहले जाते. सारासार 

भवचार केला जातो. अत्मभनषे्ठपेक्षा वस्तभुनष्ठतेचा परुस्कार केला जातो. बभुद्धप्रामाण्यवाद 

स्वीकारून लेखन केले जाते. वाचक गोंधळात पडणार नाहीत याची काळजी घेतली जाते. 

१अ.४.२ अद्दभव्यक्तीच्या अांगाने वेगळेपण: 

वैचाररक गद्याचे लभलत साभहत्यापासूनचे वेगळेपण हे ऄभभव्यक्तीच्या ऄंगानेही तपासता येते. 

साभहत्यातील भवभवध भाग अभण भाववणवन करण्यासाठी अभण सागंण्यासाठी वापरली 

जाणारी सकंल्पना म्हणजे ऄभभव्यक्ती. भचत्रकलेत रगं अभण रषेाचं्या माध्यमातून ऄभभव्यक्ती 

होते. भशल्पकलेत दगड वा धातूच्या माध्यमातून ऄभभव्यक्ती होते. सगंीतात स्वर अभण 

तालाच्या माध्यमातून ऄभभव्यक्ती होते. त्याप्रमाणे साभहत्यात भाभषक रचनेच्या माध्यमातून 

ऄभभव्यक्ती होत ऄसते. साभहत्यात बाह्यवास्तवाची ऄभभव्यक्ती ऄसते तशी अतंररक 

भावकल्लोळाची, कल्पनांची अभण ऄशारीर जाभणवाचंीही ऄभभव्यक्ती ऄसते. वैचाररक 

गद्याची ऄभभव्यक्ती अभण लभलत साभहत्याची ऄभभव्यक्ती यातील फरक लक्षात घेता येतो. 

लभलत साभहत्याची भाषा अभण वैचाररक गद्याची भाषा यात फरक अढळतो. लभलत 

साभहत्यात भाषा हे माध्यम ठरते तर वैचाररक गद्यात ते साधन ठरते. साभहत्यप्रकारागभणक 

भाषा ही बदलत जाते. 'भाषेला कुठल्यातरी साभहत्यप्रकाराचा एक बाह्य सदंभव 

सकृतदशवनीच प्राप्त होतो.' (नेमाडे : १९९८, प.ृ१३) पद्यरचनेत भियापदे वगळली जातात. 

गद्यात पूणावथावची वाकये येतात. कथा-कादबंरीत कथनपर अभण वणवनपर भाषा तर नाटकात 

सवंादमय भाषा येते. वैचाररक गद्यात मात्र भाषा ही भवशे्लषण स्वरूपात येते.  

वैचाररक गद्याची भाषा भवशे्लषण स्वरूपात येते याचा ऄथव व्याकरभणक भनयम पाळून येते. 

वैचाररक गद्यात प्रत्येक वाकय हे पूणव ऄथव व्यक्त करणार े ऄसते. वैचाररक गद्याला 

ऄनेकाथवता वज्यव ऄसते. त्यामळेु ऄशीच भाषा वापरली जाते, भजच्यातून सकंभल्पत भवचार 

वा प्रभतपाद्य भवषय भवनाऄडथळा स्पष्ट होइल. ईदा. 'मला मातभूृमी नाही.'  भकंवा 'माझ्या 

देशातील लोक मला अपले मानत नाहीत.' या दोन्ही वाकयांचा ऄथव एकच अहे. ऄसे 

ऄसले तरी पभहले वाकय ऄनेकाथवसूचक अहे तर दसुर े वाकय एकच ऄथव ईघड करते. 

यावरून वैचाररक गद्याची भाषा एकपदरी सदंेशवहन करते तर लभलत साभहत्याची भाषा ही 

ऄनेकपदरी सदंेशवहन करते, ऄसे म्हणता येते.  

भनयमोल्लंघन हा शैलीचा एक भवशेष ऄसतो. लभलत साभहत्यात सातत्याने भनयमोल्लंघन 

होत ऄसते. रूढ वा प्रमाण शब्द, शब्दसमूह वा वाकयरचना मोडून त्याऐवजी नवीन रूपाचंा 

वापर केला जातो. त्यामळेु प्रभावक्षमता वाढत जाते. ईदा. 'प्रौढ' या रूपाऐवजी दणकट, 

भारदस्त, बलवान, ऄशी रूपे योजली जातात. वैचाररक गद्यात मात्र हे भनयमोल्लंघन चालत 

नाही, भकंबहाना फार मंद गतीने चालते. जोपयांत लभलत साभहत्यातील भाभषक रूपे 

जनमानसात रूळत नाहीत, भस्थर होत नाहीत, तोपयांत ती वैचाररक गद्यात वापरली जात 
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नाहीत. ऄभभव्यक्तीच्या प्रभावक्षमतेपेक्षा भनयोभजत ऄथव व्यक्त प्राधान्य देण्याकडे लेखकाचा 

कल ऄसतो. 

लभलत साभहत्याची भाषा ही साभहत्यभाषा ऄसते. ती ऄनेकाथवता व्यक्त करीत ऄसते. 

वैचाररक गद्याची भाषा ही शास्त्रभाषा नसली तरी ती शास्त्रभाषेच्या जवळ जाणारी ऄसते. 

शास्त्रागभणक पाररभाभषक शब्द हे बदलत जातात. वैचाररक गद्यातील शब्दही त्या त्या 

के्षत्रानसुार बदलत जातात. ईदा. वतृ्तपत्रीय बातम्या, शासकीय ऄहवाल, राजकारण, भशक्षण 

ऄशा भवभवध के्षत्रातील शब्द हे वेगळे अभण रूढ झालेले ऄसतात. त्यामळेु वैचाररक गद्याची 

भाषा ही ससु्पष्ट ऄथव व्यक्त करणारी ऄसते. एका शब्दाला पूववभनभित ऄसा एकच ऄथव 

भमळालेला ऄसतो. ऄसे ऄसले तरी वैचाररक गद्याची भाषा लेखकागभणक बदलू शकते. 

लोकमान्य भटळकानंी अभण डॉ. बाबासाहेब अंबेडकरानंी ऄग्रलेख भलभहले अहेत मात्र 

दोघाचं्या भाषेत कमालीचा फरक जाणवतो. त्यामळेु साभहत्यभाषा अभण शास्त्रभाषा या 

दोन्हींचे गणुभवशेष वैचाररक गद्याच्या भाषेत अढळतात.  

वैचाररक गद्याची ऄभभव्यक्ती ही ससुघंभटत रूपात होत ऄसते. त्यात भवस्कभळतपणा नसतो. 

वैचाररक गद्यातील भनबंधाचा घाट स्पष्ट करताना रा. ग. जाधव याचें प्रभतपादन लक्षात घ्यावे 

लागते. ते म्हणतात, "केवळ भवषयाच्या ऄंगोपागंाची संयभुक्तक ईकल करून हा घाट प्राप्त 

होइलच ऄसे नाही, तर त्याला ओघवते प्रभतपादन, त्यातील सबुोधता, ससु्पष्टता, माभमवक 

दृष्टातंादी ऄलंकार, चपखल यभुक्तवाद, नमव भवनोदस्थळे, वेधक भाषाशैली, भवचारांचे 

नावीन्य व एकूण ऄभभव्यक्तीचे स्वारस्य आत्यादींनी डौल प्राप्त होतो." (जाधव : १९७९, 

प.ृ६३८) यावरून वैचाररक गद्याची ऄभभव्यक्ती ही लभलत साभहत्यापेक्षा वेगळी ऄसते, हे 

लक्षात येते. 

१आ. स्वातांत्र्यपूवक काळातील वैचाररक गद्यामागील प्ररेणा 

स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील पे्ररणा लक्षात घेत ऄसताना, पे्ररणा म्हणजे 

काय? याचा शोध घेतला पाभहजे.  'पे्ररणा' या शब्दाला आंग्रजीत 'Motivation' ऄसे 

म्हणतात. मोभटव्हेशन म्हणजे पे्रररत होणे. पे्ररणा या शब्दात 'स्फूती' देणे वा घेणे, ऄसाही 

ऄथव ऄभभपे्रत अहे.  चालना देण्यासाठी पे्ररणेची गरज ऄसते. 'एखादा सकंल्प, एखादे ध्येय 

भकंवा ईभिष्ट समोर ठेवून ते पूणव करण्यासाठी साधन म्हणून पे्ररणा ईपयोगी पडते.  

अंतररक पे्ररणा अभण बाह्य पे्ररणा, ऄशा दोन प्रकारच्या पे्ररणा ऄसतात. अंतररक अभण 

बाह्य. यातील बाह्य पे्ररणा ही  पररभस्थती, घटना, कृती अभण व्यक्ती याचं्यापासून भमळत 

ऄसते. स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील पे्ररणा ही बाह्य स्वरूपाची अहे याची 

प्रचीती येते. १८१८ ते १९४७ हा शभंर-सव्वासे वषाांचा मोठा काळ हा पारतंत्र्याचा काळ 

होता. या काळातील वैचाररक गद्यामागील राजकीय, सामाभजक अभण प्रबोधन चळवळींच्या 

पे्ररणा कशा प्रकारच्या होत्या हे ऄभ्यासता येइल. 

१आ.१ राजकीय प्ररेणा: 

राज्यकारभारभवषयक घडामोडींतून भमळालेल्या पे्ररणेस राजकीय पे्ररणा म्हटले जाते. 

आंग्रजानंी १६६१ मध्ये मुंबइ बेटाचा ताबा घेतला होता. 'इस्ट आंभडया कंपनी'चा कारभार 
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सरुू केला. १८१८ मध्ये पेशवाइ सपंली, १८२३ पासून सबंध भारतावर भिभटश सत्ता 

राज्य करू लागली. परकीय सते्तच्या छायेत भारतीयांचे जीवन सरुू झाले. आंग्रजानंी भकती 

तरी सधुारणा केल्या. राजकीय स्वातंत्र्य मात्र भदले नाही. भिभटश राजवटीत होणारी कोंडी 

ऄनेक भशभक्षत तरुण ऄनभुवत होते. त्याभवरुद्ध भनमावण झालेल्या चळवळीत कायव करीत 

होते. त्यानंी स्वदेश, भिभटश राजवट, राज्यपद्धती, पारतंत्र्य, आंग्रजाचंी नीती यांचा ऄनभुव 

घेतला. त्यावर लेखन केले. त्यामधून वैचाररक गद्यामागील राजकीय पे्ररणा समजून घेता 

येते.  

स्वातंत्र्यपूवव काळात स्वदेशप्रीतीच्या पे्ररणेने खूप लेखन झाले अहे. भिभटश सते्तने भारतात 

ऄनेक सभुवधा अणल्या ऄसल्या तरी अपल्या देशावरचे भारतीयाचें पे्रम कमी झाले नाही. 

स्वधमव, स्वभाषा अभण स्वदेश याभवषयी ऄभभमान बाळगले जात होते. हरर केशवजी पठार े

यानंा आंग्रज ऄभधकाऱ्याचंा सहवास भमळाला. आंग्रजी भाषा, साभहत्य, ससं्कृती, भिस्ती धमव 

याचंा पररचय होउनही ते आंग्रजी ससं्कृतीच्या प्रभावाखाली अले नाही. अपल्या देशावरचे 

पे्रम व्यक्त करण्यासाठी त्यानंी 'स्वदेश प्रीती' हा भनबंध भलभहला. देशात ऐश्वयव येण्यासाठी 

कोणकोणत्या गोष्टी हव्यात, हे स्पष्ट करण्यासाठी त्यानंी १८५१ मध्ये 'देशव्यवहारव्यवस्था' 

हे पसु्तक भलभहले.  

भवष्णशुास्त्री भचपळूणकर याचं्या लेखनात स्वदेशप्रीतीबाबतचे भववेचन भदसते. ऄनेकवेळा 

भिभटशाचं्या सामाभजक सधुारणाभंवषयी एतदेशीय भवचारवतंानी केलेले गौरवीकरण याभवषयी 

त्यानंा वैषम्य वाटते. भास्कर बळवतं भोपटकर यानंी सरुू केलेले 'भाला' हे पत्र 

'मायदेशाच्या भहतासाठी भाला काम करणार' या भूभमकेतून वावरत होते. त्यातील सवव 

लेखन हे राजकीय स्वरूपाचे होते. 'भभणार की भभडणार?', 'बाप राष्रवीर तर लेक धमववीर' 

ऄशा शीषवकाचें त्याचें लेख स्वदेशप्रीतीच्या पे्ररणेने भलभहले गेले अहेत. 

आंग्रजी राज्यपद्धतीवर टीका करण्याच्या दृष्टीने त्या काळी ऄनेक भवचारवतं भलहीत होते. 

वैचाररक गद्यलेखनात भाउ महाजन यानंी स्वदेश अभण स्वभाषेचा ऄभभमान बाळगला. 

राजकीय गलुामभगरी लादून स्वदेशाला लटुणाऱ्या आंग्रजाचं्या राज्यपद्धतीवर त्यांनी टीका 

केली. 'भहदंसु्थानातून द्रव्य जाते ते बंद झाल्याभशवाय देशाची बरी गत नाही“ नेभटव 

लोकासं आंग्रज लोक तर केवळ तणृपाय मानतात.' (महाजन : १९८४, प.ृ७७) भाउ 

महाजन यानंी आंग्रजाचंी राज्यपद्धती ही अपल्या देशासाठी भकती चकुीची अह,े याकडे लक्ष 

वेधतात. अपल्या लोकानंा कमी लेखने ते सहन करीत नाहीत. बाळशास्त्री जाभेंकर यानंी 

'आंग्लंड देशातील राज्यरीतीत बदल करण्यासबंंधी यत्न' या लेखात सववसामान्य माणसाकडे 

सत्ता ऄसली पाभहजे, ही दृष्टी बाळगली. या पाश्ववभूमीवर लोकभहतवादी गोपाळ हरर देशमखु, 

न्या. महादेव गोभवदं रानडे यांनी मात्र आंग्रजी राजवटीचे स्वागत केले होते.  

जोतीराव फुले यांनीही भिभटश राजवटीचे मूल्यमापन केले अहे. भिभटशाचं्या व्यापारी 

नीतीमळेु आथले कुटीर ईद्योग बंद पडले. शेतीवरचा शेतसारा वाढवला. त्यामळेु 

शेतकऱ्याचं्या ऄधोगतीला आंग्रज सरकार कारणीभूत अह,े ऄसा भनष्कषव जोतीराव फुले 

काढतात. भवष्णशुास्त्री भचपळूणकर यानंी तर भिभटश साम्राज्यवादाला कडाडून भवरोध केला. 

भिभटशाचं्या राजवटीमळेु भारतीयानंा दषु्काळाला सामोर े जावे लागत अह,े ऄशी भूभमका 

भश. म. पराजंपे यानंी घेतली.  
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स्वराज्यनीतीचा परुस्कार करण्याच्या दृष्टीने लेखक भलहीत होते. भवष्णबुवुा ि्मचचारी यानंी 

'सखुदायक राज्यप्रकरणी भनबंध' (१८६७) अभण 'वेदोक्त धमवप्रकाश' (१८५९) या 

ग्रथंातील 'राजनीभत' या प्रकरणात राज्यकारभाराच्या सदंभाव ने अपले भवचार माडंले अहेत. 

राज्यकारभार भनःपक्षपाती ऄसला पाभहजे. राज्य ह ेघर तर प्रजा ह ेकुटंुब ऄसते. खाजगी 

मालमत्ता सपूंन सामाभजक मालकी प्रस्थाभपत होणार े राज्य भनमावण झाले पाभहजे, ऄशी 

भूभमका भवष्णबुुवा माडंत होते. या माडंणीत स्वराज्यनीतीचा केलेला परुस्कार अढळतो.  

भवष्णशुास्त्री भचपळूणकर यांनी भिभटश साम्राज्याला भवरोध केला होता. या परपंरते 

लोकमान्य बाळ गगंाधर भटळक याचें नाव गडद ऄक्षरात नोंदवावे लागते. आंग्रजाचें राजकारण 

अपल्या लोकानंा कळावे, या पे्ररणेने ते भलहीत होते. भिभटशाचं्या नोकरशाहीवर जहरी 

टीका केली. 'सरकारचे डोके भठकाणावर अहे काय?' ‘ईजाडले पण सूयव कुठे अहे?’ ऄसे 

प्रश्न त्यानंी भिभटशानंा भवचारले. स्वदेश, स्वधमव अभण स्वभाषा याचंा तीव्र ऄभभमान बाळगून 

त्यानंी लेखन केले. 

भश. म. पराजंपे यानंीही राजकीय भवषयाच्या ऄनषुंगाने लेखन केले अहे. भिभटशाचंी राजवट 

सपंवता येते हा भवश्वास त्यांनी अपल्या लेखनातून माडंला. राजकीय स्वातंत्र्य या भवषयाने 

ते पे्रररत झाले होते. न. भच. केळकर याचं्या लेखनातही देशाभभमानाची तळमळ व्यक्त झाली 

अहे. त्यानंी भवचारलेला 'भपशवीचे तोंड कोणाच्या हातात राहणार?' हा प्रश्न भटळकशैलीची 

अठवण करून देतो.  

कृष्णाजी प्रभाकर खाभडलकर याचें भवचार भिभटश साम्राज्यावर सरळ सरळ अघात करणार े

होते. 'स्वराज्याची भशष्टाइ' हा लेख त्यानंी भटळकाचंा गणुगौरव करण्यासाठी भलभहला अहे. 

त्याचें भटळकावंर भलभहलेले सवव लेख राजकीय भवचारांनी पे्रररत झालेले अहेत.  

ऄ. ब. कोल्हटकर याचें लेखन हे स्वातंत्र्यप्राप्ती अभण स्वदेशप्रीती या पे्ररणेने भलभहलेले 

अहेत. राष्रीय भहत जोपासण्यासाठी देशभक्ती अभण सत्यभनष्ठा यात वाढ झाली पाभहजे, 

ऄसे त्यानंा वाटत होते. मातभूृमी पारतंत्र्यात ऄसताना तरुण झोपलेले अहेत, ऄशा 

तरुणानंा ते 'तरुण मनषु्या उठ!’ ऄशी हाक देतात. स्वदेशासाठी त्याग करण्यास सागंतात. 

भव. का. राजवाडे याचें लेखन आभतहास सशंोधनाच्या मागावने जात ऄसले तरी त्यात 

राष्रभहताचाच भवचार ऄसल्याचे अढळते. 

एकूणच स्वातंत्र्यपूवव काळातील राजकीय पे्ररणेने लेखन करणार े ऄनेक भवचारवतं होते. 

आंग्रजी राजवटीमळेु अपल्या लोकाचें कधीही कल्याण होणार नाही, ऄसे त्यानंा वाटत होते. 

आंग्रजाचंी गलुामभगरी ईलथवून टाकली पाभहजे, स्वदेशाभवषयी पे्रम वाढले पाभहजे, स्वदेशाचा 

ऄभभमान बाळगला पाभहजे, त्यासाठी स्वराज्य भनमावण केले पाभहज,े या भवचाराने पे्रररत 

होउन लेखन होत होते. 

१.आ.२ सामाद्दजक प्ररेणा: 

स्वातंत्र्यपूवव काळात राजकीय पे्ररणेने लेखन होत होते त्याप्रमाणे सामाभजक पे्ररणेनेही 

लेखक भलहीत होते. देशाला स्वातंत्र्य भमळण्यापेक्षा समाजातील घातक चाली सपंल्या 

पाभहजे, हा भवचार ऄनेक लेखक माडंत होते. अपल्या देशावर परभकयानंी गलुामभगरी 

लादली तशी स्वभकयांनीही लादली अहे. ती सपूंन समाजपररवतवन झाले पाभहजे. धमावच्या 
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नावाखाली माणसांची कोंडी होत अहे. ऄंधश्रद्धा वाढत अहे. या प्रश्नातूंन भारतीयाचंी 

सटुका व्हावी ऄसे ऄनेकांना वाटत होते. समाजातील भवभवध प्रश्नावंर ते भवचार माडंत होते. 

त्या दृष्टीने वैचाररक गद्याचे लेखन झालेले अढळते. 

समाजपररवतवनासाठी समाज ज्ञानी झाला पाभहजे. भशक्षण घेण्यासाठी पढुाकार घेतला 

पाभहजे. ऄशी दृष्टी बाळगून अरभंीच्या काळात स.का. छते्र यानंी शालेय ऄभ्यासिमासाठी 

आंग्रजी पसु्तकाचा ऄनवुाद मराठीत केला. हरर केशवजी पठार ेयाचंीही ऄशीच दृष्टी होती. 

तलुनेने बाळशास्त्री जाभेंकर यानंी मात्र अपल्या लेखनात परुोगामी भवचार माडंले अहेत. 

त्यानंी 'दपवण'मधून 'भवद्या हे बळ अह'े, 'भहदंसु्थानातील नाच तमाशे हा गलुामभगरीचा एक 

प्रकार अह'े ऄशा ऄनेक भवषयावंर लेखन केले. भनरपेक्ष समाजसेवा या भावनेतून ते भवचार 

माडंत होते. 

दादोबा पाडुंरगं तखवडकर यानंी धमवसधुारणेला प्राधान्य भदले. धमावच्या अधार े समाजात 

चालत ऄसलेल्या चालीरीती सपंणे अवश्यक अहे, ऄसे त्यानंा वाटत होते. मानवाच्या 

प्रगतीअड येणाऱ्या ऄभनष्ठ रूढींवर ते बोट ठेवत.  "नवरा मेला ऄसता ं त्याच्या बायकोने 

सती जाणे ऄथवा भतचे वपन करवावे, ऄसा अमच्या ज्ञातींत कुलाचार अह;े या प्रमाणे 

जीवासं त्रासदायक ऄसे एकादे कमव करणे हा अमचा वदृ्धपरपंरागत धमव चालत अला अह,े 

तो अम्हास केला पाभहजे म्हणून हट्ट घेउन बसला तर, ऄशा प्रसगंी त्याजवर बलात्कार 

करून त्याजकडून ह्या दषु्ट रूढी मोडभवल्या पाभहजेत." (तखवडकर : १९६६, ८४ व ८५) 

यावरून या काळातील लेखक मंडळी सामाभजक सधुारणेच्या पे्ररणेने भारावून गेले होते, ह े

लक्षात येते. 

गो. ना. माडगावकर याचें लेखन नव्या भपढीमध्ये नीती अभण ज्ञानाची वाढ व्हावी, या पे्ररणेने 

झाले अहे. समाजसधुारणेसाठी समाजात नीती वाढावी, जनुाट रीतीत बदल व्हावा, दारू-

तंबाकूपासून दूर जावे, ईद्योगधदं्याचंी सरुुवात करावी ऄसे त्यानंा वाटत होते. 'मादक 

पदाथव ', 'दारुपासून ऄनथव ' सारखे भनबंध याची प्रचीती देतात.  

भमसेस फेरार यानंी 'कुटंुबप्रवतवनभनती' या लेखात कुटंुबातील नीती अभण वतवन यात योग्य 

बदल झाला पाभहजे, ही भूभमका घेतली. कुटंुबससं्थेत सधुारणा म्हणजे समाजात सधुारणा 

करण्यासारखे अह,े ऄसे त्यानंा वाटत होते. तलुनेने लोकभहतवादी गोपाळ हरर देशमखु 

यानंी ‘शतपत्रा’तून माडंलेल्या भवचारात समाजसधुारणेची पे्ररणा ठळक रूपात पढेु अली 

अहे. 

लोकभहतवादींनी स्त्रीसधुारणेभवषयी भवचार माडंले. बालभववाह, जरठकुमारी भववाह, 

सभतप्रथा, स्त्रीदास्य ऄशा पारपंररक रूढी, प्रथानंा, जाभतभेद अभण ग्रथंप्रामाण्याला त्यानंी 

नकार भदला. ‚पनुभवववाह भहदं ुलोकाचें सधुारणेचे मूळ अहे.‛ (देशमखु : १९६७, ३४) ऄसे 

साभंगतले. त्यामळेु व्याभभचार थाबेंल, भस्त्रयाचें दःुख कमी होइल, भतच्यावर होणारा ऄन्याय 

थाबेंल, ऄसा भवश्वास त्यांना वाटत होता. त्यामळेुच त्यानंी आंग्रजी राजवटीचे स्वागत केले 

होते. यावरून त्याचं्या लेखनाची पे्ररणा ही सामाभजक होती, हे लक्षात येते. 

जोतीराव फुले हे सामाभजक भवचारवतं, कते समाजसधुारक अभण लोकभशक्षक होते. त्याचें 

सववच लेखन हे सामाभजक ऄंगाने वाचकापंढेु येते. व्यभक्तस्वातंत्र्य, स्त्रीभशक्षण, ऄस्पशृ्योद्धार, 
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कृषकोद्धार अभण सामाभजक समता यासाठी ते भलहीत होते. 'शेतकऱ्याचा ऄसूड'च्या 

अरभंी ते म्हणतात, ‚भवदे्यभवना मभत गेली, मभतभवना नीभत गेली, नीभतभवना गती गेली, 

गभतभवना भवत्त गेले, भवत्ताभवना शदु्र खचले, आतके ऄनथव एका ऄभवदे्यने केले.‛ (फुले : 

१९९१, प.ृ२६३) या रचनेत जोतीराव फुले याचं्या समग्र लेखनाची पे्ररणा अढळते. 

शदु्राभतशूद्र, शेतकरी, भस्त्रया याचं्या ईत्थानाचा भवचार त्यानंी माडंला. सत्यधमव माडूंन 

भनभमवक ही सकंल्पना लोकांना भदली.  

या काळातील मकु्ता साळवे भहचा भनबंधही सामाभजक भवचाराने पे्रररत झालेला अढळतो. 

‘मागंमहाराच्या दःुखाभवषयी भनबंध’ भलहून मकु्ता साळवे यानंी समाजव्यवस्थेची भचभकत्सा 

केली अहे. ताराबाइ भशदंे यानंी ‘स्त्री-परुुष तलुना’ (१८८२) मध्ये परुुषाचंी दटुप्पी 

मानभसकता ईघड केली अहे. भवष्णशुास्त्री पंभडत यांनी भवधवा पनुभवववाहाचा परुस्कार केला. 

बाबा पद्मनजी यानंी कुटंुब अभण स्त्रीसधुारणेला महत्त्व भदले. न्या. म. गो. रानडे यानंी जनु्या 

अभण नव्या मताचा समन्वय साधून आष्ट सधुारणेची बाजू घेतली.  

सामाभजक सधुारणेचा पक्ष ईचलून धरणाऱ्या लेखकातं गोपाळ गणेश अगरकर यांनी 

भशक्षणाचे महत्त्व साभंगतले, रूढींची भनरथवकता माडंली, धाभमवक कमवकाडं नाकारले अभण 

समंतीवयाच्या कायद्याचा परुस्कार केला. समाजव्यवस्थेतील दोष दाखवून भदले. त्यानंी 

भववेकवादी दृष्टीने लेखन केले. स्पशृ्य-ऄस्पशृ्यता ही धमावबाहेरची गोष्ट अह,े ऄसे मत 

माडंले. त्यामळेु त्याचें लेखन हे सामाभजक पे्ररणेने भलभहले जात होते, हे लक्षात येते. 

स्वातंत्र्यपूवव काळात कृष्णराव भालेकर, नारायण मेघाजी लोखडें, मकंुुद पाटील, भगवंत 

बळवतं पाळेकर अभण श्रीपतराव भशदंे यानंी सत्यशोधक चळवळीच्या ऄनषुंगाने लेखन केले 

अहे. सत्यशोधकी भवचार हे सामाभजक पे्ररणेने भलभहले जात होते. त्यामळेु कृष्णराव 

भालेकर याचं्या लेखनातही ही दृष्टी अढळते. वणवव्यवस्थेमळेु आथला समाज भहनावस्थेला 

गेला अहे, ऄसे त्यानंा वाटत होते. भशक्षण घेतले तर ऄनेक प्रश्न सटुतील, यावर त्याचंा 

भवश्वास होता. शेतकरी अभण कामगार याचें ऄज्ञान दूर झाले पाभहजे, हा हेतू त्याचं्या 

लेखनात अढळतो. नारायण मेघाजी लोखडें यानंी पररवतवनवादी भूभमकेतून लेखन केले. 

'जाभतभेद, ऄपमान व ईदारता' हा लेख सामाभजक जाभणवा व्यक्त करतो. ते म्हणतात, 

‚अम्ही भवद्या भशकण्यास अपली नाखशुी दाखभवली तर ती िा्मचणांनी अम्हास का भशकवू 

नये? कोणी म्हणतील की काही हा जलुमाने भवद्यादान देण्याचा न्याय कोठला! यावर अमचे 

ऄसे ईत्तर अहे की, जर रोगी मनषु्य औषध पीत नाही तर त्यास औषधा वाचून मरू देणे बर े

भकंवा त्यास जलुमाने औषध देउन त्यास प्राण वाचभवणे बर?े‛ (लोखडें : १८९३, प.ृ२) 

िा्मचण समाजाचे कतवव्य अभण भवदे्यचे महत्त्व माडंणार ेनारायण लोखडें पढेु कामगाराचें नेते 

म्हणून प्रभसद्ध झाले. 

श्रीपतराव भशदंे यानंी अपल्या लेखनात सामाभजक प्रश्नावंर चचाव केली. ‘भवजयी मराठा’ 

मधून त्यानंी लेखन केले. मकंुुद पाटील यानंी ‘दीनभमत्र’मधून लेखन केले. कमवठ लोकावंर 

घणाघाती टीका केली. िा्मचणी वचवस्वाभवरुद्ध परखडपणे भलभहले. भगवतं बळवतं पाळेकर 

यानंी 'जागतृी'मधून लेखन केले. मानव्याची प्रभतष्ठा करण्याच्या हेतूने ते भलहीत होते. भशक्षण 

हे समाज ईन्नयनाचे साधन अहे, यावर त्यांचा भवश्वास होता.  
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स्वातंत्र्यपूवव काळात गोपाळबाबा वलंगकर ‘भवटाळभवध्वंसन’ नावाची पभत्रका १८८८ मध्ये 

सरुू केली. त्यातून ऄस्पशृ्याचं्या दःुखाला कारणीभूत ऄसलेल्या प्राचीन धमवग्रथंांभवषयी 

भवचार माडंले. स्वकीय बाधंवांमध्ये अत्मजागतृी व्हावी यासाठी ते भलहीत होते. भशवराम 

जानबा काबंळे 'सोमवशंीय भमत्र' मधून लेखन केले. समाजसधुारणा ही त्याचं्या लेखनाची 

पे्ररणा होती. भकसन फागू बंदसोडे यानंी अपल्या लेखनातून पारपंररक रूढींचे भवध्वंसन 

केले. या सवव लेखकाचं्या लेखांमागे सामाभजक पे्ररणा होती. 

डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर यानंी 'मूकनायक', ‘बभहष्कृत भारत’, ‘समता’ मधून लेखन केले. 

त्याचं्या लेखनात सामाभजक प्रश्नाचंी भचभकत्सा अढळते. चातवुवण्यवव्यवस्थेवर अधाररत भहदूं 

समाजाची भवषम रचना ते दाखवत होते. त्याचं्या लेखामंध्ये स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा अभण 

न्याय या तत्त्वानंा भवशेष स्थान भमळाले अहे. समाजपररवतवनाच्या भूभमकेतून ते भलहीत 

होते.  

भवठ्ठल रामजी भशदंे यानंी 'भारतीय ऄस्पशृ्यतेचा प्रश्न' माडंला. 'मरुळी सोडण्याची चाल', 

'मलुींचे भशक्षण', 'ऄस्पशृ्यताभनवारण' ऄशा भवभवध भवषयावंर त्यानंी लेखन केले. 

'समाजसधुारणा यशस्वी का होत नाही?' या भनबंधात त्यानंी घेतलेली भूभमका ही 

समाजसधुारकाची अहे. या काळात भव. दा. सावरकर यांनीही सामाभजक जाभणवेने लेखन 

केल्याचे अढळते. श्री. म. माटे याचें भनबंध हे सामाभजक अशय व्यक्त करतात.  

एकूणच स्वातंत्र्यपूवव काळात वैचाररक गद्य भलभहणाऱ्या भकत्येक लेखकाचं्या लेखनाची पे्ररणा 

ही सामाभजक होती. समाजव्यवस्थेतील ऄभनष्ट प्रथा, परपंरा, रूढी, रीभतररवाज याचें खडंन 

केले. भशक्षणामळेु समाजसधुारणा होइल, हा भवश्वास ते व्यक्त करीत होते. धमावच्या 

नावाखाली माणसांचे होणार ेशोषण थाबंले पाभहज,े ही भूभमका लेखक माडंत होते. शेतकरी, 

कामगार, भस्त्रया, ऄस्पशृ्य अभण एकूणच बहूजन समाज यांचे ईत्थान व्हावे, या हेतूने ते 

भलहीत होते. या काळात राजकीय पे्ररणेच्या तलुनेत सामाभजक पे्ररणेने भलभहले जाणार े

वैचाररक गद्य हे सखं्येने ऄभधक ऄसल्याचे लक्षात येते. 

१आ.३ प्रबोधन चळवळी:  

स्वातंत्र्यपूवव काळात महाराष्रात भवभवध चळवळी ईदयास अल्या होत्या. या चळवळींचा 

प्रभाव भवभवध के्षत्रात कायव करणाऱ्या व्यक्तींवर झाला. वैचाररक गद्यात मोलाची भर 

टाकणाऱ्या ऄनेक लेखकांचा कोणत्या ना कोणत्या चळवळीशी सबंंध अला. त्या त्या 

चळवळीची पे्ररणा भमळाल्यामुळे त्याचं्या लेखनात ती ती तत्त्वे प्रभतभबंभबत झाली. भवभवध 

समाज, मंडळी, सभा स्थापन करून कायव करणाऱ्या प्रबोधन चळवळींचे स्वरूप 

पढुीलप्रमाणे लक्षात घेता येते. 

भिभटश भारतात सववप्रथम राजा राममोहन रॉय यानंी २० ऑगस्ट १८२८ रोजी बंगाल 

प्रातंात 'िा्मचोसमाज' स्थापन केला. पारपंररक धमवसधुारणेसाठी भनमावण झालेली ही चळवळ 

सववदूर पररणाम करणारी ठरली. िा्मचोसमाज चळवळीने एकेश्वरवादाचा प्रसार केला. 

मूभतव पूजेला भवरोध केला. सती प्रथेचे ईच्चाटन करण्यासाठी प्रयत्न केले. ऄभनष्ट प्रथानंा 

भवरोध करताना बहाभववाहास भवरोध केला. या चळवळीने स्त्रीभशक्षणाला पाभठंबा भदला. 

भििन धमावच्या वाढत्या प्रसारकाळात स्वधमावतील दोष दूर करणे गरजेचे होते. 
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िा्मचोसमाजाचे भवचार महाराष्रातही पोहोचले होते. त्याचा प्रभाव मुंबइ-पणु्यातील 

समाजसधुारकांवर होत होता. त्याचं्या लेखनात धमवसधुारणेच्या भवचारांना प्राधान्य भमळत 

होते. 

िा्मचोसमाजाचा प्रभाव म्हणून महाराष्रात 'परमहसं सभा' स्थापन झाली. १८५० मध्ये 

स्थापन झालेल्या परमहसं सभेला दादोबा पाडुंरगं तखवडकर याचें नेततृ्व भमळाले. अरभंी 

ती गपु्त ससं्था होती. सभेत अलेले सदस्य गपु्तपणे दीक्षा घेत ऄसत. धमवसधुारणा हा मखु्य 

हेतू होता. मूभतव पूजेला त्यानंी भवरोध केला. जाभतभेद पाळू नये ऄसे सांभगतले. ऄस्पशृ्य 

अभण भस्त्रयांना भवद्या भदली पाभहजे, ऄसा भवचार ते माडंत. 'इश्वर एक अह ेव सवव मनषु्याचंी 

जात व धमव एकच अहे, ऄशी परमहसं सभेच्या ससं्थापकाचंी भूभमका होती.' (फडके : 

१९८९, प.ृ४६) ही चळवळ ऄभधक काळ तग धरू शकली नाही. जोतीराव फुले यानंी या 

सभेतील भवचार अभण अचरणावर, सदस्याचं्या भूभमकेवर टीका केली. ऄसे ऄसले तरी 

वैचाररक गद्य लेखन करणाऱ्या मंडळींवर एकेश्वरवादाचा प्रभाव होता, हे नाकारता येत नाही. 

िा्मचोसमाज अभण परमहसं सभेच्या भवचारसरणीशी जळुणारी भूभमका घेत ३१ माचव 

१८६७ रोजी 'प्राथवनासमाज' ऄभस्तत्वात अला. या समाजाचे अरभंीचे नाव एकेश्वर 

ईपासक मंडळी ऄसे होते. न्या. महादेव गोभवदं रानडे, रामकृष्ण भाडंारकर, नारायण 

चदंावरकर याचं्यापढेु िा्मचोसमाजाचा अदशव होता. सवव धमावत ज ेचागंले अह,े सत्य अह,े 

ते अपल्या भववेचक बदु्धीने स्वीकारले पाभहजे, ऄशी भूभमका हा समाज घेत होता. 

मूभतव पूजेला त्यानंीही भवरोध केला. ही चळवळ काही भनवडक ईच्चभवद्याभवभूभषत 

सदस्यापंरुती मयावभदत राभहली.  

िा्मचोसमाज, परमहसं सभा अभण प्राथवना समाज याचं्या पाश्ववभूमीवर जोतीराव फुले यांनी 

२४ सप्टेंबर १८७३ रोजी पणेु येथे 'सत्यशोधक समाज' स्थापन केला. सत्यशोधक 

समाजाची चळवळ ही ऄगोदरपासूनच कायवरत होती. जोतीराव फुल्यांनी शदु्राभतशदु्र अभण 

भस्त्रयाचं्या भशक्षणाची व्यवस्था केली. त्याचंी ऄज्ञानावस्था संपून जावी यासाठी लेखन केले. 

पढेु रीतसर समाज स्थापला गेला. शेतकरी, कामगार, ऄस्पशृ्य अभण भस्त्रया यांच्या 

ईन्नतीचा भवचार या चळवळीच्या कें द्रस्थानी होता. भक्तीमागावत परुोभहताचंी मध्यस्ती 

नाकारून कमवकाडंासा या चळवळीने प्रचडं भवरोध केला. धमावची भीती दाखवून 

बहाजनसमाजाचे शोषण करणाऱ्या भटभभक्षकुांवर भतखट शब्दातं हल्ला केला. वैभदक 

परपंरवेर जोतीराव फुल्यांनी टीका केली. धाभमवक अभण सामाभजक सधुारणेचा अग्रह 

धरला. भशक्षणाचे महत्त्व पटवून भदले. त्यामळेु सत्यशोधक चळवळ ही सववसामान्य 

लोकामंध्ये मोठ्या प्रमाणात पसरली. प्रबोधन चळवळींमध्ये सत्यशोधक चळवळीची वाढ 

अभण प्रसार झपाट्याने झाला. 

वैभदक भवचारांना केद्रवती ठेवून ईदयास अलेली एक चळवळ म्हणजे 'अयवसमाज'. स्वामी 

दयानदं सरस्वती यांनी १० एभप्रल १८७५ रोजी मुंबइ येथे अयवसमाज स्थापन केला. 

अयवसमाजाने एकेश्वरवादाचा परुस्कार केला मात्र मूभतवपूजेला भवरोध केला. धमवसधुारणेला 

या चळवळीने प्राधान्य भदले. वैभदक धमावचे पनुरुज्जीवन करण्याचा प्रयत्न केला. वैभदक 

काळात जन्माभधभष्ठत चातवुवण्यवव्यवस्था नव्हती, त्याऐवजी गणुकमाववर अधाररत व्यवस्था 

होती, जाभतभेद अभण ऄस्पशृ्यतेला थारा नव्हता, ऄसा भवचार हा समाज प्रसाररत करीत 



 

 

वैचाररक गद्य 

 

21 

होता. त्यामळेु बालभववाह, मूभतव पूजा ऄशा प्रथानंा त्यांनी भवरोध केला. त्यांनी सरुू केलेली 

शदु्धी चळवळ भवशेष गाजली. परधमावत गेलेल्या व्यक्तीला शदु्ध करून स्वधमावत घेतले जात 

होते. पणु्यात दयानदं सरस्वती याचं्या भमरवणकुीला जोतीराव फुल्यानंी सहकायव केले 

ऄसले तरी समाजाच्या भवचारसरणीवर जोरदार टीकाही केली.  

स्वातंत्र्यपूवव काळात दभलत-अंबेडकरी चळवळींने अपल्या भवभशष्ट भवचारसरणीचा प्रसार 

केला. ऄस्पशृ्याचं्या भवभवध प्रश्नासंाठी आंग्रज सरकारकडे भनवेदन देणे, त्याभवषयी भवभवध 

पत्रामंधून लेखन करणे, त्यानंा भशक्षणासाठी पे्रररत करणे, अपल्यातील ऄभनष्ट प्रथा नष्ट 

व्हाव्यात यासाठी प्रयत्न करणे, ऄशी ऄनेक ईभिष्टे घेउन दभलत चळवळ ईभी राभहली. 

प्रारभंीच्या काळात भतला एका कोणाचे नेततृ्व भमळाले नाही. अंबेडकरपूवव काळात 

गोपाळबाबा वलंगकर, भशवराम जानबा काबंळे अभण भकसन फागू बनसोड अपापल्या परीने 

दभलत चळवळ सरुू ठेवली होती. ऄस्पशृ्यता, रूढी, जातीयता अभण ऄभनष्ट चालींना नकार 

देणे, भशक्षणाचा ऄंभगकार करणे या हेतूने ही चळवळ वाटचाल करीत होती. डॉ. बाबासाहबे 

अंबेडकराचंा साववजभनक जीवनात प्रवेश झाला अभण दभलत चळवळीला व्यापक रूप प्राप्त 

झाले. चातवुवण्यवव्यवस्था नाकारून समतेच्या तत्त्वावर ईभारलेला समाज भनमावण करणे, 

ऄस्पशृ्यामंध्ये अत्माभभमान भनमावण करणे, माणूस म्हणून जगण्याच्या हककासाठी सत्याग्रह 

करणे, भवभवध भनयतकाभलके सरुू करून त्यातून जागतृी घडवून अणणे, अपल्यावर 

झालेल्या ऄन्याय माडंणे, ऄशा ईदात्त हेतूने ही चळवळ सरुू होती. या चळवळीला डॉ. 

बाबासाहेब अंबेडकराचें नेततृ्व भमळाले. या चळवळीचा पररणाम वैचाररक गद्यलेखनावर 

झाला. 

एकूणच स्वातंत्र्यपूवव काळातील प्रबोधन चळवळीमागे मानवभहताची पे्ररणा होती. लोकानंा 

सत्य कळावे, भवभवध रूढींची ऄभनष्टता कळावी, त्यातून त्यांची मकु्तता व्हावी यासाठी या 

चळवळी ईदयास अल्या होत्या. लोकानंा भशक्षणाचे महत्त्व पटवून देण्यासाठी अभण 

स्वधमावतील दोष दूर करण्यासाठी चळवळीतील नेते लेखन करीत होते. एका बाजूला 

स्वराज्यभवषयक चळवळी सरुू होत्या, राजकीय सधुारणेचा परुस्कार केला जात होता, तर 

दसुऱ्या बाजूला लोक शहाणे व्हावेत, त्याचं्यातील खळुचट कल्पना दूर व्हाव्यात अभण 

एकूणच सामाभजक सधुारणा व्हावी यासाठी भशभक्षत तरुण धडपड करीत होते. या प्रबोधन 

चळवळींनी वैचाररक गद्य हा साभहत्यप्रकार भजवतं ठेवला.  

आपली प्रगती तपासा  

प्रश्न : वैचाररक गद्याच्या ऄभभव्यक्तीचे स्वरूप स्पष्ट करा.  
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१.३ समारोप  

लभलत साभहत्य अभण लभलतेतर साभहत्यात वैचाररक गद्याने केलेले कायव ऄनन्यसाधारण 

स्वरूपाचे अहे. लोकाचं्या मनोरजंनापेक्षा त्यानंा शहाणे करणे फार अवश्यक होते. ऄनेक 

प्रथा, परपंरा अभण रूढींचे ससं्कार त्याचं्या मनावर झाले होते. मानभसक गलुामभगरीमळेु 

जनतेची प्रगती होत नव्हती. नवस-सायास यात ऄडकलेला समाज बाहेर काढावा यासाठी 

अंग्लभवद्याभवभूभषत पभहल्या भपढीने फार मोठी जबाबदारी अपल्या खादं्यावर घेतली होती. 

लोकाचें प्रबोधन केल्याभशवाय काहीही साध्य करता येणार नाही ऄसे त्यानंा वाटत होते. 

त्यासाठी केलेल्या लेखनात जागतृीचा भवचार माडंला जात होता. 

भारतीय समाजव्यवस्था ही बंभदस्त स्वरूपाची होती. भतला भवकसनशील बनवणे ऄवघड 

होते. लोकामंधील भशक्षणभवषयक ऄनास्था दूर करणे कठीण होते. ऄशा काळात आंग्रजी 

भशक्षण, भवज्ञान, भवभवध शोध, अधभुनक सभुवधा, लोकापंयांत पोहचणे अवश्यक होते. 

वैचाररक गद्याचा ईपयोग साधन म्हणून केला.  

वैचाररक गद्य हे आतर साभहत्यप्रकाराचं्या तलुनेत वेगळे अहे. ते रजंनासाठी भनमावण झालेले 

नाही. प्रबोधन करण्यासाठीच ते भनमावण झाले अहे. त्यामळेु कभल्पत वास्तव अभण 

कलात्मक रचना यापासून ते दूर राभहले. लोकामंध्ये समाजपररवतवनाचा भवचार रुजावा, 

धाभमवक कमवकाडं अभण शोषणापासून त्यांची मकु्ती व्हावी यासाठी सरळ अशय व्यक्त 

करणार े लेखन हवे होते. त्यामळेु वैचाररक गद्य सरळ अभण स्पष्ट स्वरूपात अशय व्यक्त 

करते. 

स्वातंत्र्यपूवव काळात वैचाररक गद्याने केलेले कायव ऄनन्यसाधारण स्वरूपाचे अहे. 

लोकामंध्ये देशाप्रती ऄभभमान भनमावण झाला पाभहजे, परकीय सते्तच्या जोखडातून त्याचंी 

मकु्तता झाली पाभहज,े अपणच अपली प्रगती केली पाभहज,े ही राष्रीय भावना लोकामंध्ये 

ससं्काररत करण्याचे कायव वैचाररक गद्याने केले. स्वातंत्र्य चळवळीला पे्ररणा देणार,े 

समाजपररवतवनाचा ईद्घोष करणार ेहे साभहत्य रचनेच्या दृष्टीने भवस्कळीत स्वरूपाचे ऄसले 

तरी अशयदृष््टया समदृ्ध अहे यात शकंा नाही. 

१.४ सरावासाठी प्रश्न  

अ) दीघोत्तरी प्रश्न: 

१.  वैचाररक गद्य हे अशयाच्या ऄंगाने लभलत साभहत्यापेक्षा वेगळे कसे ठरते, ते स्पष्ट 

करा. 

२.  लभलत साभहत्य अभण वैचाररक गद्य याचं्या ऄभभव्यक्तीमधील साम्य-भेद भवशद करा. 

३.  स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्यामागील राजकीय पे्ररणा भवशद करा. 

४.  'स्वातंत्र्यपूवव काळातील वैचाररक गद्य ह े सामाभजक पे्ररणेने भलभहले जात होते', ह े

भवधान साधार स्पष्ट करा. 

५.  स्वातंत्र्यपूवव काळातील प्रबोधन चळवळींचे स्वरूप स्पष्ट करा. 
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ब) लघुत्तरी प्रश्न: 

१.  लभलतेतर साभहत्याचे स्वरूप सागंा.  

२.  ‘भवचार हा वैचाररक गद्याचा पाया अहे’, हे भवधान स्पष्ट करा.  

३.  अशयाच्या ऄंगाने वैचाररक गद्याचे वेगळेपण नोंदवा.  

४.  स्वातंत्र्यपूवव काळातील प्रबोधन चळवळींचे स्वरूप स्पष्ट करा.  

क) एका वाक्यात उत्तर ेद्दलहा: 

१.  ‘शेतकऱ्याचा ऄसूड’ या लेखाचे लेखक कोण अहेत?  

२.  स्वदेशप्रीतीच्या पे्ररणेने कोणत्या काळातील गद्यलेखन झालेले अह?े  

३.  हरर केशवजी पठार ेयानंी देशपे्रम व्यक्त करणारा कोणता लेख भलभहला?  

४.  गो. ना. माडगावकर याचं्या कोणत्याही एका वैचाररक लेखाचे नाव सागंा.  

१.५ सांदभक ग्रांथ  

१.  ऄळतेकर, म. मा., १९६३ : ‘मराठी भनबंध’, सभुवचार प्रकाशन, पणेु-नागपूर.   

२.  जाधव, रा. ग., १९७९ : ‘मराठी भवश्वकोश’, खडं- ८, सपंा. लक्ष्मणशास्त्री जोशी, म. 

रा. सा. स.ं मंडळ, मुंबइ.   

३.  तखवडकर, दादोबा पाडुंरगं, १९६६ : ‘धमवभववेचन’, मुंबइ मराठी ग्रथं सगं्रहालय, मुंबइ.  

४. देशमखु, गोपाळ हरर, १९६७ : ‘लोकभहतवादीकृत भनबंध सगं्रह’, सपंा. ऄ. का. 

भप्रयोळकर, पॉप्यलुर प्रकाशन, मुंबइ.  

५.  नेमाडे, भालचदं्र, १९९८ : ‘साभहत्याची भाषा’, साकेत प्रकाशन, औरगंाबाद.  

६.  फडके, य. भद., १९८९ : ‘भवसाव्या शतकातील महाराष्र’, खडं पभहला, श्रीभवद्या 

प्रकाशन, पणेु.  

७.  फुले, जोतीराव गोभवदंराव, १९९१ : ‘महात्मा फुले समग्र वाङ्मय’, सपंा. य.भद. फडके, 

म.रा.सा.स.ं मंडळ, मुंबइ.  

८.  राजवाडे, भव. का., १९५९: ‘राजवाडे लेखसगं्रह’, सपंा. लक्ष्मणशास्त्री जोशी, साभहत्य 

ऄकादेमी, नवी भदल्ली.  

९.  लेले, रा. के., १९८४ : ‘मराठी वतृ्तपत्राचंा आभतहास’, कॉभन्टनेन्टल प्रकाशन, पणेु.  

१०.  लोखडें, नारायण मेघाजी, १८९३ : ‘दीनबंधू’ , ऄंक ६.   

***** 



  24 

२अ 

१८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्याची परपंरा 

घटक रचना 

२.१ ईद्दिष्टे 

२.२ प्रस्तावना 

२.३ द्दवषय द्दववेचन 

२.४ १८७४ ते १९२० या कालखडंातील महत्त्वाचे द्दनबंधकार, लेखक व तयाचं्या लेखनाचे 

स्वरूप 

२.५ समारोप 

२.६ सरावासाठी प्रश्न  

२.७ सदंभभ ग्रथं 

२.८ पूरक वाचन 

२.१ उद्दिष्ट े

या घटकाचे ऄध्ययन केल्यानंतर अपणासं, 

१. १८७४ ते १९२० या कालखंडातील वैचाररक गद्य द्दनद्दमभतीची पार्श्भभूमी सागंता येइल. 

२. १८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्याच्या पे्ररणा व स्वरूप यांचे 

अकलन होइल. 

३. १८७४ ते १९२० या कालखंडातील वैचाररक गद्याचा पररचय होइल. 

४. १८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्यामधून अद्दवष्कृत मूल्ये द्दवशद 

करता  येतील. 

५. १८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्याची वाङ्मयीन वैद्दशष््टये सागंता 

येतील. 

२.२ प्रस्तावना 

ऄव्वल आंग्रजी काळात आंग्रजी द्दशक्षण व आंग्रजी साद्दहतयाच्या ऄभ्यासाने मराठीमध्ये वैचाररक 

गद्य हा लेखनप्रकार ऄद्दस्ततवात अला. मराठी गद्यवाङ्मयाच्या प्रारदं्दभक वाटचालीमध्ये 

द्दिद्दटश सनदी ऄद्दधकारी, द्दिश्चन द्दमशनरी व श्रीरामपूर छापखाना यांचे मोठे योगदान अहे. 

‘दपभण’, ‘प्रभाकर’, ‘ज्ञानोदय’, ‘ज्ञानप्रसारक’, ‘द्दवद्दवध ज्ञानद्दवस्तार’, ‘आंदूप्रकाश’ अदी 

द्दनयतकाद्दलकानंी मराठी वैचाररक साद्दहतयाच्या द्दवकासामध्ये हातभार लावला अहे. समाज 

जीवनाशी द्दनगद्दडत द्दवद्दवध द्दवषय व तयांचे अधदु्दनक मूल्यदृष्टीने द्दवशे्लषण करणार ेलेख या 



 

 

१८७४ ते १९२० या कालखंडातील 

वैचाररक गद्याची परपंरा 

 

25 

द्दनयतकाद्दलकामंधून प्रद्दसद्ध झाले. ज्ञानद्दवतरण व समाजप्रबोधन करण्याबरोबरच 

द्दवचारप्रवतभन व गद्यलेखनशैलीचे द्दवकसन करण्याचे काम द्दनयतकाद्दलकानंी केले. 

एकोद्दणसाव्या शतकामध्ये प्रामखु्याने पढुील द्दवषयावंर ऄद्दधक प्रमाणावर वैचाररक लेखन 

झाले अह.े  

१.  द्दहदूं धमभ व समाजव्यवस्था  

२.  पारतंत्र्य व तयाचे फायदे-तोटे 

या काळात जे वैचाररक लेखन झाले, तयांच्यामध्ये पुढील प्रवृत्ती व प्ररेणा आढळतात: 

१.  वणभजाद्दतप्रधान सामाद्दजक द्दवषमता, ईच्च जातींना आतराचं्या होणारा द्दवरोध 

२. स्त्रीदास्य व स्त्रीगलुामद्दगरीस द्दवरोध. स्त्रीपरुुष समानतेची अद्दण द्दस्त्रयाचं्या 

मानवाद्दधकारांची प्रस्थापना 

३.  धाद्दमभक गलुामद्दगरी, कालबाह्य ऄद्दनष्ट रूद्दढपरपंरा, ऄंधश्रद्धा, जाद्दतभेद यांना नकार, 

धमभद्दचद्दकतसा, समाजजागतृी व समाजसधुारणा 

४.  ऄस्पशृ्यताद्दनमूभलन  

५.  द्दिद्दटश राजवटीचे मूल्यमापन. द्दिद्दटशाचं्या ईदार लोकशाही शासनप्रणालीचे कौतकु व 

तयाचबरोबर द्दिद्दटशाकंडून होणार ेशोषण, दमन, ऄन्याय यांना द्दवरोध आ.   

६.  स्वातंत्र्यलालसा व अतमद्दवर्श्ास द्दनमाभण करणे.  

ऄव्वल आंग्रजी काळातील वैचाररक गद्य वरील पे्ररणामंधून द्दनमाभण झालेले अहे. 

बाळशास्त्री जाभेंकर, द्दवष्णशुास्त्री पंद्दडत, लोकद्दहतवादी, दादोबा पाडुंरगं तखभडकर, गो. ना. 

माडगावकर, कृष्णशास्त्री द्दचपळूणकर, द्दवष्णबुुवा िह्मचारी, द्दमस फेरार, न्या. म. गो. रानडे, 

डॉ. रा. गो. भाडंारकर वगैर ेया कालखडंातील महत्त्वाचे वैचाररक लेखक व द्दनबंधकार होत. 

१८३२ ते १८४८ या काळातील द्दनबंधामध्ये लहानमोठ्या द्दवषयावर भाषातंररत वा 

माद्दहतीपर द्दवचार माडंण्यावर भर होता. धाद्दमभक व सामाद्दजक द्दवषयावर द्दचद्दकतसापर 

वैचाररक लेखन झालेले अढळते. पारतंत्र्याची मीमासंा करताना भारतीयाचें ऄज्ञान व 

अळस यावर भर द्ददला. आंग्रजाचंी ईद्यमशीलता व द्दवज्ञानद्दनष्ठा कशी अतमसात करता 

येइल, याबाबतीत ईपायही सचुद्दवले गेले. ऄथाभत पनुरुक्ती, पाल्हाळ, स्वतंत्र व सखोल 

द्दचतंनाचा ऄभाव, सदोष शब्दयोजना, अशय व शैलीतील प्राथद्दमकता या काही मयाभदाही 

या काळातील वैचाररक लेखनात अढळतात. १८४८ ते १८७४ या दसुऱ्या टप्पप्पयात 

वैचाररक लेखन वैद्दवध्यपूणभ व द्दवकद्दसत झाले. वैचाररक ससु्पष्टतेमळेु द्दवचाराचंा भरीवपणा व 

द्दचतंनाचे तेज प्रकटले. द्दवषयांचे के्षत्र व अशयाचा दजाभ द्दवस्तारला. मराठी गद्याला ‘द्दनबंधा’ 

चा घाट लाभला. या काळातील वैचाररक लेखकानंी मौद्दलक द्दवचार, द्दवशे्लषकता, अधदु्दनक 

दृद्दष्टकोण, शैली या साऱ्या ऄंगानंी मराठी वैचाररक साद्दहतयाचा भक्कम पाया घातला, ऄसे 

म्हणता येते.  
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प्रस्ततु घटकामध्ये अपण १८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्याचा ऄभ्यास 

करणार अहोत. ऄथाभत हा कालखडं काटेकोर नसून केवळ ऄभ्यासाच्या सोयीसाठी. 

केलेला अह.े या कालखडंातील काही लेखक सदर कालखडंाच्या प्रारभं व शेवटाच्या 

सीमारषेाचं्या मागेपढेुही द्दलद्दहणार े अहेत. प्रस्ततु कालखडंामध्ये तयाचं्या लेखनाचा 

काहीएक प्रभाव ईमटलेला द्ददसतो. म्हणून तयांचा समावेश या टप्पप्पयात केलेला अहे. 

१८७३ साली महातमा फुले याचंा ऄतयतं महत्त्वाचा ग्रथं गुलामगगरी प्रद्दसद्ध झाला. तयाचा  

तसेच महातमा फुल्याचं्या एकंदर लेखनाचा मराठी साद्दहतय व समाजावर खूप प्रभाव पडला 

अह.े दसुर े ऄसे की, १८७४ साली ‘द्दनबंधमाला’ हे द्दनयतकाद्दलक द्दवष्णशुास्त्री 

द्दचपळूणकरानंी सरुू केले. ‘माले’तील द्दनबंधाचंा तयापढुील काळातील द्दनबंधलेखकावंर, 

सामाद्दजक-राजकीय के्षत्रातील कतयाभ मंडळींवर काहीएक प्रभाव पडला. महातमा फुले याचं्या 

तसेच ‘द्दनबंधमाले’च्या प्रभावातून लेखन करणाऱ्या समांतर परपंरा मराठी वैचाररक 

गद्यामध्ये द्दनमाभण झालेल्या अढळून येतात.  

२.३ द्दवषय द्दववेचन 

राजकीय, सामाद्दजक, सासं्कृद्दतक द्दस्थतीच्या पार्श्भभूमीचा साद्दहतयाच्या द्दनद्दमभतीवर मोठा 

पररणाम होत ऄसतो. प्रस्ततु कालखडंातील राजकीय, सामाद्दजक द्दस्थती व तया 

पार्श्भभूमीवर झालेल्या वैचाररक गद्याचे स्वरूप अपण समजून घेणार अहोत. 

वैचाररक गद्याची पार्श्वभूमी:  

१८७४ पासून १९२० पयंतच्या राजकीय, सामाद्दजक, सासं्कृद्दतक, धाद्दमभक वगैरे 

पररद्दस्थतीच्या पार्श्भभूमीवर या काळातील वैचाररक लेखन झाले अहे. द्दिद्दटश वासाहद्दतक 

सत्ता व राजकीय पारतंत्र्याचे द्दवद्दवध के्षत्रांवरील दृश्य-ऄदृश्य पररणाम, पराभूत लोकमानस, 

द्दवद्दवध समाजगटांचे सामाद्दजक लढे व तयामंागील तयांची भूद्दमका, तत्त्वप्रणाली, भारतीय 

ईपखडंातील कोट्यवधी जनतेचे स्वातंत्र्य अंदोलन ऄशा पार्श्भभूमीवर या कालखडंातील 

लेखन झाले अह.े धाद्दमभक, सामाद्दजक गलुामद्दगरीतून समाजाच्या मकु्ततेसाठी सधुारणावादी 

चळवळी व समाजसधुारकांनी या काळात ऄपूवभ कायभ केले. अधदु्दनकतेच्या नवजाद्दणवा 

द्ददल्या. या सवभ घटनाचंा पररणाम या काळातील साद्दहद्दतयकावंर, द्दवचारवतंावंर पडणे 

स्वाभाद्दवक होते. शेवटी लेखक हा काळाचे ऄपतय ऄसतो. समकालीन पयाभवरणाचा- 

वातावरणाचा लेखकाच्या जडणघडणीवर, तयाच्या द्दवचारद्दवर्श्ावर पररणाम होत ऄसतो. 

वैचाररक गद्यामधून समकाळाचे प्रद्दतद्दबंब पडलेले ऄसते. 

२.४ १८७४ त े १९२० या कालखंडातील महत्त्वाचे द्दनबंधकार, लेखक व तयांच्या 

लेखनाचे स्वरूप  

रा. गो. भांडारकर (१८३७-१९२५) हे मुंबइ द्दवद्यापीठाच्या पद्दहल्या पदवीधरापैंकी एक. 

द्दवचारप्रवतभनाबरोबर कृद्दतशीलतेवर भर देणार े तत्त्वद्दनष्ठ द्दवचारवतं. ‘धमभपर लेख व 

व्याख्याने’ (१९०९) या सगं्रहामध्ये तयाचें धमभद्दवषयक द्दवचार ऄद्दभव्यक्त झाले अहेत. 

प्राच्यद्दवद्या, आद्दतहास, धमभ, तत्त्वज्ञान, भाषाशास्त्र, व्याकरण ऄशा द्दवद्दवध ज्ञानशाखांचा 

सखोल व्यासगं ऄसणाऱ्या भांडारकराचं्या लेखनामध्ये सशंोधन, सतयान्वेषण, शास्त्रीय दृष्टी 
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व स्वतंत्र द्दचतंन अद्दवष्कृत होते. प्राचीन भारतीय द्दवचारतत्त्वाचंा तयानंी नव्या दृष्टीने ऄथभ 

लावण्याचा प्रयतन केला. ‘प्राचीन भारतीय आद्दतहासावर एक दृद्दष्टके्षप’ या द्दनबंधामध्ये बौद्ध 

धमाभच्या ईदयापासून गपु्त राजवटीपयंतचा आद्दतहास येतो. ‘महाभारताचा काळ’ (१८७३), 

‘द्दहदंसु्थानातील वेदपठण’ (१८७४), ‘श्रीकृष्णासबंंधीचे ईल्लेख’ या लेखामंधून प्राचीन 

भारतावर प्रकाश पडतो. ‘भारताचा सामाद्दजक आद्दतहास’ या ग्रथंामध्ये भारतातील 

जाद्दतससं्थेचा शोध तयानंी घेतला अह.े ‘पतंजलीचा व तयाच्या महाभाष्याचा काळ’, ‘दद्दक्षणी 

द्दहदंसु्थानची राजघराणी’, ‘शैव व वैष्णव’, ‘मराठी व प्राकृत भाषाचंी भाषाशास्त्राप्रमाणे रचना 

व ईतपत्ती’, ‘द्दचद्दकतसक, तलुनातमक व ऐद्दतहाद्दसक सशंोधनपद्धती’ या लेखामंधून शास्त्रीय, 

ऐद्दतहाद्दसक व तौलद्दनक दृष्टीने सशंोधनपर लेखन झाले अहे. ऄनेकद्दवध सदंभभ, प्रमाणे 

याचं्या अधार े द्दवषयद्दववेचन, तकभ शदु्ध द्दवशे्लषण, प्रद्दतपाद्य द्दवषयाचे सहज सलुभ 

स्पष्टीकरण, ओघवती भाषा ही भाडंारकराचं्या लेखनाची वैद्दशष््टये होत. 

महादेव गोद्दवंद रानडे (१८४८-१९०१) जनु्याचा अद्दण नव्याचा समन्वय साधून 

समाजामध्ये आष्ट सधुारणा करू पाहणार ेसमन्वयवादी द्दववेकी सधुारक म्हणून म. गो. रानडे 

यानंा ओळखले जातात. तयांनी स्त्रीद्दशक्षण, स्त्रीसधुारणा, द्दवधवा पनुद्दवभवाह, समंतीवय 

याबाबतीत प्रागद्दतक व सधुारणापर द्दवचार माडंले. ‘मराठी सते्तचा ईतकषभ’ (१९००) हा 

मराठेशाहीच्या ईदयाची ऐद्दतहाद्दसक व सामाद्दजक मीमासंा करणारा महत्त्वपूणभ ग्रथं अहे. 

‘न्या. रानडे ह्यांची धमभपर व्याख्याने’ (१९०२) ग्रथंरूपाने प्रद्दसद्ध झाली अहेत. ज्ञानेर्श्र, 

एकनाथ, रामदास याचं्यावरील तयाचं्या ऄभ्यासपूणभ भाषणामंधून सतंाचं्या कायाभचा व्यापक 

ऄन्वयाथभ लावण्याची तयांची दृष्टी प्रतीत होते. 

द्दवष्णशुास्त्री द्दचपळूणकर (१८५०-१८८२) हे एकोद्दणसाव्या शतकातील मराठीतील एक 

महत्त्वाचे द्दनबंधकार होत. १८७४ साली तयानंी ‘द्दनबंधमाला’ हे माद्दसक सरुू केले. 

‘द्दनबंधमाले’ चे एकंदर ८४ ऄंक द्दनघाले व १८८३ साली ‘द्दनबंधमाला’ बंद झाली. 

‘द्दनबंधमाले’ च्या दसुऱ्या ऄंकात ‘माले’ चा ईिेश सागंताना द्दचपळूणकर द्दलद्दहतात, ‚माद्दसक 

पसु्तकाचा ईिेश बहुश्रतुपणा होय. म्हणजे ती वाचली ऄसता थोड्या वेळात सहज मौजनेे 

पषु्कळ ज्ञान नानाद्दवध द्दवषयांचे व्हावे. हे ज्ञान तया तया द्दवषयातील मोठमोठे ग्रथं वाचूनही 

होतेच... पण वाचकासं सामान्यतः हा मागभ फार कठीण व कंटाळवाणा वाटून तयाचंी ईमेद 

खचते व द्दनराश होउन तो ईद्योगच बहुधा सोडून देतात. यास्तव मोठमोठ्या कठीण 

पहाडातून घाट बाधंले ऄसता वाटसरंूची जी सोय होते तीच ज्ञानेच्छू लोकांस माद्दसक 

पसु्तकानंी होते.‛ ‘द्दनबंधमाले’ च्या पद्दहल्याच ऄंकात (जानेवारी १८७४) ‘मराठी भाषेची 

सापं्रतची द्दस्थती’ हा द्दनबंध द्दचपळूणकरानंी द्दलद्दहला. ‘माले’ च्या शेवटच्या ऄंकातील 

द्दनबंधाचे शीषभक होते, ‘अमच्या देशाची द्दस्थती’ यावरून तयाचं्या द्दवचाराचंी द्ददशा द्ददसून 

येते. ‘द्दनबंधमाले’ मधून भाषा, वाङ्मय, आद्दतहास, सामाद्दजक, राजकीय, मानसशास्त्रीय, 

परमतखडंनातमक ऄशा एकंदर सत्तावीस द्दवषयावंर लहानमोठे द्दनबंध द्दचपळूणकरांनी 

द्दलद्दहले. ‘मराठी भाषेची सांप्रतची द्दस्थती’, ‘भाषातंर’े, ‘आंग्रजी भाषा’, ‘लेखनशदु्धी’, 

‘भाषापद्धती’, ‘भाषादूषण’ हे तयाचें भाषाद्दवषयक द्दनबंध. तर ‘द्दवद्रतव व कद्दवतव’, ‘वाचन’, 

‘मोरोपंताचंी कद्दवता’, ‘डॉ जॉन्सन’ हे वाङ्मयद्दवषयक द्दनबंध. ‘अमच्या देशाची द्दस्थती’, 

‘सपंत्तीचा ईपभोग’, ‘लोकभ्रम’ हे तयाचें सामाद्दजक द्दवषयावरील काही द्दनबंध. स्वदेश, 

स्वधमभ, स्वभाषा यांचा परुस्कार तयानंी केला. वाङ्मयीन दृष्टीने शैलीदार द्दनबंधलेखनाचा 

प्रयतन तयानंी केला. वक्रोक्ती, ईपरोध, यदु्दक्तवादचातयुभ , वकृ्ततव, अक्रमकता, बाधंीव, 
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ठाशीव, समपभक शब्दयोजना, भाषाप्रभतुव, ससं्कृत द्दकंवा आंग्रजी भाषेतील समपभक ऄवतरणे, 

प्रौढ द्दवनोदबदु्धी द्दचपळूणकरांच्या द्दनबंधांची वैद्दशष््टये होत. तयाचं्या भाषेला ओज, सौष्ठव, 

बहुऄथभता लाभली होती. तयाचं्या गद्यात साद्दहतयगणु ओतप्रोत भरले होते. ऄथाभत तयाचं्या 

अतमकें द्दित वतृ्तीमळेु तयाचं्या द्दवचारांची द्दक्षद्दतजे ऄवास्तव व सकुंद्दचत राद्दहली. 

समाजसधुारकांवर तयांनी द्रेषपूणभ व ऄसभ्य टीका करून प्रद्दतगामी द्दवचाराचें अक्रमकपणे 

प्रवके्तपण केले. ही तयाचंी मोठी मयाभदा होती. ‘लोकद्दहतवादी’, ‘सतयशोधक समाजाचा 

ररपोटभ ’ या द्दनबंधामंधून तयाचं्या प्रद्दतगामी द्दवचाराचें दशभन घडते. आंग्रजीचे कृद्दत्रम ऄनकुरण, 

पनुरुक्ती, पाल्हाळ, ऄनौद्दचतय, द्दक्लष्ट वाक्यप्रयोग, सम्यकदृष्टीचा ऄभाव ऄसे दोष तयाचं्या 

लेखनात अढळतात.   

गो. ग. आगरकर (१८५६-१८९५) यानंी ‘आष्ट ऄसेल ते बोलणार अद्दण शक्य ऄसेल ते 

करणार’ या प्रद्दतजे्ञने ‘सधुारक’ वतृ्तपत्र १८८८ साली सरुू केले. ‚अमच्या समाजव्यवस्थेत 

ऄनेक दोषस्थलें द्ददसणार अहेत, हे ईघड अहे. ही दोषस्थले वारवंार लोकाचं्या नजरेस 

अणावी, ती दूर करण्याचे ईपाय सचुवावे, अद्दण यरुोपीय सधुारणेंत ऄनकुरण 

करण्यासारखे काय अहे, ते पनुः पनुः दाखवावे, यास्तव हे सधुारक पत्र काढले अहे.‛ ऄसे 

‘सधुारक’ काढण्याचा ईिेश अगरकरानंी सादं्दगतला अह.े तयाचं्यावर द्दमल्ल व स्पेन्सर 

याचं्या द्दवचाराचंा प्रभाव पडला होता. सामाद्दजक सधुारणेचा जोरदार परुस्कार तयानंी केला. 

अगरकरानंी ‘महाराष्रीयास ऄनावतृ्त पत्र’ या लेखात म्हटले अह े की, ‚दषु्ट अचाराचे 

द्दनमूभलन, सदाचाराचा प्रसार, ज्ञानवदृ्धी, सतयसशंोधन व भूतदयेचा द्दवचार या गोष्टी द्दवचार 

कलहाखेरीज होत नाहीत. अजपयंत या देशात हा कलह माजावा द्दततका कधीच न 

माजल्यामळेु व बहुधा अमचे लोक गतानगुद्दतक ऄसल्यामुळे, हे भरतखडं आतकी शतके 

ऄनेक प्रकारच्या द्दवपत्तीत द्दखतपत पडले अह.े.. पाद्दश्चमातय द्दशक्षणामळेु ज्या द्ददवशी या 

वादास अरभं झाला तो द्ददवस द्दहदंसु्थानच्या भावी आद्दतहासात महोतसव करण्यासारखा 

होइल.‛ बौद्दद्धक द्दवचारमंथनास अगरकर द्दकती महत्त्व देत होते, हे यावरून स्पष्ट होते. 

समाजातील ऄद्दनष्ट रूढी, परपंरा, द्दशक्षण, स्त्री, राजकीय पारतंत्र्य, अद्दथभक शोषण ऄशा 

द्दवद्दवध ऄंगोपागंाबंाबत अगरकरानंी परखड, प्रगद्दतशील व बदु्दद्धवादी द्दवचार माडंले होते. 

प्रामाण्यवादाला नकार देउन बदु्दद्धवादाचा अग्रह तयानंी धरला. वचभस्ववादास तयांचा द्दवरोध 

होता. अगरकरानंी ‘केसरी’ तून सात वषे व ‘सधुारका’ तून सात वषे ऄसे एकंदर चौदा वषे 

वतृ्तपत्रामंधून सपंादकीय लेखन केले. ‘केसरी’ मधील ‘ऄथभशास्त्रदृष््टया बालद्दववाहाचा 

द्दवचार’, ‘बालद्दववाहापेक्षा सतीच बरी’, ‘भारतीय शास्त्रकलांचे पनुरुज्जीवन’, ‘सासूरवास’, 

‘मलबारशेटजींच्या सधुारणाद्दवषयक सूचनाचं्या द्दनद्दमत्ताने द्दलद्दहलेले ‘बालद्दववाहा’ वरील 

लेख आतयादी द्दवषयांवरील अगरकराचें लेख अहेत. ‘सधुारक’ मधील ‘तरुण सदु्दशद्दक्षतासं 

द्दवज्ञापना’, ‘अमचे काय होणार?’, ‘सोवळ्याची मीमासंा’, ‘अमचे ऄजून ग्रहण सटुले नाही’, 

‘द्दस्त्रयासं चररताथभ सपंादक द्दशक्षण देण्याची अवश्यकता’, ‘द्दववाहद्दनराकरण ऄथवा 

घटस्फोट’, ‘आष्ट ऄसेल ते बोलणार व साध्य ऄसेल ते करणार’, ‘होउ द्या तर दोन हात’, 

‘सधुारणा अद्दण कलह’, ‘प्राथद्दमक द्दशक्षण सरकारचे अवश्यक कतभव्य अह’े, ‘स्त्री-परुुषानंा 

एकच द्दशक्षण द्यावे व तेही एकत्र द्यावे’ यासंारख्या लेखाचं्या शीषभकावरूनही द्दवषय-

अशयाची कल्पना येते. ‘देवोतपत्ती’, ‘भारतीय कलाचें परुाणतव’, ‘धमभकल्पना अली 

कोठून?’, ‘थडगे व देवळे’, ‘मूद्दतभ पूजेचा ईद्भव’ आतयादी द्दवषयांमधून सशंोधनपर ज्ञानप्रसाराचा 

प्रयतन अगरकरानंी केला. प्राचीन भारतीय ससं्कृतीतील अचारद्दवचाराकंडे बदु्दद्धद्दनष्ठ दृष्टीने 
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पाहून तयाचे आष्टाद्दनष्टतव तयानंी लोकासंमोर माडंले. द्दस्त्रयाचं्या पराधीनतेचे परखड वणभन 

करून स्त्रीईन्नतीकारक द्दवचार तयानंी माडंले. वैचाररकता, ताद्दत्त्वकता, द्दचतंनशीलता, 

वकृ्ततव, तळमळ, अतमद्दवर्श्ास, सचोटी, प्रगल्भ भाषा, ओजस्वी लेखनपद्धती या 

गणुद्दवशेषामंळेु तयाचें वाङ्मय ऄभ्यासनीय झाले अहे. नवीन शब्दाचंी घडण, माद्दमभक द्दवनोद, 

ईपहास-ईपरोध, पल्लेदार वाक्ये, तकभ शदु्ध, मिेुसूद द्दववेचन, ऄन्वथभक ऄलंकार ही तयाचं्या 

लेखनशैलीची वैद्दशष््टये सागंता येतील. ‘द्दनबंधसगं्रह भाग १ व २’, ‘केसरीतील द्दनवडक 

द्दनबंध भाग १ व २’ मध्ये तयांचे सकंद्दलत लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहे. 

बाळ गंगाधर द्दटळक (१८५६-१९२०) हे भारतीय स्वातंत्र्यलढ्यातील महत्त्वाचे नेते, 

प्राच्यद्दवद्या, धमभशासे्त्र अद्दण ससं्कृत भाषेचे जाणकार, ‘केसरी’, ‘मराठा’ या वतृ्तपत्रांचे 

सपंादक, सशंोधक ऄसे चतरुस्र व्यद्दक्तमत्त्व. लोकमान्य द्दटळकाचें ‘केसरीतील लेख खडं १ 

ते ४’, ‘वेदकालद्दनणभय’ (ओरायन या आंग्रजी ग्रथंाचा ओगलेकृत सकें्षप, १९०८), ‘अयभ 

लोकाचें मूलस्थान’ (अद्दक्टभक होम आन द्दद वेदाज) हा आंग्रजी ग्रथंाचा ओगलेकृत ऄनवुाद, 

१९१०), ‘गीतारहस्य’ (१९१०) हे तयाचें महत्त्वाचे वैचाररक लेखन. लोकमान्य द्दटळकाचं्या 

‘केसरी’ तील समग्र लेखाचंी एकूण पषृ्ठसखं्या २४४७ आतकी मोठी अहे. द्दटळकाचं्या 

लेखनाने जीवनाची बहुतेक सवभ के्षते्र व्यापलेली अहेत. ‘अधी कोण? राजकीय की 

सामाद्दजक?’, ‘सामाद्दजक सधुारणेचे मागभ’, ‘द्दहदंतुव अद्दण सधुारणा’, ‘िाह्मण व िाह्मणेतर’, 

‘स्वराज्य, िाह्मण व िाह्मणेतर’ यासंारख्या लेखामंधून द्दटळकाचंी सामाद्दजक द्दवचारसरणी 

अद्दवष्कृत होते. राजकीय स्वातंत्र्याबाबत जहाल भूद्दमका स्वीकारणाऱ्या द्दटळकानंी 

सामाद्दजक सधुारणेबाबत प्रद्दतकूल भूद्दमका घेतली. तयाचं्या राजकीय द्दवषयावंरील  

‘राजिोह’, ‘आंग्रजी राज्यातं अम्हासं फायदा काय झाला?’, ‘अमच्यावर जलूुम कसा 

होतो?’, ‘राजिोह कशाला म्हणतात?’, ‘पनुश्च हरर ॎ’, ‘नवी द्दवटी, नवे राज्य!’, ‘स्वराज्य 

अद्दण सरुाज्य’, ‘ईजाडले पण सूयभ कुठे अह?े’, ‘सरकारचे डोके द्दठकाणावर अहे काय?’ 

आतयादी लेखामंधून पारतंत्र्याचा द्दधक्कार अद्दण स्वातंत्र्याचा ईच्चार व्यक्त झालेला अहे. 

‘खर े द्दवद्यापीठ कोणते?’, ‘यदु्दनव्हद्दसभट्या ईफभ  सरकारी हमालखाते’, ‘हे अमचे गरुूच 

नव्हेत!’, ‘चतकोर भाकरीची गलुामद्दगरी’ या लेखामंधून शैक्षद्दणक प्रश्न व राष्रीय द्दशक्षणाचा 

द्दवचार माडंला अहे. ‘शेतकऱ्याचंा कायदा’, ‘द्दहदंसु्थानातील शेतकरी लोकासं खरोखरच 

बंड करावे लागेल काय?’, ‘शेतकऱ्याचं्या कद्दमशनाने काय केले?’ ‘अमचे ईद्योगधदंे कसे 

ठार झाले?’, ‘राष्रीय बद्दहष्कार’, ‘स्वदेशीवरील अके्षप’ या लेखामंधून पारतंत्र भारताच्या 

अद्दथभक समस्या - शेती, स्वदेशी व बद्दहष्कार या सदंभाभतील द्दटळकाचंी मते व्यक्त झाली 

अहेत. ‘द्दशवाजी ईतसव, गणेशोतसव व राष्रीय ईतसवाची अवश्यकता’, ‘धमभ व तत्त्वज्ञान’, 

‘द्दशवजयतंीचा राष्रीय ईतसव’, ‘अपला धमभ ’, ‘ऄजे्ञयवाद’ आतयादी लेखामंधून द्दटळकाचें 

द्दवद्दवध द्दवषयासंदंभाभतील दृद्दष्टकोण प्रकट झाले अहेत. ससं्कृत, आंग्रजी, मराठी ऄशा 

भाषावंर प्रभतुव ऄसणाऱ्या द्दटळकाचें गद्यलेखन साध्या, सोप्पया, सरळ, हुकमी, ऄनलंकृत व 

प्रसगंी ममभभेदक शब्दानंी यकु्त अहे. वतृ्तपत्राद्रार े लोकजागरण करावयाचे ऄसल्याने, 

लोकानंा सहज समजणारी, तयाचं्या ऄंतःकरणाला द्दभडणारी अद्दण तयानंा सरकारी 

ऄन्यायाद्दवरुद्ध प्रक्षबु्ध करणारी भाषा ऄसली पाद्दहजे, याची स्पष्ट जाणीव द्दटळकाचं्या 

वैचाररक लेखनात द्ददसून येते. तत्त्वज्ञान व गद्दणत यावंरील प्रभतुवामळेु द्दटळकाचं्या लेखनात 

यदु्दक्तवाद, द्दवशे्लषण, द्दचतंनशीलता, द्दववेक हे गणु लाभले अहेत. स्वभावोक्ती, प्रसाद, ओज, 

आतयादी गणु तयाचं्या लेखनात अहते. सरकारला जरब बसावी ऄशी ममभभेदक टीका, 



   

 

वैचाररक गद्य - १ 

30 

द्दनश्चयातमक द्दवधाने, द्दनःसदं्ददग्ध शब्दाचंा वापर, द्दबनतोड यदु्दक्तवाद, सारभूत, काटेकोर 

भाषा, मिेुसूद व नेमकेपणा, समपभक दाखले आतयादींमळेु द्दटळकाचं्या लेखनशैलीने स्वतःचे 

एक वैद्दशष््टयपूणभ स्थान द्दनमाभण केले अहे. 

द्दश. म. परांजप े (१८६४-१९२९) हे द्दचपळूणकराचं्या परपंरतेील एक प्रभावी द्दनबंधकार, 

प्रखर राष्रीय बाण्याचे पत्रकार, साद्दहद्दतयक, प्रभावी वके्त म्हणून ओळखले जातात. द्दश. म. 

पराजंपे यानंी १८९८ साली ‘काळ’ हे पत्र सरुू केले. ‚लोकातं दृढमल व रूढ झालेल्या 

द्दकतयेक राजकीय कल्पनांच्या ईच्छेदासाठीच काळाचा जन्म अहे,‛ ऄसे तयानंी अपले 

ईद्दिष्ट जाहीर केले होते. राजकीय स्वातंत्र्यभावनेची जागतृी लोकामंध्ये करावी, तयासाठी 

सामान्य माणसामंध्ये प्रक्षोभ द्दनमाभण करावा, राज्यकतयाभ वगाभबद्धल ईपहासप्रचरु ऄनादर 

लोकमानसात ठसवावा, स्वदेश अद्दण स्वधमभ अदशभ मानावा व आतर सवभ गोष्टी ईपेक्षणीय 

ठरवाव्यात, ऄशी वतृ्तपत्रामंधून द्दशकवण देणे हे तयानंी सपंादकीय कतभव्य मानले. राजकीय, 

सामाद्दजक, धमभद्दवषयक, ऐद्दतहाद्दसक, वाङ्मयीन, द्दनसगभवणभनपर ऄशा द्दवषयांवर 

द्दशवरामपंतानंी लेखन केले ऄसले तरी ‘स्वातंत्र्य’ हेच तयाचं्या लेखनामागचे मखु्य प्रयोजन 

अह.े ‘एक चमतकाररक खेडेगाव’ या रूपकातमक लेखात एका खेड्याची कल्पना करून 

आंग्रजाचंा या देशातील कारभार कसा िव्यशोषक अद्दण स्वाद्दभमानभजंक अहे, हे 

दाखद्दवण्याचा प्रयतन तयानंी केला अहे. ‘सह्यािीच्या तावडीत सापडलेली कल्पनाशक्ती’, 

‘द्दहदंसु्थानात काय सतंोष माजला अह?े’, ‘अपले सखु काय झाले?’, ‘धु्रवाची गोष्ट खोटी 

ऄसली पाद्दहजे’, ‘द्दवषासाठी कंठशोष’, ‘ऄजुभनाचा वेडेपणा’, ‘एका खडी फोडणाराची गोष्ट’, 

‘आंग्रज अद्दण ठग’, ‘द्ददल्लीचे तख्त अद्दण भाउसाहेबांचा घण’, ‘द्दशवाजीची एक रात्र’, 

‘ऄजुभनाचा वेडेपणा’, ‘जनुी मढी नवी ऄंतःकरणे’, ‘पशूचं्या साम्राज्याचा आद्दतहास’ आतयादी 

लेखामंध्ये द्दशवरामपंताचं्या लेखनाचे सामर्थयभ प्रकटते. अपल्या लेखनात तयांनी वक्रोक्ती, 

व्यगंोक्ती, व्याजोक्ती, ईपहास, ईपरोध, छद्मीपणा आतयादी लेखनद्दवशेषाचंा प्रतययकारी वापर 

केला. वतभमानपत्री लेखनाला तयानंी वाङ्मयीन जोड देउन तयातून शैलीदार वैचाररक 

साद्दहतय द्दनमाभण करण्याची प्रथा पाडली.  

राजारामशास्त्री भागवत (१८५१-१९०८) ग्रीक, लॅद्दटन, ऄरबी, फारशी, ऄवेस्ता, आंग्रजी, 

मराठी, ससं्कृत ऄशा भाषाचंा ऄभ्यास ऄसणाऱ्या राजारामशास्त्रींनी राजकारण सोडून सवभ 

के्षत्रातं ऄद्दनरुद्ध सचंार केला. लेख, व्याख्याने, पसु्तके, वादद्दववाद यामंधून तयाचं्या 

वैचाररकतेचे दशभन घडते. परुातत्त्व, वेदवाङ्मय, ईपद्दनषदे, द्दवद्दवध धमभ-पंथ, द्दववाहादी 

अचारधमभ , ससं्कृत-प्राकृत भाषा, आद्दतहास, सतं-पंद्दडती वाङ्मय-ऄलंकार, व्याकरण, 

सामाद्दजक आतयादी द्दवषयावंर सशंोधनपर लेखन केले. ‘राजारामशास्त्री भागवत यांचे 

द्दनवडक लेख’ दगुाभ भागवतानंी सपंाद्ददत केले ऄसून तयामधून राजारामशास्त्रींच्या स्पष्ट, 

द्दनभीड, सधुारणावादी, स्वतंत्र बदु्धीचा अद्दवष्कार होतो. ‘िाह्मणपण द्दहदूं नव्हे’ ऄशा सहीने 

ते लेखन करीत. ‘द्दशवछत्रपतींच्या चररत्रा’ स (१८९२) तयानंी द्दलद्दहलेल्या प्रस्तावनेमधून 

द्दशवकालीन राजकीय, सामाद्दजक, भाद्दषक पररद्दस्थती कशी होती, याचे अकलन होते. 

‘अमची देशीभाषा’, (१८९२), ‘प्राकृत भाषेची द्दवद्दचद्दकतसा’ (१८९६), ‘मराठीचा एक 

कॅथेद्दलक भक्त’ (१९०६) अदी द्दनबंधामंधून तयाचें भाषाद्दवषयक सशंोधन व द्दचतंन येते. 

‘चातवुभण्यभमया सषृ्टम’, (१९०२), ‘चातवुभण्यभ ’ (१८९६) या लेखामंधून तयाचंी 

चातवुभण्यभद्दवषयक ऄनकूुल भूद्दमका प्रकटते. ‘द्दवधवाद्दववाह सशास्त्र की ऄशास्त्र’ (१८८५), 

‘िाह्मण व िाह्मणी धमभ ’ (१८८९), ‘िाह्मण म्हणद्दवणारासं सवाल’ (१८९९) हे वैचाररक ग्रथं. 
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‘मराठ्यासंबंंधी चार ईद्गार’ (१८८७) हा मराठ्याचंा ऐद्दतहाद्दसक दृद्दष्टकोणातून समीक्षा 

करणारा महत्त्वपूणभ वैचाररक ग्रथं अहे. द्दवद्रत्ता, बहुश्रतुता, सूक्ष्म दृष्टी, कुशाग्र बदु्धी, स्पष्ट व 

ठाम द्दवचार ही राजारामशास्त्रींच्या लेखनाची वैद्दशष््टये होती. ‘दीनबंध’ु, ‘द्दवद्दवधज्ञानद्दवस्तार’, 

‘ज्ञानप्रकाश’, ‘पणेु वैभव’ ‘केरळ कोद्दकळ’ वगैर ेद्दनयतकाद्दलकामंधून तयाचें लेखन प्रकाद्दशत 

झाले. ससं्कृतचे प्रकाडं पंद्दडत ऄसूनही मराठी बोलीभाषेचा तयानंा द्दवलक्षण ऄद्दभमान होता.  

द्दव. का. राजवाडे (१८६३-१९२६) हे व्यासगंी सशंोधक, आद्दतहासकार व 

भाषाशास्त्रसवंधभक म्हणून प्रख्यात. तयानंी अपले द्दवद्याथी दशेतील ऄनभुव ‘कद्दनष्ठ, मध्यम 

व ईच्च शालातंील ऄनभुव’ (१९०४) या द्दनबंधात नमूद केले अहेत. तयामधून ततकालीन 

द्दशक्षणससं्थांचे दशभन घडते. १८९५ साली तयानंी ‘भाषातंर’ हे माद्दसक सरुू केले. ‘ज्या 

ज्ञानाच्या प्रकाशाने यरुोप हा ऄंधकारमय मध्ययगुातून जागा झाला तें ज्ञान भारतालाही प्राप्त 

होणें जरूर अहे. तयायोगेच येथील बौद्दद्धक व मानद्दसक ऄवनती सपूंन पनुरुज्जीवन सरुू 

होइल. नव्या ज्ञानाचा प्रकाश येथील लोकानंा लोकभाषेतून द्दमळावा’, या ईिेशाने तयानंी 

‘भाषातंर’ सरुू केले होते व ते दोन वषे चालले. ‘द्दवर्श्वतृ्त’, ‘ग्रथंमाला’, ‘सरस्वतीमंद्ददर’, 

‘आद्दतहास व ऐद्दतहाद्दसक’, ‘रामदास व दामदासी’, ‘केसरी’, ‘भारतेद्दतहास सशंोधक मंडळाचे 

वाद्दषभक सशंोधनवतृ्त’ आतयादींमधून तयाचें काही लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहे.  

मराठ्याचंा आद्दतहास, मराठी भाषेचे व ससं्कृतचे ऐद्दतहाद्दसक व्याकरण, जनु्या मराठी 

वाङ्मयाचा आद्दतहास, भारतीय वा द्दहदूं समाजाच्या आद्दतहासाची समाजशास्त्रीय मीमासंा या 

सबंंधात राजवाडे याचें सशंोधनपर लेखन व तयांनी सपंाद्ददत केलेले ग्रथं याचें महत्त्व 

ऄनन्यसाधारण अह.े ‘मराठ्यांच्या आद्दतहासाची साधने’ तयानंी २२ खडंामंध्ये प्रद्दसद्ध केली 

ऄसून तयातील नउ खडंातं ऐद्दतहाद्दसक द्दववेचनातमक स्वरूपाच्या प्रस्तावना द्दलद्दहल्या 

अहेत. पद्दहल्या खडंाची प्रस्तावना १२३ पषृ्ठाचंी ऄसून तयामध्ये मराठ्याचं्या 

आद्दतहासातील काही महत्त्वपूणभ भाग ईलगडला अहे. तसेच तयाचंा आद्दतहासद्दवषयक 

दृद्दष्टकोणही प्रकट झाला अह.े ‘राधामाधवद्दवलासचपूं’ व ‘मद्दहकावतीची बखर’ या ग्रथंाचं्या 

प्रस्तावनामंधून भारताच्या व महाराष्राच्या आद्दतहासाचे ताद्दत्त्वक दशभन घडते. तयांची 

आद्दतहासाची कल्पना द्दवज्ञानद्दनष्ठ व जीवनद्दनष्ठ होती. मानवाच्या सावभदेद्दशक व सावभकाद्दलक 

द्दस्थतयतंराचंा समावेश करणाऱ्या वैयद्दक्तक व सामाद्दजक जीवनाचा सपूंणभ ऄथभ तयाचं्या 

आद्दतहासकल्पनेत समाद्दवष्ट होता, ‘लहान व्यक्तींचीं चररत्रें व मोठ्या व्यक्तींची चररते्र द्दमळून 

समाजाचा सपूंणभ आद्दतहास होतो’ ऄसा व्यक्तीसमदुाय कें द्दित आद्दतहासाचा ऄथभ तयानंी 

सादं्दगतला अहे. (जोशी (सपंा.) : २००१ : प.ृ३१-३२) आद्दतहासलेखनाची अचारसदं्दहता 

सागंताना ते द्दलद्दहतात, ‚द्दनलेप व द्दनरहकंारपणाने आद्दतहासाचा द्दवचार करावयाला लागणें ही 

आद्दतहासाचे खरें स्वरूप जाणण्याच्या मागाभला लागण्याची पद्दहली पायरी अहे. ह्या मागाभला 

लागण्याची दसुरी पायरी सवभ प्रकारचे ऄधभवट ग्रह सोडून देणें ही होय... वैयद्दक्तक मते बाजूस 

सारून व स्वदेशाद्दभमानाचा दपभ बाजूला ठेवून हे काम केलें तरच शदु्ध व द्दवमल तत्त्व 

हस्तगत होण्याचा सभंव अहे.‛ (द्दव. का. राजवाडे : १९२८ : प.ृ ३१२)  

राजवाड्याचं्या द्दवपलु सशंोधनपर लेखनापैकी काहींचे स्वरूपद्दवशेष पढुीलप्रमाणे - ‘द्दवकार-

द्दवचार प्रदशभनाच्या साधनाचंी ईतक्रादं्दत’, ‘प्राकृद्दतक भाषाचंा व वाङ्मयाचा आद्दतहास’, 

‘मराठीतील शदु्धलेखनासबंंधी व द्दवरामद्दचन्हासंबंंधी काही सूचना’, ‘मराठीतील 

ऄननुाद्दसकाचंी पूवभपरपंरा’, ‘मराठीतील नामद्दवभक्ती’, ‘राष्रीय मराठी कोश’, ‘कादबंरी’ 
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आतयादी द्दनबंधामंधून तयांचे भाषा व साद्दहतयद्दवषयक सशंोधन व द्दचतंन येते. ‘आद्दतहास म्हणजे 

काय?’, ‘आद्दतहासाच्या दोन बाजू - ऄद्दधभौद्दतक व अध्याद्दतमक’, या लेखामंधून 

राजवाड्यांच्या ऐद्दतहाद्दसक तत्त्वमीमासेंचे दशभन घडते. ’द्दहदूं समाजात द्दहदं्रतराचंा समावेश’ 

या द्दनबंधात द्दहदूं, मसु्लीम, द्दिश्चन समाजांच्या सामाद्दजक द्दवस्ताराच्या ससं्थातमक पद्धतीचे 

द्दववेचन केले अह.े भारतीय सामाद्दजक आद्दतहासावरील हा एक महत्त्वपूणभ द्दनबंध अहे. 

‘द्दहदंसु्थानातील अयभ लोकाचंा वणभ ’, ‘अमची परुाणें व असीररयातंील नवे शोध’, ‘मगध’, 

‘नेट व द्दनच्छद्दव’, ‘मग िाह्मण कोण?’ या लेखामंधून ऄद्दतप्राचीन भारताच्या वशंद्दवषयक 

आद्दतहासाची रूपरषेा येते. ‘महाराष्राची वसाहत’ व ‘महाराष्र व ईत्तर कोकणची वसाहत’ या 

लेखातं महाराष्राच्या ऄद्दतप्राचीन आद्दतहासाचे द्दववेचन भाद्दषक, वादं्दशक व सामाद्दजक 

ससं्थारूप प्रमाणाचं्या अधारावर केलेले अह.े.. ‘मराठी राज्याचा हेतू’, ‘मराठ्याचं्या 

आद्दतहासाचे कायभ व पराभव’, ‘मराठी राज्याचा हेतू’, ‘मराठेशाहीचा पाया घालणारा शहाजी’, 

‘द्दशवाजीची गणुसपंदा’ या लेखामंधून मध्ययगुीन महाराष्राच्या आद्दतहासाची ताद्दत्त्वक 

मीमासंा येते.  ‘भारतीय द्दववाहससं्थेचा आद्दतहास’ (१९७६) हा तयाचंा महत्त्वपूणभ सशंोधनपर 

लेखसगं्रह अहे. राजवाड्याचं्या लेखनात मबुलक माद्दहतीमळेु काहीसा द्दवसकळीतपणा, 

दसुऱ्याबिल तचु्छताभाव अढळतो. द्दनःसदं्ददग्धता, द्दनयमबद्धता, रखेीवपणा, मिेुसूद व 

द्दसद्धातंवजा वाक्ये हा तयाचं्या लेखनशैलीचा द्दवशेष होता. तयाचंी भाषा ससं्कृतप्रचरु 

ऄसल्याने काही ऄपररद्दचत शब्द तयाचं्या लेखनात येतात. प्रसगंी ग्राम्य शब्दाचंा वापरही ते 

द्दबनद्ददक्कत करत.  

ल. रा. पांगारकर (१८७२-१८४१) सशंोधक व द्दनबंधकार म्हणून पररद्दचत ऄसणाऱ्या 

पागंारकरानंी स्वभाषा, स्वधमभ  अद्दण स्वससं्कृतीच्या ऄद्दभमानातून लेखन केले. ‘ममुकूु्ष’ 

(१९०७) हे साप्ताद्दहक सरुू करून तयानंी पारमाद्दथभक, धाद्दमभक, सामाद्दजक व नैद्दतक 

द्दवषयांवर वैचाररक लेखन केले.  

श्रीधर व्यंकटेश केतकर (१८८४-१९३७) समाजशास्त्रज्ञ, सशंोधक व कादबंरीकार 

ऄसणाऱ्या केतकरानंी ‘ज्ञानकोशा’ चे खूप मोठे काम एकहाती द्दसद्ध केले. प्राचीन महाराष्र 

व भारतीय जाद्दतव्यवस्था, समाजरचना वगैरेंसदंभाभत तयानंी ऄभ्यासपूणभ लेखन केले. ज्या 

द्दवषयाचं्या वाट्याला सहसा कोणी जात नाही, ते द्दवषय हाताळण्याचा, ज्ञानके्षत्रातील 

प्रस्थाद्दपत मतानंा धक्के देउन नवे द्दवचार माडंण्याचा तयांनी प्रयतन केला. तयाचें लेखसगं्रह 

ग्रथंरूपाने प्रद्दसद्ध झाले ऄसून तयामंधील द्दवषयांचे वैद्दवध्य व केतकराचंी समाजशास्त्रीय 

द्दवशे्लषक पद्धती थक्क करणारी अहे. ‘महाराष्राची काव्यग्राहकता’, ‘महाराष्रीयाचें 

काव्यपरीक्षण’, ‘सामाद्दजक पररद्दस्थती’, ‘ग्रथंपरीक्षण अद्दण ग्रथंदोष’, ‘द्दस्त्रयाचें वाङ्मय अद्दण 

द्दस्त्रयाचं्या चळवळी’, ‘राजकीय चळवळी अद्दण वाङ्मयवदृ्धी’, ‘काव्यपरीक्षण अद्दण जनता’, 

‘वाङ्मयोपासनेचा धदंा’ यासंारख्या लेखामंधून तयांचे वाङ्मयीन द्दवचार व्यक्त झाले अहेत. 

‘द्दस्त्रयांचे ससंारशास्त्र’, ‘मुंबइ शहरातील शरीरद्दवक्रय’, ‘द्दसनेमाचा धदंा’, नगरसवंधभन व 

नगरसौंदयभ, ‘बालसरंक्षण’ यासंारख्या लेखातूंन तयांचे समाजशास्त्रीय अकलन प्रकटते. 

‘आद्दतहासद्दवषयक प्राचीन कल्पना’, ‘भारतीय ससं्कृती द्दवकासाचे ऄवलोकन’, ‘समाजशास्त्र 

अद्दण धमभ याचंा परस्परसबंंध’, ‘सामाद्दजक क्रातंी अद्दण द्दतची तयारी’, ‘वातसायन’ याचं्या 

‘रद्दतशास्त्र मीमासंा’ या पसु्तकाची प्रस्तावना वगैर े लेखामंधून केतकराचं्या 

अंतरद्दवद्याशाखीय व्यासगंाचा, सूक्ष्म द्दचद्दकतसक द्दववेचक दृष्टीचा व समाजशास्त्रज्ञाचा 

प्रतयय येतो. 
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केतकराचं्या द्दवचारद्दवर्श्ाचे व लेखनशैलीचे दशभन तयांच्या पुढील लेखनातूंन घडते - राष्रीय 

एकातमतेसाठी सवभ जातीच्या व सवभ धमांच्या लोकासंाठी एकच कायदा करण्याची 

अवश्यकता ते सागंतात. ‚द्दवद्दवध समाजाचे पथृकतव ज्या समाजद्दवद्दशष्ट कायदेपद्धतीमळेु 

द्दवनाकारण ईतपन्न होते, तया प्रकारच्या कायद्याद्दवषयी ऄद्दधक द्दवचार करून व ऄनवश्य 

द्दभन्नता काढून टाकून सवभ समाजास सामान्य कायदा द्दनमाभण करण्याकडे देशाची एकंदर 

प्रवतृ्ती ऄसावी, का की येणेकरून ऄद्दधक सारखेपणा वाढून राष्रीयतवाचा द्दवकास होइल.‛ 

(फडके (सपंा.): १९९४ : प.ृ१७) केतकरानंी भाषावार प्रातंरचनेचा जोरदार परुस्कार केला 

होता. ‚प्रादं्दतक राज्यकारभार देशी भाषेत व्हावा, तो देखील आतका की गव्हनभरने आंग्रजीत 

सही केली तर ती बेकायदेशीर ठरावी. देशभाषेत हायकोटाभचे द्दनवाडे व्हावेत. म्हणजे देशी 

सामान्य भाषांना कायदेशीर भाषेचा ससं्कार होइल अद्दण आंग्रज कायदेपंद्दडताचें देशात 

प्रामखु्य राहणार नाही.‛ (प.ृ४५) केतकराचं्या द्दवचाराचं्या वरील काही ऄंशावरून तयाचें 

सामाद्दजक अकलन व दूरदृष्टी याचें प्रतयतंर येते.  

वासुदेवशास्त्री खर े (१८५८-१९२४) यानंी ‘ऐद्दतहाद्दसक लेखसगं्रह’ हे माद्दसक १८९७ 

साली सरुू करून आद्दतहास सशंोधनाच्या के्षत्रात भरीव काम केले. तयाचं्या सशंोधनपर 

लेखाचें बारा खडं ऄसून तयातूनच तयाचंा व्यासगं, द्दचद्दकतसक, समतोल दृद्दष्टकोण द्ददसून 

येतो. न. द्दच.ं केळकराचं्या ‘मराठे व आंग्रज’ या ग्रथंाला खरेशास्त्रींनी द्दलद्दहलेली प्रस्तावना 

मराठी द्दनबंधाचा एक ईतकृष्ट नमनुा अहे. तयाचंी भाषा रूपगणुसपंन्न होती. द्दच.ं द्दव. वैद्य 

(१८६१-१९३५) याचं्या ‘द्दनबंध अद्दण भाषणे’ या ग्रथंामधून तयाचें मराठी भाषा, वाङ्मय व 

महाराष्राद्दवषयीचे द्दववेचन येते. द्दस्त्रयाचं्या द्दववाहद्दवषयक प्रश्नावंर ‘ऄबलोन्नती’ या 

लेखमालेतून तयानंी चचाभ केली अह.े ‘ऄबलोन्नती लेखमाले’ त तयानंी सामाद्दजक 

सधुारणेच्या प्रयतनाचंी हकीकत अद्दण सधुारणा यशस्वी करण्याचे मागभ, लग्नाच्या 

चालीरीतींचा सकं्रमणेद्दतहास, लग्नाचे खर ेईिेश व तयाचे महत्त्व, बालद्दववाहापासून होणार े

दषु्पररणाम ऄशा ऄनेक प्रश्नाचें धमभशास्त्रद्दवषयक ग्रथंाचं्या अधार े द्दववेचन केले अहे. 

तयाचं्या द्दनबंधापैंकी ‘मराठी भाषा अद्दण द्दतच्यावर आतर भाषाचंा पररणाम’, ‘मराठी भाषेचा 

आद्दतहास’, महाराष्र देश, ‘महाराष्र भाषा व महाराष्र वाङ्मय’, ‘मराठी गद्यरचना’ हे 

ऄभ्यासपूणभ लेख तयांच्या शोधक व द्दचद्दकतसा बदु्धीचे द्दनदशभक अहेत. द्दव. गो. द्दवजापूरकर 

(१८६३-१९२६) यानंी ‘ग्रथंमाला’ (१८९४), ‘द्दवर्श्वतृ्त’ (१९०६) ही द्दनयतकाद्दलके सरुू 

करून राजकारण, धमभ, द्दशक्षण, साद्दहतय या द्दवषयांवर राष्रवादी व परपंराद्दनष्ठ भूद्दमकेतून 

वैचाररक लेखन केले.  

अ. ब. कोल्हटकर (१८७९-१८३१) – ह े ‘सदंेश’ (१९१५) या पत्राचे सपंादक. तयानंी 

आतरही ऄनेक पत्रातूंन लेखन केले. तयाचें वतृ्तपत्रीय ऄग्रलेख व आतर लेखन ‘ऄ. बा. 

कोल्हटकर स्मारक ग्रथं’ या नावाने तीन खडंामंध्ये प्रकाद्दशत झाले अहेत. राजकीय 

स्वातंत्र्य, स्वदेश पे्रम, समाजजागतृी या ईिेशाने कोल्हटकरानंी लेखन केले. तयाचें ऄग्रलेख 

द्दवशेषतवाने गाजले. ततकालीन जीवनव्यवहाराबाबत खूप महत्त्वाचे द्दनरीक्षण तयानंी नोंदद्दवले 

अहे. ‚सदु्दशद्दक्षताचंी भाषा लोकसमाजापासून फार लाबं राहू लागलेली अहे. सदु्दशद्दक्षताचंी 

व्याख्याने, तयाचंी वतभमानपते्र, तयाचंी काव्ये व तयाचें द्दवचार लोकसमाजाच्या ऄंतःकरणात 

मळुीच नसतात! ते काय बोलतात हे लोकसमाजास मळुीच कळत नाही व लोकसमाजाच्या 

ऄंतःकरणात काय चाललेले अहे याची तयांना दादही नसते... ही दोन ऄगदी द्दनरद्दनराळी 

जगे अहेत. ज्या जगात सदु्दशद्दक्षत लोक वावरतात तया जगात बहुजन समाज वावरत नाहीत 
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व ज्या जगात बहुजन समाज वावरतो तया जगात सदु्दशद्दक्षत लोक वावरत नाहीत. ह्याप्रमाणे 

सदु्दशद्दक्षत लोक व बहुजन समाज याचं्यामध्ये तटुकपणा अला अहे. ते एकमेकापंासून 

ऄलग झालेले अहेत. एकमेकाचंी एकमेकानंा ओळखही नाही.‛ एकंदर मध्यमवगीय 

वाङ्मयीन सासं्कृद्दतक व्यवहाराच्या सवभ मयाभदा तयानंी आथे नोंदद्दवल्या अहेत. बहुजन 

समाजाला समजेल, अकलन होइल ऄशी लोकाचं्या द्दनतयपररचयाची साधी सोपी भाषा 

तयानंी वापरली. भा. ब. भोपटकर (१८७४-१८४९) यांनी ‘भाला’ (१९०५) हे पत्र 

‘मायदेशाच्या द्दहतासाठी काम’ करण्याच्या ईिेशाने काढले. तयाचें लेखन मखु्यतः जहाल 

राजकारणाचा व द्दहदूंधमाभद्दभमानाचा परुस्कार करणार ेअह.े  

द्दस्त्रयांचे वैचाररक गद्य: 

प.ं रमाबाई (१८५८-१९२२) या द्दवद्रान व बहुभाद्दषक द्दवदषुीने ‘स्त्रीधमभ-नीद्दत’ (१८८२) हे 

पसु्तक वयाच्या ऄवघ्या चोद्दवसाव्या वषी द्दलद्दहले. तयानंी आंग्रजी व मराठीतून तेरा ग्रथं 

द्दलद्दहल्याची नोंद अढळते. या ग्रथंाच्या प्रस्तावनेत पं. रमाबाइ द्दलद्दहतात, ‚सापं्रतकाळी 

अमच्या हतभागी देशातील स्त्रीजातीची दशा द्दकती शोचनीय अहे, हे सागंता परुवत नाही. 

या देशातील द्दस्त्रया ऄगदी ऄसहाय अद्दण ज्ञानशून्य अहेत. तयामळेु तयास अपले द्दहत कसे 

प्राप्त करून घ्यावे, हेही समजत नाही. याजकररता ज्ञानी लोकानंी तयांचे द्दहत काय केल्याने 

होइल? हे सागूंन तयाजंकडून तयाप्रमाणे अचरण करद्दवले पाद्दहजे.‛ द्दस्त्रयांनी कसे वागावे, 

कसे राहावे यासदंभाभत मागभदशभन करण्यासाठी हा ग्रथं तयानंी द्दलद्दहला. ‘पाया’, ‘द्दवद्या’, 

‘मयाभदा’, ‘धमभ ’, ‘गहृकृतय’, ‘बालकाचे पालन’, ‘आद्दतकतभव्यता’ या अठ प्रकरणातूंन द्दस्त्रयांना 

‘अतमोद्धारा’ चा मागभ दाखद्दवला अहे. ईतकषाभचा पाया अतमावलंबन अहे अद्दण स्त्रीने जर 

अतमावलंबनाचा मागभ पतकरला तर द्दतची ईन्नती ती स्वतःच करू शकेल, ऄसे तया 

म्हणतात. पं. रमाबाआंची भाषा अजभवी, मदूृ अहे. तया द्दस्त्रयांना स्वावलंबी, कामसू, द्दशद्दक्षत 

होण्याचे अवाहन करतात. अदशभ पतनी, माता, गदृ्दहणी या परपंरागत भूद्दमकाचें यशस्वी 

पालन करून स्वतःची ईन्नती साधण्याचा ईपदेश करतात. रमाबाआंचा ‘स्त्रीधमभनीद्दत’ पर 

ईपदेश रूद्दढग्रस्त, भाबडा नाही. प्रयतनवादाची अद्दण द्दवद्याग्रहणाची तयाला जोड अहे. 

ऄमेररकन द्दमशनरी मरेी द्दमचेल (१८२७-१९०६) याचंी ‘द्दिस्ती द्दस्त्रयाचं्या कतभव्याद्दवषयी 

द्दनबंध’ (१८८४), ‘शास्त्रात वद्दणभलेल्या द्दस्त्रया,’ भाग १ (१८८८), भाग २ (१८९०) ही 

पसु्तके प्रद्दसद्ध अहेत. १८९६ च्या समुारास द्दस्त्रयानंा द्दलद्दहण्यासाठी ईते्तजन देण्याचा 

प्रयतन माद्दसक ‘मनोरजंन’, ‘सधुारक’ यासंारख्या द्दनयतकाद्दलकानंी केला. हा कालखडं 

द्दस्त्रयाचं्या घडणीचा होता. डॉ. अनदंीबाइ जोशी, डॉ. रखमाबाइ, रमाबाइ रानडे यासंारख्या 

कायभकतयाभ , कृद्दतशील द्दस्त्रयांनी प्रसगंोपात्त लेखनही केले. या काळात ‘पाद्दतव्रतय द्दवचार’ 

(ऄनसूया काळे), ‘द्दवधवा दःुख द्दनवेदन’ (सीताबाइ छते्र), ‘तरुण मलुास पत्र’ (कमलाबाइ 

द्दकबे), ‘भावी अयषु्य सखुमय करण्याची तरुण द्दपढीवर ऄसलेली जबाबदारी’ (मथरुाबाइ 

जोशी) यासंारखे वैचाररक लेखन झालेले अहे.  

१९०० ते १९२० या काळात द्दस्त्रयानंी पसु्तकरूपाने केलेले वैचाररक लेखन ह ेऄद्दतशय 

ऄल्प अहे. स्त्रीद्दशक्षण, व्यद्दक्तमत्त्व घडण, गदृ्दहणी, कतभव्य, अदशभ स्त्रीतव ऄशा द्दवषयांवर 

प्रामखु्याने वैचाररक लेखन झाल्याचे द्ददसते.  
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सतयशोधकीय / प्रबोधनपर वैचाररक गद्य:  

म. फुले (१८२७-१८९०) हे सामाद्दजक सधुारणेसबंंधी क्रादं्दतकारी भूद्दमका घेणार ेअधदु्दनक 

महाराष्रातील पद्दहले द्दवचारवंत. सतयशोधक समाजाचे ससं्थापक. थॉमस पेनच्या ‘राइट्स 

ऑफ मॅन’ या ग्रथंाचा तयाचं्यावर द्दवशेष प्रभाव. ‘गलुामद्दगरी’ (१८७३) हा तयाचंा महत्त्वाचा 

ग्रथं. जन्माद्दधद्दष्ठत ईच्चनीचतेच्या चकुीच्या कल्पनेमळेु शूि, ऄद्दतशूि अद्दण द्दस्त्रया 

याचं्यावर होणाऱ्या ऄन्यायाचे स्वरूप या ग्रथंामधून द्दवशद केले अह.े शेतकरी, शूि 

आतयाद्ददकाचं्या ऄज्ञानाचा, देवभोळेपणाचा गैरफायदा घेउन तयाचं्यावर वचभस्व गाजद्दवणाऱ्या 

िाह्मण वगाभचे सतय स्वरूप तयाचं्या ध्यानी अणून द्यावे, स्वाथी िाह्मणाच्या जोखडातून 

स्वतःची मकु्तता करून घेण्याची पे्ररणा तयानंा द्दमळावी, या हेतूने तयानंी हा ग्रथं द्दलद्दहला 

अहे. १८६३ साली ऄिाहम द्दलंकन यानंी ऄमेररकेतील गलुामद्दगरी कायद्याने बंद केली. या 

घटनेने प्रभाद्दवत झालेल्या फुल्यानंी ‘यनुायटेड स्टेट्समधील सदाचारी लोकानंी गलुामानंा 

दास्यतवातून मकु्त करण्याच्या कामात औदायभ, द्दनरपेक्षता व परोपकार बदु्धी दाखद्दवली, 

यास्तव तयाचं्या सन्मानाथभ ’ हा ग्रथं परमप्रीतीने ऄपभण केला अहे. तसेच ‘माझे देशबाधंव 

तयाचं्या या स्ततुय कृतयाचा द्दकत्ता अपले शूि बाधंवास िाह्मणाचं्या दास्यतवातून मकु्त 

करण्याच्या कामी घेतील’, ऄशी अशा व्यक्त केली अहे. या ग्रथंात सोळा प्रकरणे ऄसून ती 

सवंादातमक पद्धतीने द्दलद्दहला अहे. जोतीरावाचें सहकारी तयानंा प्रश्न द्दवचारतात व 

जोतीराव तयाचंी ईत्तर ेदेतात. ऄशी द्दनवेदनशैली अहे. ‘ज्या द्ददवशी मनषु्य गलुाम होतो, 

तया द्ददवशी तयाचा ऄधाभ सद्गणु जातो.’ या महाकवी होमरच्या वचनाने ग्रथंाचा प्रारभं होतो. 

पद्दहल्या नउ प्रकरणामंध्ये द्दहदंसु्थानातील िाह्मणी वचभस्व व ऄवतारकल्पनेचे द्दवशे्लषण 

येते. स्वाथभ, ऄट्टल धूतभपणा, ईमभटपणा याचंा पररपाक ऄसलेले िाह्मण द्दहदंसु्थानाबाहेरून 

अले. अद्दण तयानंी आथल्या के्षत्रपतींचा म्हणजे अताच्या शूि-ऄद्दतशूिाचंा पराभव केला. 

स्वजातीचा मद्दहमा वाढावा म्हणून अपल्या धाद्दमभक पसु्तकात खोट्या कथा घसुडल्या. 

तयानंी स्वद्दहतासाठी धमभशासे्त्र द्दनमाभण केली. ‘िाह्मणानंी शूिांवर जे नीद्दतद्दनबंध घातले, तया 

सवांचा ईिेश एवढाच होता की, गरीब, ऄज्ञानी अद्दण ऄद्दशद्दक्षत शूिानंा फसवून तयाचं्या 

मानेभोवती सदा गलुामद्दगरीचे पाश करकचून अवळता यावेत. जाद्दतभेदाचे मूळ िाह्मणाचं्या 

स्वाथी धमांधतेत व ऄहकंारात अह’े सपंत्ती, सवाभद्दधकार व सवलती स्वतःच्या हाती राखून 

शूिानंा मानवाचे सामान्य ऄद्दधकारही िाह्मणानंी नाकारले. अपल्या लाड्ंयालबाड्या 

ईघडकीस येउ नयेत म्हणून धमभग्रथं शूिानंी वाचू नयेत, ऄसे द्दनबंध घातले. िाह्मणवगाभची 

सेवा करण्यासाठी शूिाचंा जन्म झालेला ऄसतो, यासारख्या ऄंधश्रद्धांवर फुल्यानंी कडाडून 

हल्ला चढद्दवला. िाह्मण खर ेदेशभक्त ऄसते तर तयानंी शूिांना व ऄद्दतशूिांना गलुामद्दगरीत 

द्दखतपत ठेवले नसते. कद्दनष्ठ वगाभने आंग्रजांचे राज्य ऄसेपयंत द्दवद्या सपंादन करून अपले 

ऄज्ञान व पूवभग्रह दूर सारावे अद्दण िाह्मणानंी तयाचं्या मानेभोवती टाकलेले गलुामद्दगरीचे पाश 

तोडून टाकून अपले मानवी हक्क सपंादण्यासाठी द्दसद्ध व्हावे, ऄसे अवाहन फुल्यांनी केले 

अहे.  

‘शेतकऱ्याचा ऄसूड’ (१८८३) हा तयाचंा ऄतयतं महत्त्वाचा ग्रथं भारतीय शेतकऱ्याचं्या 

मागासलेपणाची कारणमीमासंा करणारा व तयाचं्या ईन्नतीचे मागभ सचुद्दवणारा अहे. 

शेतकऱ्याचें ‘धमाभद्दमषा’ने भटद्दभक्षकुाकंडून होणार ेशोषण व सरकारी नोकरशाहीतील िाह्मण 

कामगाराकंडून होणार े अद्दथभक शोषण ईघड करून शूि शेतकऱ्यानंा अपला बचाव 

करण्यास समथभ करण्याच्या ईिेशाने फुल्यानंी या ग्रथंाचे लेखन केले. द्दशक्षणाचा ऄभाव हे 
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शेतकऱ्याचं्या दरुावस्थेचे मूलभूत कारण ऄसून तयाचे स्पष्टीकरण देताना ते म्हणतात, 

‘द्दवदे्यद्दवना मती गेली, मद्दतद्दवना नीती गेली, नीद्दतद्दवना गती गेली, गद्दतद्दवना द्दवत्त गेले, 

द्दवत्ताद्दवना शूि खचले, आतके ऄनथभ एका ऄद्दवदे्यने केले.’ शेतकऱ्याचं्या दाररि्याचे ऄतयतं 

भेदक वणभन तयानंी केले अहे तसेच शेतकऱ्याचें ऄज्ञान अद्दण वाइट चालीरीतींनाही 

फुल्यांनी धारवेर धरले अहे. शेतकऱ्याच्या ईन्नतीसाठी शेतीचे अधदु्दनक ज्ञान, 

शेतीद्दवषयक ग्रथं, माद्दसके, ईत्तम बैल, जनावरासंाठी गायराने, पाणलोट के्षत्राच्या द्दठकाणी 

ताली, बंधार,े तलाव, द्दपकाचं्या सरंक्षणासाठी पहार े व नकुसानभरपाइची सोय आतयादी 

ईपाय तयानंी सादं्दगतले अहेत. जगभरातील पारपंररक धमभतत्त्वानंी मानवजातीला घातलेल्या 

सवभ प्रकारच्या बेड्या तोडून व्यक्ती व जनसमूहाचं्या समग्र द्दवकसनाचा ऄवकाश खलुा 

करणारा क्रादं्दतकारी अशय ‘सावभजद्दनक सतयधमभ’ (१८९१) मधून अद्दवष्कृत झाला अह.े 

या ग्रथंामध्ये सखु, धमभपसु्तक, द्दनमाभणकताभ, पूजा, नामस्मरण, नैवेद्य ऄथवा ऄन्नदान, 

ऄनषु्ठान, स्वगभ, स्त्री-परुुष, पाप, पणु्य, जाद्दतभेद, पशपुक्ष्यादी वगैर े मानवप्राणी याजंमध्ये 

भेद, धमभ, नीती, तकभ , दैव, अयभभट िाह्मणांचे वेद अद्दण सावभजद्दनक सतयाची तलुना, सतय, 

अकाशातील ग्रह, जन्म, मतृयू, लग्न, नावाचा ससं्कार, पे्रताची गती, श्राद्ध या द्दवषयांवर 

सवंादातमक शैलीने ताद्दत्त्वक, वैचाररक अशय सोप्पया व सलुभ भाषेत सादं्दगतला अह.े 

फुल्यांच्या भाषाशैलीसदंभाभत भालचदं नेमाडे म्हणतात, ‚फुल्यांच्या गद्याचा मखु्य भाग 

समाजद्दचतंनाला वाद्दहलेला अद्दण द्दहदूं ससं्कृतीची सबंध सरंचनाच बदलू पाहणाऱ्या 

देशीपणाच्या पोटद्दतडकीने द्दलद्दहलेला अहे. द्दवशेषतः ‘शेतकऱ्याचंा ऄसूड’ (१८८३), 

‘आशारा’ (१८८५) अद्दण ‘सावभजद्दनक सतयधमभ पसु्तक’ (१८९१) या तीन पसु्तकातंील 

फुल्यांचे गद्य तयाचं्या पूवी ऄपररद्दचत ऄसे. ऄथाभचे ऄवाढव्य प्रातं अक्रमताना द्ददसते. आतके 

अधदु्दनक क्रादं्दतदशी द्दवचार एवढ्या झपाट्याने मराठी गद्यात व्यक्त होताना मराठी भाषेच्या 

सवभ ईपव्यवस्था वाकलेल्या द्ददसतात.‛ (नेमाडे : १९८२ : प.ृ ६९८)  

ताराबाई द्दशंदे (१८५०-१९१०) यानंी ‘स्त्री-परुुष तलुना’ हा द्दनबंध १८८२ साली 

द्दलद्दहला. या द्दनबंधामध्ये तयांनी धमभ , रूढी, परपंरा या नावाखाली परुुषप्रधान व्यवस्थेने 

द्दस्त्रयावंर जी बंधने लादली व द्दस्त्रयाचें जे शोषण केले, तयावर हल्ला चढद्दवला अहे. स्त्री 

अद्दण परुुष द्दनसगभतः समान अहेत, हा महत्त्वाचा द्दवचार तयानंी माडंला अहे. धमभग्रथं व 

देवदेवताचंी परखड व तकभ शदु्ध द्दचद्दकतसा करून तयांचे पक्षपाती स्वरूप ईघडे पाडले अहे. 

हा द्दनबंध मराठी स्त्रीवादी साद्दहतयाचा प्रारभंद्दबंदू मानला जातो. ताराबाआंच्यावर महातमा फुले 

व सतयशोधक द्दवचारसरणीचा प्रभाव पडलेला होता 

शास्त्री नारो बाबाजी महाधट पाटील यानंी १८९२ साली ‘साद्दवत्रीबाआंची भाषणे’ प्रकाद्दशत 

केली. साद्दवत्रीबाआं फुले याचं्या भाषणाचे द्दवषय ईद्योग, द्दवद्यादान, सदाचरण, व्यसने, कजभ 

ऄसे अहेत. द्दवषयावरूनच भाषणाचें सामाद्दजक महत्त्व लक्षात येते. ‘ईद्योग’ या भाषणामध्ये 

तया म्हणतात, ‚यासाठी न थकता द्ददवसभर ईद्योग करणे हा मनषु्याचा ईत्तम धमभ ऄसून तो 

तयाचा खरा कल्याण करणारा द्दमत्र होय. ...अपल्या देशात थोडेसे आंग्रज लोक व्यापाराला 

अले अद्दण तयानंी एक प्रचडं राज्य स्थापन केले. हा दृढ ईद्योगाचा अद्दण बदु्दद्धशक्तीचा 

चमतकार अह.े तयात दैवाचा सबंंध नाही. दैव, प्रारब्ध यावंर द्दवर्श्ास ठेवणार ेलोक अळशी 

व द्दभकारी ऄसून तयाचंा देश नेहमीच दसुऱ्याच्या गलुामद्दगरीत राहतो. याचे ढळढळीत 

ईदाहरण म्हणजे अपला द्दहदंसु्थान होय.‛ (माळी (सपंा.) : १९९८ : प.ृ ९४) 

ईद्यमशीलतेचे व्यद्दक्तगत व सामाद्दजक महत्त्व ऄतयतं यथाथभपणे साद्दवत्रीबाआंनी माडंले अहे. 
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‘द्दवद्यादान’ या द्दवचारप्रवतभक भाषणामध्ये तया म्हणतात, ‚अळस, परावलंबन वगैर ेदगुुभण न 

वाढद्दवण्यास व मनषु्याच्या ऄंगचे सद्गणु वाढण्यास ईपयकु्त ऄसा कोणता धमभ ऄसेल तर 

द्दवद्यादान होय. द्दवद्या देणारा व द्दवद्या घेणारा ऄसे दोघेही या धमाभच्या योगाने खरीखरुी 

माणसे बनतात. या धमाभच्या शक्तीमळेु मनषु्यातील पशतुवाचा लोप होतो. द्दवद्या देणारा 

धैयभशाली द्दनभभय बनून द्दवद्या घेणारा सामर्थयभशाली शहाणा बनतो.‛ (प.ृ ९७) यावरून 

साद्दवत्रीबाआंची प्रद्दतभा, स्वतंत्र व मूलगामी द्दवचारदृष्टी, द्दचतंनशीलता याचें प्रतयतंर येते. 

साद्दवत्रीबाआंनी जोतीबासं द्दलद्दहलेल्या तीन पत्रामंधूनही तयाचं्या गद्यशैलीचे दशभन घडते. 

तयाचंी भाषा साधी, सोपी ऄसून काळजाचा ठाव घेते. शास्त्री नारो बाबाजी महाधट पाटील 

यानंी ‘महातमा जोद्दतबा फुले याचें ऄमर जीवन’ हे म. फुल्याचें पद्दहले चररत्र १८९१ साली 

द्दलद्दहले अहे. याबरोबरच तयाचंी ‘पूजापद्धती भाग १ व २’ (१९०२), ‘सतयशोधक समाज 

जाहीर खबर’ (१९०५), ‘सतयशोधक समाज : िाह्मणेतर बंधूस प्राथभना’, ‘सतयशोधक 

समाज द्दनबंधमाला ऄथवा द्दहदूं धमाभचे खर े ज्ञान’ ही पसु्तके प्रद्दसद्ध अहते. तयामधून 

सतयशोधक समाजतत्त्वाचें प्रद्दतपादन केले अहे.  

तानुबाई द्दब   यानंी ‘दीनबंध’ुची धरुा १९०८ ते १९१३ या काळात समथभपणे साभंाळली. 

तयानंी द्दशक्षण, द्दस्त्रया व राजकीय द्दवषयावंर सपंादकीय लेखन केलेले अहे. पणेु सतयशोधक 

समाजाचे सेके्रटरी व रामोशी समाजाच्या नेतया द्दवद्यादेवी साद्दवत्रीबाइ रोडे याचंी काही 

भाषणे, द्दनबंध व वैचाररक लेखन ईपलब्ध अहते. ‘द्दवद्या द्दशकल्याचे फायदे’ या द्दनबंधामध्ये 

तयानंी िाह्मण जातीची ईतपत्ती व िाह्मण कोणास म्हणावे, याची साधार माडंणी केली अहे. 

या द्दनबंधाचा एकच भाग अज ईपलब्ध अह े(दीनद्दमत्र, २१ जलैु १९१५) तयानंी ‘द्दशक्षण’ 

(१९१४), ‘रामोशी’ (१९२१), ‘द्दवदे्यचा प्रकाश’ (१९२३) या द्दवषयावंरील द्दनबंध 

सतयशोधक पररषदा व रामोशी पररषदामंध्ये वाचले. सतयशोधक समाजाच्या 

द्दवचारकायाभतून अतमभान अलेल्या पावभतीबाइ महाधट, गगूंबाइ खेडकर, लक्ष्मीबाइ नायडू, 

यमनुाबाइ गोडेकर, शातंाबाइ चव्हाण, कमलाबाइ जाधव, द्दवमलाबाइ देशमखु, जानक्का 

द्दशदंे, फुलवतंाबाइ झोडगे अदी द्दस्त्रयाचें द्दवचार व लेखन सतयशोधकीय मूल्यदृष्टीतून 

स्त्रीजीवनाचा व ततकालीन समाजवास्तवाचा ऄन्वयाथभ लावते. सतयशोधकीय द्दस्त्रयांची एक 

स्वतंत्र परपंरा दाखवता येते.                      

कृष्णराव भालेकर (१८५०-१९१०) सतयशोधक समाजाचे पद्दहल्या द्दपढीतील धडाडीचे 

कायभकते ऄसणाऱ्या कृष्णराव भालेकरानंी ‘दीनबंध’ु (१८७७) तसेच ‘दीनद्दमत्र’ (१८८८), 

‘शेतकऱ्याचंा कैवारी’ (१८९२), ‘ऄंबालहरी’ (१८८९) ही वतृ्तपते्र सरुू करून परुोद्दहतशाही, 

सावकारशाही, शोषण, ऄन्याय यादं्दवरुद्ध अवाज ईठवत शेतकरी-कष्टकऱ्याचंी बाजू ईचलून 

धरली. ‘शास्त्राधार’ या पदु्दस्तकेमध्ये शास्त्राधाराचे बजुगावणे पढेु करून खेड्यातील 

ऄद्दशद्दक्षत, सामान्य शेतकऱ्यांना भट, द्दभक्षकु आतयादी मंडळी कसे लटुतात, याचे चटकदार, 

सवंादातमक शैलीत भालेकरानंी वणभन केले अहे. ‘शेतकऱ्यांनो डोळे ईघडा’, ‘शेतकरी अद्दण 

ईद्योग’ अदी भाषणामंधून तयानंी शेतकऱ्यानंा ईद्यमशीलतेचा व द्दशक्षण घेण्याचा सदंेश 

द्ददला अह.े शतेकऱ्यानंा ‘द्दवदे्यचे पाय’ व ‘ईद्योगाचे हात’ नसल्यामळेु तयाचें जीवन ऄठराद्दवर्श् 

दाररिय्ाने कसे व्यापले अह,े हे द्दवद्दवध ईदाहरणे, दाखले देत, रसाळ, लोकसवंादी भाषेत 

पटवून द्ददले अहे. याबरोबरच तयाचें ‘द्दनराश्रीत द्दहदूं अद्दण िाह्मण, क्षद्दत्रय, तेलगू तरुणासं 

ईिेशून’, ‘िाह्मणावंर रागावण्याची कारणे’, ‘ऄंतःकाळचे ईद्गार’, ‘शकंराचायभ काय करून 

ऄसतात?’ यासंारखे लेखन तसेच ऄग्रलेख व स्फुटलेख, पत्रव्यवहार, द्दटपणे अदी वैचाररक 
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साद्दहतय प्रद्दसद्ध अहे. समाजोद्धाराची द्दवलक्षण तळमळ व ऄंतरीच्या द्दजव्हाळ्यामळेु तयाचें 

लेखन थेट रृदयाला द्दभडते. ऄस्सल मराठी बोली, छोटी, सोपी, सलुभ वाक्यरचना, 

ऄथभपूणभ म्हणी व वाक्प्रचार, दृष्टातं, कथा याचंा माद्दमभक वापर, सवंादांचा खबुीने वापर, 

वास्तवाचे भेदक दशभन घडद्दवणारी द्दचत्रदशी, ओघवती, प्रवाही, ऄथभवाहक भाषा अदी 

भालेकराचं्या लेखनाचे द्दवशेष अहेत.  

नारायण मेघाजी लोखंडे (१८४८-१८९७) यानंी ‘बााँबे द्दमल हाँड ऄसोद्दसएशन’ ही 

भारतातील पद्दहली कामगार सघंटना स्थापन करून व ‘दीनबंध’ु या पत्राच्या माध्यमातून 

कामगाराचें प्रश्न धसास लावले. ‘दीनबंध’ु मधून लोखंड्यानंी कामगाराचं्या द्दवद्दवध 

प्रश्नाबंरोबरच, प्राथद्दमक द्दशक्षण, वसद्दतगहृाचंी अवश्यकता, बालद्दववाह, द्दवधवाद्दववाह, 

केशवपन, द्दहदूं-मसु्लीम दगंली, जाद्दतभेद, गणेशोतसव, सतयनारायण, शेतकऱ्याचें द्दवद्दवध 

प्रश्न, खोतीपद्धत अदी द्दवद्दवध द्दवषयावंर मूलभूत स्वरूपाचे लेखन केले. लोखड्ंयानंी 

‘पंचदपभण’ (१८७६) या पदु्दस्तकेमध्ये स्त्रीद्दशक्षण, लग्नाचे वय, पनुद्दवभवाह, द्दवधवाद्दववाह, 

लग्नातील ईधळपट्टी, व्यसने, घटस्फोट, सहकार, बचत या द्दवषयावंर पररणामकारक द्दवचार 

व्यक्त केले अहेत व सामाद्दजक द्दनयमनाकररता नउ द्दनयम तपशीलवार सादं्दगतले अहेत. 

तयाचं्या लेखनातून शोद्दषत, वदं्दचत, पीद्दडत वगाभचा मानवाद्दधकार व्यक्त होतो. रामय्या 

व्यंकय्या अय्यावारू (१८२६-१९१२) यानंी ‘इर्श्रास प्राथभना’ (१९०१) या द्दनबंधामध्ये 

सामाद्दजक वास्तवाला ऄधोरदे्दखत करीत थेट इर्श्राद्दवषयीचे प्रश्न द्दवचारले अहेत व इर्श्राचे 

सवभसाद्दक्षतव व सामर्थयाभला प्रश्नद्दचन्हादं्दकत केले अहे. ऄय्यावारंूची साधी, सोपी भाषा, 

व्यवहारातील ईदाहरणे देत इर्श्राच्या ऄद्दस्ततवावरच शकंा ईपद्दस्थत करण्याची शैली अद्दण 

द्दववेकवाद, बदु्दद्धवाद यामळेु हा द्दवचारप्रवतभक द्दनबंध वाचकांना ऄंतमुभख करतो. गणपतराव 

सखाराम पाटील (मतृयू १८९३) हे ‘दीनद्दमत्र’ चे १८८८ ते १८९२ या काळात सपंादक 

होते. तयाचे ‘दीनद्दमत्र’ मधील ‘धमभगरुू म्हणद्दवणारासं ताद्दकद’, ‘पंचोक्ती’, ‘काळे शेतकरी व 

गोर ेशेतकरी’, ‘अमचे लोक का द्दशकत नाहीत?’, ‘तमाशे’ आतयादी लेखन शेतकरी-कष्टकरी 

जनसमूहानंा कें िस्थानी ठेवून सामाद्दजक वास्तवाची परखड द्दचद्दकतसा करणार े व साध्या 

भाषेत समाजप्रबोधन करणार ेअह.े धोंद्दडराम नामदेव कंुभार यांनी वैद्ददक यज्ञससं्कृतीतील 

यज्ञांचे प्रकार, द्दहसंा, मद्यपान वगैरेंची द्दचद्दकतसा ‘वेदाचार’ (१८९६) या पदु्दस्तकेमध्ये केली 

अह.े राजषी शाहू महाराज (१८७४-१९२२) छत्रपती शाह ू महाराजाचंी भाषणे, 

हुकूमनामे, जाहीरनामे, पत्रव्यवहार, अज्ञा यातूंन बहुजन समाजाच्या ईद्धाराचे द्दवचार 

ऄद्दभव्यक्त झाले अहेत. 

कृष्णराव अजुवन केळूसकर (१८६०-१९३४) हे मराठीतील महत्त्वाचे चररत्रकार, 

साद्दहद्दतयक, सामाद्दजक कायभकते. ‘सतं तकुाराम चररत्र’ (१८९६), ‘गौतम बदु्धाचे चररत्र’ 

(१८९८), ‘रामचिं द्दवठोबा धामणकर चररत्र’ (१९०२), ‘छ. द्दशवाजी महाराज चररत्र’ 

(१९०६), ‘माधवराव रोकडे व जनाबाइ रोकडे चररत्र’ (१९२७) ऄशा तीसहून ऄद्दधक 

चररत्राचें लेखन तयानंी केले अहे. केळूसकरानंी द्दवद्दवध द्दनयतकाद्दलकामंधून द्दवपलु लेखन 

केले अहे. तयाचें द्दनवडक लेख ‘द्दवचारसगं्रह भाग १’ (१९३४) मध्ये सगं्रद्दहत अहेत. 

तयामध्ये सामाद्दजक, धाद्दमभक, अद्दथभक, शैक्षद्दणक, शेती अदी द्दवषयावंरील तयांचे लेख 

समाद्दवष्ट अहेत. ‘अमच्या देशाची द्दस्थती’, ‘अमच्या द्दनकृष्टावस्थेची कारणे’, ‘शास्त्रीय 

ज्ञानाच्या प्रसारावाचून गती नाही’, ‘अमची शेती’, ‘पाउस पाडता येइल काय?’, ‘अमच्या 

समाजातील दहुी’, ‘समाजास धमाभची अवश्यकता अहे काय?’ ऄशा वैद्दवध्यपूणभ द्दवषयावंर 
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द्दवचारप्रवतभक लेखन केळूसकरानंी केले अहे. तयाचं्या लेखनात समाजवास्तवाचे समग्र 

भान, शोद्दषत वदं्दचताचं्या ईद्धाराची तळमळ, द्दववेक, अधदु्दनक मूल्यदृष्टी व दूरदृष्टी प्रकटते. 

वासुदेव द्दलंगोजी द्दब   (१८६४-१९०८) हे ‘दीनबंध’ुचे सपंादक, ध्येयवादी पत्रकार, 

व्यासगंी संशोधक होते. तयानंी बडोदा ससं्थानातील ग्रंथपालपदाची नोकरी सोडून 

सतयशोधक समाजतत्त्वाचं्या प्रचाराथभ ‘दीनबंध’ु पत्राचे १९०५ साली मुंबइहून पनुरुज्जीवन 

केले. प्राथद्दमक द्दशक्षण सक्तीचे व मोफत करण्याची अवश्यकता द्दवशद करणार े लेखन 

तयानंी साततयाने केले. ‘क्षद्दत्रय अद्दण तयाचें ऄद्दस्ततव’, (१९०३) हा तयाचंा सशंोधनपर ग्रथं 

मराठ्याचं्या क्षद्दत्रयतवाचा वेदकाळापासूनचा ऐद्दतहाद्दसक शोध घेउन मराठ्यांचे क्षद्दत्रयतव व 

तयाचंी परपंरा द्दसद्ध करणारा मौद्दलक ग्रथं अहे. द्दबजे यानंी या ग्रथंामध्ये क्षद्दत्रयाचंी ईतपत्ती, 

चातवुभण्यभव्यवस्थेतील स्थान, ज्ञानव्यवहारातील भूद्दमका व क्षद्दत्रयानंी केलेली ग्रथंद्दनद्दमभती, 

क्षद्दत्रयाचंा पराक्रम, वैद्ददक धमाभतील कमभठतेला व शोषक तत्त्वानंा अव्हान देउन जैन, बौद्ध 

अदी कल्याणकारी धमांची केलेली स्थापना, परशरुाम कथेची द्दचद्दकतसा, धमभशास्त्रांनसुार 

क्षद्दत्रयाचें स्थान, क्षद्दत्रयापंासून द्दनमाभण झालेला जनसमूह, क्षद्दत्रयाचं्या राजवटी, अजच्या 

मराठ्याचें अयभक्षद्दत्रयतव अदी घटकाचें साधार, सप्रमाण द्दववेचन केलेले अहे. मराठी, 

आंग्रजी, ससं्कृत भाषाचंा व तयामंधील सदंभभसाधनाचंा ऄभ्यास, ऄवतरणे, तळटीपा व प्रौढ 

गभंीर द्दनवेदनशैली यामंळेु द्दवर्श्सनीय सदंभभग्रथंाचे मोल या ग्रथंास प्राप्त झाले अहे. 

भारताचायभ द्दचतंामणराव वैद्य यानंी ‘द्दवद्दवधज्ञानद्दवस्तार’ मध्ये (१९०५) परीक्षण द्दलहून या 

ग्रथंातील मताचें समथभन केले होते. द्दवदभाभतील सतयशोधक समाजाचे मोठे नेते मो. तु. 

वानखडे यानंी ‘क्षद्दत्रय माळी पढुारी’ हे माद्दसक चालद्दवले तसेच ‘सतयशोधक ग्रथंमाला’ सरुू 

केली. तयाचें ‘सतयाचा शोध’ (१९०९), ‘स्वयपंरुोद्दहत’ (१९०९), ‘गायत्री मंत्र’ (१९१२), 

िाह्मण अद्दण बद्दहष्कार (१९१३) अदी पंधरा ग्रथं प्रद्दसद्ध. धाद्दमभक रूढी-परपंराचंी 

द्दचद्दकतसा तयांनी केली अहे. कृ. क. चौधरी  यानंी ‘ऄज्ञानांजन’ (१९०३) या द्दनबंधामध्ये 

शेतकऱ्याचं्या ऄज्ञानाची व दःुखाची मीमांसा केलेली अहे. ‘शेतकऱ्याचंा दःुखोद्गार’ 

(१९०७) मध्ये शेतकऱ्याचं्या दःुखदाररिय्ास जबाबदार घटकाचंी चचाभ केली अहे. 

‘सतयासाठी जीव देइन पण ऄसतयाचा गंध नको’ (१९०७) मध्ये सतयाचे महत्त्व सादं्दगतले 

अहे. मकंुुदराव पाटील (१८८५-१९६७) यानंी ‘द्दहदूं अद्दण िाह्मण’ (१९१०) या 

पसु्तकामध्ये द्दहदूं (िाह्मणेतर) अद्दण िाह्मण हे एक नव्हेत. िाह्मण हे स्वतःला द्दहदूं धमभगरुू 

समजत ऄसले तरी तयाचें द्दवधी, ईतसव, पोशाख, सोवळे, अचार, रूढी, परपंरा, भाषा, 

प्रदेश आतयादी गोष्टी द्दहदूंपेंक्षा (िाह्मणेतर) वेगळ्या अहेत. तयाचंा धमभ अद्दण द्दहंदूचंा धमभ  

वेगळा अह.े तयानंी द्दहदूंनंा कधीच समानतेची वागणूक द्ददली नाही, ऄसा दावा केला अहे. 

सवंादातमक द्दनवेदन तंत्र, ईपहास-ईपरोधयकु्त जोरकस भाषा, द्दवशे्लषणातमकता अदी 

वाङ्मयीन गणुवैद्दशष््टयांनी हा ग्रथं प्रभावी ठरला अहे. नारायण मारुतराव नवले यांनी 

धमभभोळेपणाची तुंबडी (१९१०) मध्ये ‘धमाभच्या नावाखाली राजरोसपणे द्दभक्षा मागणारे, 

वाजवीपेक्षा फाजील अशेने शेतकऱ्यास लबुाडणार े बलतेु-अलतेु ह्याचें ऄंतरगं ईलगडले 

अहेत.’ ‘सजंीवन’ पत्राचे सपंादक द. द्दभ. रणद्ददवे यानंी ‘दारुबाजी अद्दण गरुुबाजी’ 

(१९२२) मध्ये दारू अद्दण धाद्दमभक गरुू याचंा समाजावर होणारा दषु्पररणाम द्दचद्दत्रत केला 

अहे. ह. ल. चव्हाण यानंी ‘परुाणातील गडबडगुडंा’ (१९२५), ‘ऄंतयेष्टी व श्राद्ध’ (१९२९) 

नाथाजी माळी यानंी ‘धमभ अद्दण िाह्मण’ (१९१८) यामधून धमभद्दचद्दकतसा केलेली अहे.  
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सतयशोधकीय द्दनयतकाद्दलकांमधून वैचाररक गद्य प्रद्दसद्ध झाले अहे. ‘दीनबंध’ु (१८७७), 

‘सतसार’ (१८८५), ‘दीनद्दमत्र’ (१८८८, १९१०), ‘सयाजी द्दवजय’, ‘बडोदा वतसल’,  

‘राघवभूषण’ (१८८८), ‘ऄंबालहरी’ (१८८९), ‘शेतकऱ्याचंा कैवारी’ (१८९२), ‘द्दवर्श्बंध’ु 

(१९११), ‘  गरुक’ (१९१७), ‘  गदृ्दत’ (१९१७), ‘डेक्कन रयत‘ (१९१८) ‘द्दवजयी 

मराठा’ (१९१९), ‘सतयप्रकाश’ (१९१९) , ‘गररबाचंा कैवारी’ (१९२०), ‘भगवा झेंडा’ 

(१९२०), ‘तरुण मराठा’ (१९२०), ‘राष्रवीर’ (१९२१), ‘प्रबोधन’ (१९२१)  अदी 

द्दनयतकाद्दलकामंधून सामाद्दजक, धाद्दमभक, सासं्कृद्दतक, शैक्षद्दणक, राजकीय, अद्दथभक, 

शेतकरी, स्त्री, दद्दलत, काम   , आद्दतहास ऄशा द्दवद्दवध द्दवषयांवर सामान्य शेतकरी-कष्टकरी 

वगाभतील व्यक्तींनी लेखन केले अह.े 

 सतयशोधकीय वैचाररक गद्यामधून प्रामखु्याने धमभद्दचद्दकतसा, ऄद्दनष्ट रूद्दढपरपंरा, ऄंधश्रद्धा 

याचें द्दनमूभलन, परुोद्दहतशाही, सावकारशाही याचें शोषक रूप, द्दशक्षण प्रसार, शेती व शेतकरी 

सधुारणा अदी द्दवषयांवर द्दवचार माडंले गेले. काही लेखनामध्ये ईथळपणा, अवेश, 

अक्रमकता, एकाकीपणा, पनुरुक्ती, ऄसभ्य टीका वगैर ेदोषही अहेत.  

दद्दलत वैचाररक गद्य: 

मराठीमध्ये दद्दलत वैचाररक गद्याची एक स्वतंत्र परपंरा अहे. दद्दलत वैचाररक गद्याचे 

स्वरूपद्दवशेष स्पष्ट करताना गगंाधर पानतावणे म्हणतात, ‚दद्दलत वैचाररकता ही 

पररवतभनद्दनष्ठ वैचाररकता अहे. तयामळेु दद्दलत वैचाररकतेची सवभ प्रकारचे शोषण अद्दण सवभ 

प्रकारची गलुामद्दगरी नाकारणे व झगुारून देणे ही प्रद्दतज्ञा अहे. दद्दलत, पीद्दडत, शोद्दषत 

अद्दण सवभ वदं्दचत समाजाला न्यायसन्मखु करणे, दास्यमकु्त मानद्दसकतेचा तयाला प्रतयय 

देणे, तयात मानवी स्वातंत्र्याची चेतना द्दनमाभण करणे ही दद्दलत द्दवचारवतंाचंी पररक्रमा 

अह.े.. स्वतःच्या तेजस्वी अद्दण क्रादं्दतगभभ दृद्दष्टकोनातून पाहायला दद्दलतानंा प्रवतृ्त करणारा 

‘अंबेडकरद्दवचार’ ही एक मूल्यगभभ जाणीव अहे. ...दद्दलताचंा द्दवचार हा सवभ काळात 

द्दक्रयाशीलतेचा, नवतेचा शोध घेत राद्दहला अहे. जे जे द्दस्थद्दतवादी अहे ते ते नाकारून नवा 

अशयसपंन्न द्दवचार रुजद्दवण्याची अकाकं्षा तया मागे अहे. एक प्रकार े जीणभ मानद्दसकता 

अह,े ती नाकारून नवे मन्वतंर घडद्दवण्याची प्रद्दतज्ञा दद्दलत वैचाररक वाङ्मयाची अह.े हे एक 

प्रबोधन होय अद्दण प्रबोधन ही वैचाररक क्रातंीच ऄसते. दद्दलत वैचाररक वाङ्मय प्रबोधनाचे 

वाहक अहे. म्हणजे ते वैचाररक क्रातंीचे वाहक अहे.‛ (पानतावणे : १९९५ : प.ृ २)                

अधदु्दनक दद्दलत चळवळीचा प्रारभं गोपाळबाबा वलंगकर (मतृयू १९००) याचं्यापासून 

झाला. ‘ऄनायभ दोष पररहार मंडळी’ (१८९०) नावाची ससं्था स्थापन करून तयानंी 

ऄस्पशृ्यता द्दनमूभलनाचे काम केले. ‘दीनबंध’ु, ‘सधुारक’ आतयादी पत्रातूंन तयानंी लेखन केले. 

‘द्दवटाळ द्दवध्वसंन’ (१८८९) या पदु्दस्तकेमधून ऄस्पशृ्यानंा द्दहदूं धमाभत भेदभावपूणभ वागणूक 

का द्ददली जाते, हा मिुा कें िस्थानी ठेवून तयानंी अपल्या मताच्या पषु्टीकरणासाठी सव्वीस 

प्रश्न ईपद्दस्थत केले अहेत. वेद, स्मतृी, गीता, महाभारत, परुाणे, सतंवाङ्मय यातंील 

दाखल्याचंा तयानंी अधार घेतला अहे. ‚अम्ही जी शासे्त्र व परुाणातील वाक्ये ईदाहरणाथभ 

घेउन अपल्या सवांच्या सेवेस सादर केली अहेत, ती खोटी ऄसून सवभ द्दहदूं धमाभद्दभमानी 

तयास मानीत नसल्यास तया सवांचा एक महायज्ञ करून तयाचं्या शातंर्थयभ पत्र प्रद्दसद्ध 

करणाऱ्याचा बळी ऄपभण केला तरी तो स्वसतंोषाने बळी जाण्यास द्दसद्ध अहे, परतं ुसमक्ष 
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खरा न्याय करावा.‛ ऄसे तयानंी पदु्दस्तकेच्या ‘द्दवनतंीपत्रका’ त म्हटले अह.े वलंगकरानंी या 

पदु्दस्तकेतून जाद्दतभेद, जन्मद्दसद्ध ईच्चनीचता, ऄस्पशृ्यता, ग्रथंप्रामाण्य, रूद्दढपरपंरा, 

िाह्मणी शे्रष्ठता यासंदंभाभत मूलभूत प्रश्न ईपद्दस्थत केले अहेत. द्दहदूं धमभग्रथं व िाह्मणी 

दादं्दभकता याचंी तकभ शदु्ध द्दचरफाड करून तयाचंा परखड समाचार घेतला अहे. द्दहदूं 

धमभरक्षक शकंराचायांना ते द्दवचारतात, ‚महाराची लग्न लाद्दवल्याने, द्दक्रयाकमभ केल्याने व 

तयास साधदुीक्षा द्ददल्याने द्दकंवा छाया स्पशाभदी केल्याने, द्दकती पद्दवत्र द्दहदूं भ्रष्ट होउन 

नरकात गेले व जातात ते शकंराचायभ महाराज यांनी अपणासं पद्दवत्र मानणाऱ्या द्दहदूंनंा 

यमाजी भास्कराचे द्दलस्ट म्हणजे (पाप्पयाचंी व पणु्यवान लोकाचंी स्मरण वही) पाहून प्रद्दसद्ध 

करावे.‛ गोपाळबाबानंी ऄस्पशृ्य समाजाच्या ऄवनतीची पढुीलप्रमाणे कारणमीमासंा केली 

अहे - जाद्दतव्यवस्थेचा जलूुम, ऄस्पशृ्यता, द्दवद्या, कलाकौशल्य द्दशकण्यास प्रद्दतबंध, 

धमभशाळा, ऄन्नपाणी यांचा मकु्त ईपभोग घेण्यास मनाइ, व्यापार करण्यास प्रद्दतबंध, 

नोकऱ्याचंा ऄभाव, बाजारहाट व व्यापार करताना लबुाडणूक, फसवणूक, स्पशभबंदी 

यासंारख्या बाबींमळेु दद्दलताचं्या वाट्यास ऄमानषु जीवन अल्याचे गोपाळबाबा सप्रमाण 

दाखवून देतात. जाद्दतव्यवस्थेसदंभाभत ते द्दलद्दहतात, ‚द्दहदूं धमाभच्या सवभ जातींना एक शास्त्र 

म्हणून नाही. नाना शासे्त्र व नाना परुाणे, नाना मते, नाना पंथ जातीच्या ऄनेकतवामळेु झाली 

अहेत. तया सवांत जाती धमभ हे महाशास्त्र होउन बसले अहे. द्दहदूं लोक सहा शासे्त्र व 

ऄठरा परुाणे ही एकीकडे गुडंाळून ठेवतील पण जाती द्दनयमरूप शास्त्र तयाचं्या डोळ्यापढेु 

सवभदा ईघडे ऄसते व तयाचा ऄंमल तयाचं्यावर द्दनरतंर चालत अह.े‛ द्दहदूं धमभशास्त्र व 

रूढीपरपंरामंळेुच ऄस्पशृ्यता द्दनमाभण झाल्याचे व द्दटकून राद्दहल्याचे ऄधोरदे्दखत करून तयानंी 

धमभमातंडानंा अव्हान द्ददले अहे. अपल्यावरील ऄन्याय दूर झाला नाही तर ऄस्पशृ्य लोक 

हा प्रदेश सोडून जातील अद्दण सरकारला द्दवनतंी करतील, ‘जेथे अम्हाला न्याय, समता 

अद्दण माणसुकी द्दमळेल ऄसा प्रदेश अम्हाला द्या.’ गोपाळबाबाचंी भाषा सडेतोड, जोरकस, 

तकभ शदु्ध व अवाहनातमक अहे. तयाचं्या द्दवटाळद्दवध्वंसन चळवळीने व द्दवचारांनी दद्दलत 

वगाभत द्दवचारजागतृीचे नवे भान द्दनमाभण केले. 

द्दशवराम जानबा कांबळे हे गोपाळबाबा वलंगकरानंतंर महत्त्वाचे दद्दलत पढुारी लेखक. 

हररश्चिं नवलकर यांनी ‘द्दशवराम जानबा काबंळे चररत्र’ (१९३०) द्दलद्दहले अह.े द्दशवराम 

जानबाचं्यावर म. फुले, बाबा पद्मनजी, लोकद्दहतवादी यांचे लेखन तसेच भास्करराव 

जाधवांच्या ‘मराठा दीनबंध’ु मधील लेखाचंा प्रभाव पडला होता, ऄसे तयाचें चररत्रकार 

नवलकरानंी म्हटले अहे. मराठीबरोबरच तयानंी आंग्रजीमध्ये लेखन केले. ऄस्पशृ्याचं्या 

अतमद्दस्थतीची जाणीव करून देण्याबरोबरच ऄस्पशृ्याचें सगंठन ईभे करणे व ऄस्पशृ्याचं्या 

प्रश्नाचंी समाजाला व सरकारला जाणीव करून देणे ऄशा दहुेरी पातळीवर द्दशवराम 

जानबानंी काम केले. तयासाठी द्दवद्दवध माध्यमाचंा प्रभावी वापर केला. 

द्दशवराम जानबानंी धमभग्रथंांचा ऄभ्यास करून धमभशास्त्रांची तकभ शदु्ध द्दचद्दकतसा केली. 

ऄस्पशृ्याचं्या ऄमानषु द्दस्थतीसाठी धमभशास्त्रामंधील लेखन कसे कारणीभूत झाले अह,े हे 

तयानंी तकभ शदु्ध रीतीने सादं्दगतले. धमभग्रथं अद्दण जाद्दतभेदामळेु ऄस्पशृ्य लोक ऄमानवी 

पातळीवर कसे पोचले, हे तयानंी सांद्दगतले. बाहेरून अलेल्या जेतया अयांनी आथल्या 

द्दजतापैंकी काही लोकानंा नीच कमे करण्यासाठी प्रवतृ्त केले. तयानंा गावाबाहेर राहण्याची 

सक्ती केली. अयांनी ज्यांना महाअरी म्हणजे महान शतू्र म्हटले, ते महार होत, ऄसा दावा 

तयानंी केला. ऄस्पशृ्य ह े पूवी पराक्रमी होते. याची जाणीव करून देउन दद्दलतामंधील 
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स्वत्त्वभान, ऄद्दस्मताभान जागतृ करण्याचे प्रयतन तयानंी केले. तयानंी ‘सोमवशंीय द्दमत्र 

समाज’ (१९०४) या ससं्थेची स्थापना केली. तसेच ‘सोमवशंीय द्दमत्र’ (१९०८-१९१०) हे 

माद्दसक पत्र सरुू केले. ‘स्वसमाजातील दोष पररहार करून तयानंा अतमोन्नतीची द्ददशा 

दाखवावी, या हेतूने सरुू केलेल्या’ ‘सोमवशंीय द्दमत्र’ चे एकूण चोवीस ऄंक द्दनघाले. यामधून 

मरुळी प्रथा, वेश्या व्यवसाय, मतृमासंाहार, पशबुळी, ऄस्वच्छता यासंारख्या ऄद्दनष्ट चालींचे 

ईच्चाटन, ऄस्पशृ्यता द्दनमूभलन व समाजसधुारणा यासंारख्या द्दवषयावंर तयानंी वैचाररक 

लेखन केले. तसेच ‘फुकट अद्दण सक्तीचे द्दशक्षण’, ‘अमच्या सधुारणेसाठी सरकारने काय 

करावे?’, ‘द्दववाहोतपन्नी बहुभायाभतव’, ‘बहुभतृभकतव’, ‘व्यद्दभचार’ आतयादी द्दवषयावंरील लेख 

महत्त्वपूणभ अहेत. ‘दीनबंध’ु मधून तयाचें लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहे. प्रस्थाद्दपत ईच्च वगभ व 

तयाचं्या चळवळीच्या मयाभदा दाखद्दवताना ‘एका महार गहृस्थाचे ईद्गार’ या लेखामध्ये ते 

म्हणतात, ‚हल्लीच्या सधुारलेल्या काळात देखील ज्या महाराचंा पद्दवत्र द्दहदूंस स्पशभ खपत 

नाही, तयाच महारासं आतरधमीय लोक अपल्या धमाभची दीक्षा देउन, पे्रमाने वागवून ऄनेक 

सवलती देत अहेत. मग ऄशी तयाचंी भूतदया पाहून पढेु काही काळानंी एकंदरीत महार, 

मागं तमुच्या मतलबी, द्दहदूं धमाभस धाब्यावर बसवणार नाहीत कशावरून? हल्ली मुंबइ 

आलाख्यात ऐशंी लक्ष व द्दहदंसु्थानात चार कोटी लोक अम्हा ं नीच मानलेल्याचंी सखं्या 

अह.े ह्या सवभ लोकादं्दशवाय तमु्ही राष्रसधुारणेची आमारत कच्च्या पायावर बाधूं पाहात 

अहात. या कच्च्या आमारतीस पढेु घूस, ईंदीर लागणार नाहीत कशावरून?‛ (दीनबंध,ु ३० 

जलैु १९०७). सामाद्दजक, धाद्दमभक व अद्दथभक द्दवषमता कायम ठेवून द्दमळद्दवलेले स्वातंत्र्य 

द्दटकावू होणार नाही, ऄसा आशाराच तयानंी द्ददला अहे. जनु्या धमभशास्त्रग्रथंांची होळी करून 

बदलतया कालानरुूप नवधमभग्रंथ तयार करावा, ऄसे ते म्हणतात. ‚अज हजारो वषे, सहा 

शासे्त्र, ऄठरा परुाणे वगैर े प्पलेग रूपाने अमच्या मागे लागली अहेत... हा प्पलेग नाहीसा 

करण्याचा एकच ईपाय अह,े द्दहदूं लोकाचंा सवांस मान्य होइल ऄसा एक धमभग्रथं तयार 

करावा... अमच्या राष्रीय पुढाऱ्यांनी राष्रीय सभा मंडपाच्या मध्यभागी एक ऄद्दग्नकंुड 

करून तयात अपल्या घरात ऄसलेल्या सवभ मळक्या शास्त्राचंी अहुती द्यावी.‛ (दीनबंध,ु 

१३ एद्दप्रल १९०७). एकूणच द्दशवराम जानबा काबंळे याचें लेखन ऄभ्यासपूणभ, तकभ शदु्ध, 

यदु्दक्तवादाने भरलेले, अवाहनातमक व अकलनसलुभ होते. 

द्दकसन फागुजी बनसोड (१८७९-१९४६) हे द्दवदभाभतील महत्त्वाचे दद्दलत नेते. तयांनी 

द्दवद्दवध ससं्था व द्दनयतकाद्दलके सरुू करून ऄस्पशृ्यता द्दनमूभलनाचे मोठे काम केले. तयानंी 

‘द्दनराश्रीत द्दहदूं नागररक’ (१९१०), ‘द्दवटाळद्दवध्वसंक’ (१९१३), ‘मजदरु पद्दत्रका’ 

(१९१८), ‘चोखामेळा’ (१९३१) ही पते्र सरुू करून ऄस्पशृ्यता द्दनमूभलनपर वैचाररक लेखन 

केले. ‘सबुोध पद्दत्रका’, ‘ज्ञानप्रकाश’, ‘केसरी’, ‘देशसेवक’, ‘महाराष्र’ ऄशा ऄनेक पत्रातूंन 

तयानंी ऄस्पशृ्याचं्या प्रश्नांवर द्दवचारप्रवतभक लेखन केले. ऄस्पशृ्य हे या देशाचे अद्ददवासी 

अहेत, ऄशी दद्दलताचं्या अद्ददम ऄद्दस्ततवाची व ऄद्दस्मतेची जाणीव तयांनी करून द्ददली 

अह.े सदाचरणी व नीद्दतमान दद्दलतावंर जाद्दतभेदातून होणाऱ्या ऄन्याय ऄतयाचाराचा तीव्र 

द्दनषेध तयानंी केला अहे. सघंषाभनेच या प्रवतृ्तींचा मकुाबला करण्याचे अवाहन तयांनी केले 

अह.े धमांतररत महार-मागंानंा सवणभ द्दहदूं जवळ करतात. तयाचं्याशी सवभ व्यवहार करतात. 

परतं ुद्दहदूं धमाभतील महार-मागंांना ऄस्पशृ्य ठरवतात. या दटुप्पपी व कू्षि मनोवतृ्तीवर द्दकसन 

फागजुी बनसोड यांनी कोरडे ओढले अहते. द्दकसन फागजुी बनसोड धमांतरद्दवरोधी होते. 

द्दहदूं धमाभतील शास्त्री-पंद्दडताशंी भाडूंन ऄस्पशृ्यानंी अपली शे्रष्ठता द्दसद्ध करावी, ऄसे तयानंा 
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वाटत होते. १९२० साली नागपरुात झालेल्या भारतीय बद्दहष्कृत पररषदेनतंर तयानंी 

ऄस्पशृ्यताद्दनवारणाची एक नउ कलमी योजना जाहीर केली होती. तयात ऄस्पशृ्यातंील 

पोटजातींचे द्दनमूभलन, परस्पर रोटीबेटी व्यवहार, द्दशक्षणप्रसार, वाचनालये, बलोपासना, 

ईद्योगधदं े ईभारून स्वावलंबन, सघंऐक्य व राजकीय सघंटन ऄसे महत्त्वाचे मिेु तयांनी 

माडंले होते. दद्दलताचं्या द्दवद्दवध प्रश्नाचं्या सोडवणकुीसाठी ते महत्त्वाचे होते. तयानंी 

दद्दलतोद्धाराबरोबरच ततकालीन सामाद्दजक, राजकीय द्दवषयांवर लेखन केले. ऄस्पशृ्यामंध्ये 

जागतृी, अतमभान द्दनमाभण करण्याबरोबरच सवणभ द्दहदूंचं्या सदस्द्दद्रवेकबदु्धीला अवाहन 

करून समता, समानतेचे बीज रुजद्दवण्याचा प्रयतन तयांनी अपल्या लेखनातून केला. 

ऄस्पशृ्यामंध्ये स्वाद्दभमान अद्दण स्वावलंबन द्दनमाभण झाल्याद्दशवाय तयांना अतमोद्धार करता 

येणार नाही, ऄशी तयाचंी धारणा होती.  

आपली प्रगती तपासा 

प्रश्न : १८७३ ते १९२० या काळातील सामाद्दजक सधुारणेच्या ऄनषुंगाने येणाऱ्या वैचाररक 

गद्याचे स्वरूप स्पष्ट करा.  

 

 

 

 

 

 

२.५ समारोप 

१८७३-७४ ते १९२० हा कालखडं देशाच्या राजकीय व सामाद्दजक के्षत्राचं्या दृष्टीने 

ऄतयतं महत्त्वाचा होता. या कालखडंातील एकूणच व्यवहार राजकीय स्वातंत्र्य व 

समाजसधुारणा या द्दवषयांभोवती कें द्दित झालेला द्ददसतो. सामाद्दजक सधुारणेचा परुस्कार 

करणाऱ्या परपंरमेधून म. फुले व तयाचें सतयशोधकीय वैचाररक गद्य, दद्दलत वैचाररक गद्य, 

राजारामशास्त्री भागवत, गो. ग. अगरकर अदींचे सधुारणावादी वैचाररक गद्य द्दनमाभण झाले. 

द्दवष्णशुास्त्री द्दचपळूणकर व लो. द्दटळकाचं्या प्रभावातून राष्रवादी वैचाररक लेखन करणारी 

परपंरा ईदयास अली. तयानंी राजकीय स्वातंत्र्याचा जहाल परुस्कार केला. परतं ुधाद्दमभक, 

सामाद्दजक स्वातंत्र्याबाबत प्रद्दतगामी भूद्दमका घेतली. यामळेु वरील दोन्ही परपंरामंध्ये 

साततयाने वैचाररक वादद्दववाद, द्दवचारसगंर होत राद्दहले. यामधून मराठी वैचाररक गद्य समदृ्ध 

होत गेले. मात्र या काळात द्दस्त्रयांचे वैचाररक लेखन ऄल्प प्रमाणात अढळते. साद्दवत्रीबाइ 

फुले, ताराबाइ द्दशदं,े मकु्ता साळवे, तानबुाइ द्दबजे, साद्दवत्रीबाइ रोडे अदी सतयशोधक 

परपंरतेील द्दस्त्रयानंी समाजवास्तवाची द्दचद्दकतसा करणार े द्दवचार व्यक्त केले अहेत. नागर 

मध्यमवगीय द्दस्त्रयाचें द्दवचारद्दवर्श् कुटंुबकें द्दित ऄसल्याचे द्ददसते. थोडक्यात, प्रस्ततु 

कालखडंामध्ये मराठी वैचाररक गद्य सवांगाने समदृ्ध झाले. बहुजन, दद्दलत जनसमूहानंा नवे 
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अतमभान येउन तयाचें मदु्दक्तलढे सरुू झाले व तयामंधून क्रादं्दतकारी वैचाररक अशय 

ऄसणार ेगद्य द्दनमाभण झाले. या वैचाररक गद्यानेच अधदु्दनक महाराष्राची जडणघडण केली 

अह.े  

२.६ सरावासाठी प्रश्न 

अ) बहुपयावयी वस्तुद्दनष्ठ प्रश्न: 

१.  ‘मराठी सते्तचा ईतकषभ’ हा ग्रथं कोणी द्दलद्दहला अह?े 

ऄ) रा. गो. भाडंारकर  

ब) महादेव गोद्दवदं रानडे  

क) श्री. व्य.ं केतकर  

ड) द्दव. का. राजवाडे 

२.  ‘मराठ्याचं्या आद्दतहासाची साधने’ हा खडंातमक ग्रथं कोणी द्दलद्दहला? 

ऄ) राजारामशास्त्री भागवत  

ब) लो. द्दटळक  

क) द्दव. का. राजवाडे  

ड) वासदुेवशास्त्री खरे 

३.  म. फुले यानंी शेतकऱ्याचं्या मागासलेपणाची मीमासंा करणारा कोणता ग्रथं द्दलद्दहला 

अहे? 

ऄ) ततृीय रतन  

ब) गलुामद्दगरी  

क) सावभजद्दनक सतयधमभ  

ड) शेतकऱ्याचा ऄसूड 

४.  स्त्रीवादाची माडंणी करणारा ‘स्त्री-परुुष तलुना’ हा द्दनबंध कोणी द्दलद्दहला? 

ऄ) साद्दवत्रीबाइ फुले  

ब) ताराबाइ द्दशदं े 

क) तानबुाइ द्दबजे  

ड) साद्दवत्रीबाइ रोडे 
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५.  ‘द्दवटाळ द्दवध्वसंन’ या पदु्दस्तकेचे लेखन कोणी केले? 

ऄ) गोपाळबाबा वलंगकर  

ब) द्दशवराम जानबा काबंळे  

क) डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर  

ड) द्दकसन फागजुी बंदसोडे 

उत्तर:े  

१. महादेव गोद्दवदं रानडे  

२. द्दव. का. राजवाडे  

३. शेतकऱ्याचा ऄसूड  

४. ताराबाइ द्दशदंे  

५. गोपाळबाबा वलंगकर 

ब) लघुत्तरी प्रश्न: 

१. मकु्ता साळवेंच्या द्दनबंधातून व्यक्त होणारा दृद्दष्टकोन व मूल्ये सागंा. 

२. लो. द्दटळकाचं्या वैचाररक लेखनाचे स्वरूप सागंा. 

३. गो. ग. अगरकराचं्या वैचाररक गद्याचे स्वरूप स्पष्ट करा.  

४. स्वातंत्र्यपूवभ कालखडंातील द्दस्त्रयांच्या वैचाररक लेखनाचा थोडक्यात परामशभ घ्या. 

क) दीघोत्तरी प्रश्न: 

१. १८७४ ते १९२० या कालखडंातील वैचाररक गद्याचा अढावा घ्या.  

२. म. फुले व सतयशोधकीय वैचाररक गद्याची परपंरा स्पष्ट करा. 

३. ताराबाइ द्दशदं ेयाचं्या ‘स्त्री-परुुष तलुना’ या द्दनबंधाचे टीकातमक परीक्षण करा. 

४. द्दवष्णूशास्त्री द्दचपळूणकर - लो. द्दटळकाचं्या परपंरतेील मराठी वैचाररक गद्याचा परामशभ 

घ्या. 

२.७ सदंभव ग्रथं   

१. जोशी, लक्ष्मणशास्त्री (सपंा.), २००१ : ‘राजवाडे लेखसगं्रह’, पाचवी अवतृ्ती, साद्दहतय 

ऄकादमी, नवी द्ददल्ली.  

२. नेमाडे, भालचिं, १९८२ : ‘जोतीराव फुले याचंी गद्यशैली’ – ‘महातमा फुले गौरव ग्रथं’, 

साळोखे पी. बी. व आतर (सपंा.), महाराष्र राज्य द्दशक्षण द्दवभाग, मंत्रालय, मुंबइ. 
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३. पानतावणे, गगंाधर, १९९५: ‘दद्दलत वैचाररक साद्दहतय’, मुंबइ द्दवद्यापीठ, मुंबइ.  

४. फडके, य. द्दद. (सपंा.), १९९४ : ‘केतकर लेखसगं्रह’, साद्दहतय ऄकादमी, द्दद्र. अ. 

नवी द्ददल्ली. 

५. माळी, मा. गो. (सपंा.), १९९८ : ‘साद्दवत्रीबाइ फुले समग्र वाङ्मय’, महा. राज्य साद्दहतय 

अद्दण ससं्कृती मंडळ, द.ु अ., मुंबइ.  

६. राजवाडे, द्दव. का., १९२८ : ‘राजवाडे लेखसगं्रह-भाग एक, ऐद्दतहाद्दसक प्रस्तावना’, 

वरदा बकुस,् पणेु.   

२.८ पूरक वाचन 

१.  कुलकणी, गो. म. (सपंा.), २००३ : ‘मराठी वाङ्मयकोश’, खडं दसुरा, भाग एक, 

महाराष्र राज्य साद्दहतय अद्दण ससं्कृती मंडळ, मुंबइ.  

२.  कुलकणी, गो. म., कुलकणी, व. द्दद., १९८८ : ‘मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास’, खडं 

सहावा, भाग पद्दहला, महाराष्र साद्दहतय पररषद, पणेु. 

३.  कीर, धनजंय व आतर (सपंा.), २००६ : ‘महातमा फुले समग्र वाङ्मय’, महाराष्र राज्य 

साद्दहतय अद्दण ससं्कृती मंडळ, पणेु, पनुमुभिण. 

४.  खाडंगे, मंदा व आतर, २००२ : ‘स्त्रीसाद्दहतयाचा मागोवा’, खडं १, साद्दहतयपे्रमी भद्दगनी 

मंडळ, पणेु.   

५.  जोग, रा. श्री. व आतर, २००२ : ‘प्रदद्दक्षणा’-खडं पद्दहला, कााँद्दटनेन्टल प्रकाशन, पणेु, 

पनुमुभिण.   

६.  जोशी, लक्ष्मणशास्त्री (सपंा.), २००९ : ‘लोकमान्य द्दटळक लेखसगं्रह’, साद्दहतय 

ऄकादमी, नवी द्ददल्ली, पनुमुभिण. 

७.  डहाके, वसतं, २००८ : ‘मराठी साद्दहतय, आद्दतहास अद्दण ससं्कृती’, पॉप्पयलुर 

प्रकाशन, मुंबइ, पनुमुभिण.  

८.  देशपाडें, ऄ. ना.,१९९२ : ‘अधदु्दनक मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास’ भाग १ व २, व्हीनस 

प्रकाशन, पणेु, द्दद्रतीयावतृ्ती.  

९.  नातू, म. ग.ं, देशपाडें, द्दद. य.ं (सपंा.), १९८६: ‘अगरकर वाङ्मय’, महाराष्र राज्य 

साद्दहतय अद्दण ससं्कृती मंडळ, पणेु.  

१०. पानतावणे, गगंाधर, १९९५: ‘दद्दलत वैचाररक साद्दहतय’, मुंबइ द्दवद्यापीठ, मुंबइ.  

११. भोळे, भा. ल. (सपंा.), २००६ : ‘एकोद्दणसाव्या शतकातील मराठी गद्य’, खडं २, 

साद्दहतय ऄकादमी, नवी द्ददल्ली.  



 

 

१८७४ ते १९२० या कालखंडातील 

वैचाररक गद्याची परपंरा 

 

47 

१२. भोळे, भा. ल. (सपंा.), २०१०: ‘द्दवसाव्या शतकातील मराठी गद्य’, खडं १, साद्दहतय 

ऄकादमी, नवी द्ददल्ली.   

१३. लेले, रा. के., १९८४ : ‘मराठी वतृ्तपत्राचंा आद्दतहास’, कााँद्दटनेन्टल प्रकाशन, पणेु.  

१४. द्दशदं,े ऄरुण, २०१९ : ‘सतयशोधकीय द्दनयतकाद्दलके’, कृष्णा सशंोधन व द्दवकास 

ऄकादमी, मंगळवेढा. 

१५. द्दशदं,े ताराबाइ, १९९७ : ‘स्त्री-परुुष तलुना’ (सपंा.) खोले, द्दवलास, प्रद्दतमा प्रकाशन, 
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२आ  

‘ननवडक आगरकर’ - (सपंा.) ग. प्र. प्रधान 

घटक रचना  

२आ.१  उद्दिष्टे  

२आ.२  प्रस्तावना  

२आ.३  गोपाळ गणेश आगरकर याांचा जीवन पररचय  

२आ.४    .  . आगरकर    च् या लेखाांतील आशय  

२आ.५  गो. ग. आगरकर याांच् या लेखनाचे शैलीद्दवशेष व भाषाद्दवशेष 

२आ.६  गो. ग. आगरकर याांच् या वैचाररक लेखनातील तत्त्वद्दनष् ठा  

२आ.७  गो. ग. आगरकर याांच् या लेखनातील मूल् यात् मकता 

२आ.८  समारोप  

२आ.९  शब्दाथथ 

२आ.१० सरावासाठी प्रश् न  

२आ.११  सांदभथ ग्रांथ   

२आ.१२  पूरक वाचन  

२आ.१ उनिष्ट े 

हा घटक अभ् यासल् यानांतर आपणाांस पढुील उिेश साध् य करता येतील.   

१. गो. ग. आगरकर याांच् या वैचाररक लेखाांतील आशय ध् यानात येईल.  

२. त् याांच् या लेखातील द्दवचारमूल् याांचा पररचय होईल.  

३. गो. ग. आगरकर याांच् या लेखातील सामाद्दजक, राजकीय आदी स् वरूपपाच् या 

सांदभथमूल् याांचा उलगडा होईल.  

४. गो. ग. आगरकर याांच् या लेखनशैलीचे द्दवशेष व महत्त्व ध् यानात येईल.  

५. गो. ग. आगरकर याांच् या लेखातील द्दवचाराांची समकालीन प्रस्ततुता समजेल.  

२आ.२ प्रस्तावना   

महाराष् राला ‘परुोगामी’ हे द्दबरुद बहाल करणाऱ्या एकोद्दणसाव् या शतकातील द्दवचारवांताांमध् ये 

गोपाळ गणेश आगरकर याांचे नाव अग्रक्रमाने घ् यावे लागते. आगरकराांच् या उक् ती आद्दण कृती 

अशा दोहोंत परुोगामीत् व, आधदु्दनकत् व द्ददसून येते. इथे आपण आगरकराांनी माांडलेल् या 

द्दवचाराांचा पररचय त् याांच् या काही द्दनवडक लेखाांच् या आधाराने घेणार आहोत.  
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गो. ग. आगरकराांचा लेखन कालखांड हा एकोद्दणसाव् या शतकातील आहे. हा कालखांड 

म् हणजे सामाद्दजक सधुारणा चळवळींचा कालखांड होय. द्दवद्दवध सामाद्दजक, धाद्दमथक व 

राजकीय सधुारणेच् या चळवळींनी या काळात जोम धरलेला होता. बालद्दववाह, केशवपन, 

सद्दतप्रथा, बाला-जरठ द्दववाह, द्दवधवा पनुद्दवथवाह प्रश् न, स् री द्दशक्षण व त् याला असणारा 

द्दवरोध, जातव् यवस् था आद्दण स् पशृ् यास् पशृ् यतेचा प्रश् न, द्दशक्षणात असलेले मागासलेपण, 

धमाथत असणारी दाांद्दभकता, अांधश्रद्धाळूपणा, इांग्रजी सते्ततील हुकूमशाही अशा सवथच 

के्षरातून समाज गलुामद्दगरीत जखडलेला होता. त् यामळेु या प्रत् येक के्षरात नव-द्दवचाराांची व 

कृतीची अपेक्षा नव-द्दशद्दक्षत लोकाांकडून होत होती. त् यासाठी सामाद्दजक, राजकीय व 

धाद्दमथक सधुारणा चळवळी मूळ धरूप लागल् या होत् या व जोमही धरत होत् या. यातील 

समाजाला जागतृ करण् याचे काम कोणी कृती करूपन तर कोणी आपल् या लेखनीद्वार ेकरत 

होते. त् यामळेु महाराष् राच् या इद्दतहासात अनेक द्दवचारवांत, समाजसधुारक या कालखांडाने 

द्ददले. यामध् ये मग महात् मा जोतीबा फुले, न् या. ग. गो. रानडे, गो.ग.आगरकर, लोकमान् य 

द्दटळक, गणेश वासदुेव जोशी, लोकद्दहतवादी, भाऊ महाजन, द्दवष् णशुास् री द्दचपळूणकर याांची 

नावे महत् त् वाची आहेत.     

खांडन-मांडन हा वैचाररक लेखनाचा पाया आहे. एखाद्या द्दवषयावरील इतराांच्या मताांना 

माांडत जात त्यातील उद्दणवा, रटुी दशथवत स्वत:चे द्दवचार, यदु्दिवाद कौशल्याने माांडून, 

त्यासाठी पूरक उदाहरणे व सांदभथ देऊन पटवून देणे अशा स्वरूपपाचे हे लेखन साकारत 

असते. यातून तकथ शदु्ध द्दनष्कषथ  काढून द्दवषय द्दववेचन केले जाते. यामध्ये साद्दहत्य, समाज, 

धमथद्दचांतन, सांस्कृती, भाषा, नीतीमूल्ये, अध्यात्म, इद्दतहास इ. द्दवषयाांअांतगथत द्दचांतन माांडलेले 

असते.  

आगरकराांचे द्दनबांधलेखन हे सामाद्दजक व राजकीय द्दवचार-द्दचांतन स् वरूपपाचे आहे. या 

लेखनातून द्दवज्ञानद्दनष् ठा, द्दववेकवाद, बदु्ददध्वाद, व् यद्दिवाद, स् वातांर्य, समता, न् याय 

व् यवस् था, मानवता, सद्दहष् णतुा, प्रबोधन इ. मूल् य-तत् त् वाांचा  परुस् कार त् याांनी केलेले आहे. 

‘इष्  ट असेल तें बोलणार व साध् य असेल तें करणार’ असा द्दनवाथळा देऊन ते आपले परखड 

द्दवचार लेखातून माांडतात.  

२आ.३ गोपाळ गणेश आगरकर याचंा जीवन पररचय  

गोपाळ गणेश आगरकर याांचा जन् म जलैु १८५६ साली सातारा द्दजल् यातील क-

हाडजवळील टेंभू या गावी झाला. घरची अद्दतशय गररबी असल् याने ते क-हाडला त् याांच् या 

आजोळी गेले व द्दतथेच त् याांचे इांग्रजी द्दतसरी इयत् ता  पयंतचे  द्दशक्षण झाले. या काळात 

नाखषुीने त् याांनी मामलेदार कचेरीत उमेदवारी सरुूप केली. परांत ुया काळातही त् याांना पढुच् या 

द्दशक्षणाची ददुथम् य इच् छा होती. यासाठी ते ही उमेदवारी सोडून रत् नाद्दगरीला आपल् या 

नातलगाांकडे गेले. माधकुरी मागून व वार लावून ते द्दतथे द्दशकू लागले. परांत ुअनेक अडचणी 

त् याांचा पाठलाग करत होत् या त् यामळेु त् याांना तेथील द्दशक्षणही बांद करावे लागले. ते परत 

कऱ्हाडला आले व द्दतथे काही द्ददवस त्  याांनी कां पाउांडरचे काम केले. हे काम त् याांना 

मनापासून कधीच आवडले नव् हते. त् याांचे मन अद्दधक रमायचे ते ज्ञानाजथन करण् यात. पण ते 

त् यापासून वांद्दचत राहू लागले होते. त्याांच्या मामीसोबत ते अकोल्याला आले. द्दतथे त्याांच्या 

माध्यद्दमक द्दशक्षणाची सोय झाली. १८७५ ला ते मॅद्दरक परीक्षा पास झाले. या काळात 
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भेटलेल्या रा. ब. द्दवष्ण ु मोरशे्वर महाजनी यासारख्या द्दवद्वान द्दशक्षकाच्या मदतीने त्याांनी 

पणु्यात डेक्कन कॉलेजमध्ये उच्च द्दशक्षणासाठी प्रवेश घेतला.   

पणु्यात आल्यानांतरही आगरकराांचा दररद्रय्ाशी सतत लढा सरुूप होता. यावर योग् य रीतीने 

जो उपाय सापडेल तो ते आजमावत होते. नाटक द्दलद्दहणे, वतथमानपरात लेख द्दलद्दहणे व 

त् यातून जे पैसे द्दमळतील ते स् व-द्दशक्षणासाठी वापरणे हा त् याांचा नवा मागथ होता.  एकदा 

द्दनबांधस् पधससाठी द्दनबांध द्दलद्दहला असता त् याांना पन् नास रुपये द्दमळाले होते. हेही त् याांना 

त् यावेळी महत् त् वाचे होते. आगरकराांनी जे द्दवपलु असे वैचाररक लेखन केले त् याची बीजे इथे 

सापडतात. पण फरक फक् त इतकाच होता की तेव् हा चररताथाथचे साधन म् हणून त् याांनी 

लेखनाचा अवलांब केला होता. पण पढेु हेच लेखनकौशल् य त् याांनी पढुच् या काळात 

महाराष् राची मानद्दसकता आधदु्दनक, परुोगामी बनद्दवण् यासाठी खची घातले होते. अशा 

पररद्दस्थतीतून वाट काढत त् याांनी पढेु बी. ए. व एम. ए. चे द्दशक्षण पूणथ केले. याच दरम् यान 

त् याांचा आद्दण लो. द्दटळकाांचा स् नेहही वाढला होता.  

एम.ए. नांतर आगरकराांनी सरुुवातील पणेु हायस् कूलमध् ये द्दशक्षकाची नोकरी स् वीकारली. पण 

जनतेत द्दशक्षणप्रसार व् हावा या उिेशापोटी त् याांनी ही नोकरी सोडून लो. द्दटळक व 

द्दवष् णशुास् री द्दचपळूणकर याांच् यासोबत नवीन हायस् कूल काढण् याचा घाट घातला. ज् याला १ 

ऑक् टोबर १८७९ साली यश द्दमळून पणु् यात ‘न् यू इांद्दग्लश स् कूल’ ची स् थापना केली. 

तरुणाांप्रमाणे पररवतथनवादी द्दवचार सवथसामान् य लोकाांपयंत पोहोचावे या उिेशापोटी त् याांनी 

‘केसरी’ व ‘मराठा’ ही दोन वतृ्तपरे सरुूप केली. ४ जानेवारी १८८१ ला ‘केसरी’चा पद्दहला 

अांक द्दनघाला. या दोन् हीतून द्दचपळूणकराांचे जहालवादी व न् या. रानडे याांचे मवाळवादी 

द्दनबांध प्रकाद्दशत होत होते. ज् यातील जहालवादाचा प्रभाव लो. द्दटळकाांवर व मवाळवादाचा 

प्रभाव आगरकराांवर अद्दधकतेने होत गेला.  

कोल् हापूरचे महाराज व तेथील द्ददवणाांसांबांधी काही लेख ‘केसरी’ व ‘मराठा’मधून प्रकाद्दशत 

झाले होते. हे लेख बदनामी करणार ेअसल्याचे अपील कोल्हापूर सांस्थानचे कारभारी श्री. 

बरवे याांनी मुांबई हायकोटाथत केले. यात आरोप द्दसद्ध झाल्याने ‘केसरी’चे सांपादक आगरकर 

व ‘मराठा’चे सांपादक लो. द्दटळक या दोन सांपादकाांना तीन मद्दहन्याची द्दशक्षा झाली. त् याांना 

डोंगरीच् या कारागहृात पाठवले गेले. या द्दशके्षच् या कालखांडाबाबतचे व लो. द्दटळक व 

स् वतचच् या सांबांधावर आगरकराांनी ‘आमचे डोंगरीच् या तरुुां गातील १०१ द्ददवस’ हा ग्रांथ 

द्दलद्दहला. यादरम् यानच कॉलेजमध् ये वाटणारा ध् येयवाद हे स् वप् नरांजन होते व वास् तव 

त् यापेक्षा अद्दधक प्रखर असल् याची त् याांना जाणीव झालेली द्ददसून येते. कारण या कारागहृात 

असतानाच त् याांचे सहकारी द्दचपळूणकर याांचा अकाली मतृ् यू झाला होता. अशा प्रसांगातून 

सावरत ते अद्दधकाद्दधक खांबीर होत गेले. या दोघाांच् याही शैक्षद्दणक कायथकालातील ‘न् यू 

इांद्दग्लश स् कूल’च् या पढुचा टप् पा म् हणजे ‘डेक् कन एज् यकेुशन सोसायटी’ची स् थापना व पणेु 

येथे ‘फग् युथसन कॉलेज’ (२ जानेवारी १८८५) सरुूप करणे होय. पण कालाांतराने दोघाांमध्ये 

मतभेद वाढत गेल्यानांतर द्दटळकाांनी डेक् कन एज् यकेुशन व फग् युथसन कॉलेज चा राजीनामा 

द्ददला. १८८७ पासून आगरकराांनी ‘केसरी’ चा राजीनामा द्ददला व १८८८ मध्ये त्याांनी 

‘सधुारक’ हे साप्ताद्दहक सरुूप केले. ज्यामधून त्याांनी आपले लेखनकायथ सरुूप ठेवले.  
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आगरकराांच्या शेवटच्या सहा-सात वषाथत त्याांची खूप दगदग झाली. द्ददवसेंद्ददवस त्याांचा 

दम्याचा रास वाढत होता. आयषु्यभर व शेवटच्या त्याांच्या वेदानादायी काळात त्याांच्या 

पत्नी यशोदाबाई याांनी त्याांना फार सोबत द्ददली. अखेर दम् याच् या द्दवकाराने आगरकराांचा 

मतृ् यू १७ जून १८९५ रोजी पणेु येथे झाला. त् याांना अवघे एकोणचाळीस वषस आयषु् य 

लाभले. त्यापैकी तेवीस-चोवीस वषस त्याांनी द्दवद्याजथन करण् यासाठी व् यतीत केली व बाकी 

सवथ काळ त्याांनी पाद्दहलेल्या आधदु्दनक भारताचे स्वप्न पूणथ करण्यासाठी, जनजागतृी 

करण्यासाठी व्यतीत केले.   

गो. ग. आगरकर यांची ग्रंथसपंदा:  

१. ‘डोंगरीच् या तरुुां गाांतील आमचे १०१ द्ददवस’ (१८८२),  

२. शेक् सपीअर याांच् या ‘हॅम् लेट’ या नाटकाचे ‘द्दवकारद्दवलद्दसत’ या नावाने भाषाांतर 

(१८८३),  

३. ‘वाक् यमीमाांसा आद्दण वाक् याचे पथृक् करण’- मराठी वाक् याचे द्दनरद्दनराळे अवयव आद्दण 

त् याांचे परस् परसांबांधाचा तपशीलवार द्दवचार माांडणारा ग्रांथ,  

४. ‘वाक् य द्दवश् लेषण’ हा व् याकरणावर आधाररत ग्रांथ,  

५. ‘केसरी’तील द्दनवडक द्दनबांध,  

६. ‘सधुारका’तील वेचक लेख (द्दनबांधसांग्रह) इ. गो. ग. आगरकराांची ग्रांथसांपदा आहे.  

२आ.४ गो. ग. आगरकर याचं् या लेखातंील आशय   

‘द्दनवडक आगरकर’ (प्रद्दतमा प्रकाशन, पणेु) हा ग. प्र. प्रधान याांनी आगरकराांच् या आकरा 

लेखाांचा सांपाद्ददत केलेला ग्रांथ आहे. या ग्रांथात आगरकराांचे द्दनवडक लेख असून 

आगरकराांच् या जीवनावर व त् याांच् या लेखनशैली, द्दवचारद्दचांतनावर भाष् य करणारी दीघथ 

स् वरूपपाची प्रस् तावना ग. प्र. प्रधान याांनी द्दलद्दहलेली आहे. यात समाद्दवष् ट असणार े

आगरकराांचे लेख हे सामाद्दजक, राजकीय, धाद्दमथक, द्दचांतनपर स् वरूपपाचे वैचाररक लेख 

आहेत. या ग्रांथात- ‘आमचे काय होणार?’, ‘आमचे दोष आम् हाांस कधी द्ददसूां लागतील?’, 

‘मूळ पाया चाांगला पाद्दहजे’, ‘सधुारक काढण् याचा हेतू’, ‘तरुण सदु्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापना’, 

‘महाराष् रीयाांस अनावतृ पर’, ‘द्दस् र याांस चररताथथसांपादक द्दशक्षण देण् याची आवश् यकता’, 

‘इांग्रजी राज् याची उलट बाजू अथवा आमचें घोर दाररद्रय’, ‘द्दहांदसु् थानची द्दतजोरी आद्दण 

घाटत असलेला अन् याय’, ‘राष् रसभा बांद ठेवता कामा नये’, ‘वाचन’ हे लेख समाद्दवष्ट आहेत.   

आगरकराांचे सवथच लेख हे स् पष् ट आद्दण सहजतेने ध् यानात येतील अशा स् वरूपपाचे आहेत. 

त् यामळेु त् याांच् या लेखाांचे अथथ इथे साांगणे अपेद्दक्षत नाही. त् याांचे आशयात् मक द्दववेचन इथे 

आपण करणार आहोत. वतथमान काळातील अनेक गाष् टींबाबत त् याांना असांतोष वाटत होता 

आद्दण हीच गोष् ट त् याांच् या सांवेदशील लेखनास कारणीभूत होती. त् याांनी वेळोवेळी तत् कालीन 

समाजप्रवतृ् ती ध् यानात घेऊन त् यावर केलेले भाष् य व त् याबाबत दूरगामी स् वरूपपाचे माांडलेले 

द्दवचार-द्दचांतन त् याांच् या लेखात समाद्दवष् ट आहेत. या सवथच लेखातून त् याांच् या जीवनदृष् टीचा 
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पररचय होऊन जातो. या जीवनदृष् टीचा, द्दवचाराांचा पररचय आपण इ थे करूपन घेणार 

आहोत.  

१. आमचें काय होणार?: 

‘मनषु् य सधुारणेचा कल कोठे आह’े हे शोधण् याचा हेतू या लेखातून द्ददसतो. द्दमल, कोंट, 

स् पेन् सर याांनी यासांबांधीचे लेखन पाचशे पानात केले आह.े व आपण स् वतच ते एक, दोन 

लेखामध् ये घेणार असल् याचे साांगून दीघथ गोष् ट लघतु्तम करण् याची जोखीम पत् करल् याचे ते 

सरुुवातीस कबूल करतात. पण हे माांडताना ते स् वतचच् या या कामाच् या पद्धतीस 

‘द्दफद्दनक् सवतृ् ती सधुारकबोवा’ असे म् हणून टरही उडवतात. स् वतचचा उल् लेख ते 

‘सधुारकबोवा’ असा करतात.  

आकाशगांगेकडे दृद्दबथणीतून पाहणारी व् यक् ती द्दकां वा तशा पद्धतीचा अभ् यास करणारी व् यक् ती 

जशी पाद्दहलेले आकाशगांगेचे दृश् य एकच आद्दण अांद्दतम आह ेअसे म् हणणार नाही. ह ेउदाहरण 

ते-प्रत् येक घटकाांचा, द्दवचाराांचा अभ् यास करणारा तत्त्ववेत्ता आद्दण अद्दशद्दक्षत व् यक् ती 

याांच् याकडे असणाऱ्या दृद्दष्टभेदासाठी देतात. ‚द्दवद्यारूपपी ददु्दबथण ज्या द्दवद्वानास प्राप्त झाली 

आह,े त्याच्या ज्ञानचकू्षांस फार दूरची मनषु्यावस्था नीट  रीतीने न्याहाळता आली नाही, तरी 

द्दतच्या उन्नतीला सीमा नाही, येवढे पक्के द्ददसून येते. अद्दशद्दक्षताची तशी खारी होत नाही.‛ 

(आगरकर, 3) सामान् य डोळयाांनी आकाशगांगा पाहणे व ददु्दबथणीतून आकाशगांगा पाहणे यात 

जसा सूक्ष् म भेद असू शकतो तसाच भेद सदु्दशद्दक्षत व अद्दशद्दक्षत याांच्यात असल्याचे ते 

साांगतात.  

दीघथ अशा या लेखात प्रस्तावना, द्दवषयप्रवेश, धमथद्दवचार, धमथद्दवचाराांची वाढ, त्याची 

उन्नतावस्था, अन्य सामाद्दजक प्रवतृ्तींचा कल, बलात्कारी द्दवरुद्ध सांमद्दत, नवरा-बायको, 

कुटुांब या उप शीषथकाांतगथत लेखन त्याांनी केले आहे. मनषु्य सधुारणेस वाव द्दनमाथण करणाऱ्या 

जागा यातून व्यि झाल्या आहेत व त्या सांबांधाने वास्तव काय व त्यातील अपेद्दक्षत बदल 

अशा अनषुांगाने ते व्यि झाले आहे. शिीशाली प्राणी एकाांतवास पत्करतात कारण 

त्याांच्याकडे स्व-सांरक्षणासाठी परुसेे बळ असते. पण असे बळ नसणार े स्व-सांरक्षणासाठी 

समूहाने राहतात. ह ेउदाहरण देऊन ते मनषु्य बलहीन असून स्व-सांरक्षणासाठी तो समाज 

द्दनद्दमथती करत असल्याचे साांगतात. काम, क्रोध, मध, मत्सर इ. मनोवतृ्ती जशा मनषु्यास 

नैसद्दगथक आहेत तशीच धमथवतृ्तीही असल्याचे ते साांगतात. पण इतर कोणत्याही वतृ्तीपेक्षा 

धमथवतृ्तीचा मनषु्याच्या आचरणावर व द्दवचारावर द्दवशेष पररणाम होत असतो आद्दण त्यातून 

सधुारणा करण्यास असणाऱ्या जागा ते दाखवून देतात. धमथकल्पनेची उत्पत्ती व अद्दभवदृ्धी, 

देवता, परमेश्वर, ब्रह्ाांड या  कल्पना अद्दस्तत्वात येणे याचे द्दववेचन त्याांनी केले आहे. ‘ईश्वर 

स्वरूपपाचे खर ेज्ञान होण्याचा कधीही सांभव नसल्याचा’ द्दसद्धाांत अनेक तत्त्ववेत्त्यानी माांडला. 

याला आगरकर धमथसांबांधीचा शेवटचा द्दसद्धाांत मानतात.   

२. आमचे दोष आम हांस कधी नदसूं लागतील?: 

आगरकराांच्या लेखाांचा जो द्दवशेष आहे तो म्हणजे कालातीतता. या लेखामध्ये माांडलेले 

द्दवचार हे असेच कालातीत आहेत. गोरक्षण, गोमाांस खाण्यास बांदी, यावरूपन द्दहांदू-मदु्दस्लम 

असा वाढणारा द्वेष या समाजद्दचराचे द्दवशे्लषण आगरकराांनी त्याांच्या लेखामध्ये केलेले आहे. 
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अशा कारणावरूपन धमथद्वेष वाढीस लागणाऱ्या वतृ्तीवर, द्दवचाराांवर आगरकर प्रकाश 

टाकतात. या वतृ्तीची ते समीक्षा करतात. सामाद्दजक समस्येचे द्दचरण करत असताना त्यात 

डोकावणार ेराजकीय हेतूही ते स्पष्टपणे माांडतात. ‚पूवी मजीद्दवरुद्ध कर द्यावे लागत असले, 

तर आताां कदाद्दचत ् ते कायद्याने द्यावे लागत असतील; पूवीचे राज्यकतस उघड उघड 

पक्षपात करीत असले तर आताांचे कदाद्दचत ्न्यायाच्या पाांघरूपणाआड करीत असतील - पण 

असल्या द्दस्थत्यांतरास द्दस्थत्यांतर म्हणावें द्दकां वा नाहीं याचा आम्हाांस सांशय आहे.‛ 

(आगरकर : २०१३ : प.ृ ११७) असे ते राजकीय द्दस्थतीची समीक्षा माांडतात.  

एककल्ली राष्राद्दभमान बाळगणार ेलोक दसुऱ्या राष्राच्या प्रगतीला कसे नाक मरुडतात, 

आपणच कसे शे्रष्ठ हे दाखद्दवण्यासाठी आपल्या पूवथजाांच्या कतथबगारीचेच पोवाडे गाण्यात 

धन्यता मानतात. ही गोष्ट आगरकराांना मान्य नाही. याचा अथथ ते आपला इद्दतहास व त्याचे 

वैभव नाकारत नाहीत. पण अशा गतकाळापेक्षा वतथमान काळातील प्रगती व कतथबगारी याची 

तलुना होणे त्याांना इथे अपेद्दक्षत आह.े पण या गोष्टीकडे कानाडोळा झाल्याने आपण खोट्या 

प्रद्दतषे्ठत गुांतून पडतो. त्यातून स्वदोष द्ददसेनासे होतात. आपणच सवथगणुसांपन्न आहोत, 

आपल्याला कशाचीही उणीव नाही, उद्योग करण्याची हौस नाही, श्रमाचा द्दतरस्कार, 

बढाईखोरी असे दोष वाढत जातात.  

आपले द्दवचार पटवून देण्यासाठी आगरकर अनेक उदाहरणे देतात. तो द्दवषय वाचकाच्या 

मनावर द्दबांबद्दवण्याचा प्रयत्न करतात. उदा. ‘होमर’ व ‘वाद्दल्मकी’ या दोन महाकवींनी 

द्दलद्दहलेल्या ‘इलीअड’- ‘रामायण’ या दोन कलाकृतीच्या कथानकात, आशयसूरात साम्यत्व 

द्ददसते. तर यातील कोणत्या कवीने दसुऱ्याची कॉपी केली असावी याबाबत द्दवचार, खलबतां 

करतात. इथे यापेक्षा वेगळा द्दवचार पढेु येतो आद्दण तो म्हणजे अशा आशयाचे काव्य दोन 

देशात एकाच काळात द्दलद्दहली जात आहेत म्हणजे दोन देशाांची प्रगती एकाच द्ददशेने होत 

होती. असा तकथ  माांडून वतथमानात मार ते देश द्दकती पुढे आहे व आपण द्दकती मागे 

राद्दहलेलो आहोत, याची जाणीव ते करूपन देतात.  

३. ‘मूळ पाया चांगला असला पाहजे’: 

सदरील लेखामध् ये आधी सामाद्दजक सधुारणा की राजकीय सधुारणा याबाबतचे मांथन 

आगरकराांनी घडवून आणले आहे. कोणत् याही प्रकारची सधुारणा असेल मग ती राजकीय, 

सामाद्दजक वा धाद्दमथक असेल तर ती करत असताना फायदा-तोटा न पाहता कतथव् य म् हणून 

केल् यास भरभराट होईल. बहुताांश लोक फायदा-तोटा पाहून राजकीय सधुारणा व् हावी असे 

मत माांडतात. पण ते योग् य नाही. हे पटवून देण् यासाठी ते लेखाांतून सामाद्दजक स् वरूपपाचे 

काही प्रश् न वाचकाांसमोर ठेवतात व त् याची उकलही माांडतात. भारतीय समाजात स् री 

द्दवधवा झाली असता त् या स् रीचे केशवपन केले जायचे. ही गोष् ट आगरकराांना मान् य नाही. 

त् यामळेु काही रोखठोक प्रश् न द्दवचारूपन या प्रथेच् या व् यथथतेचा द्दवचार ते व् यक् त करतात. 

‘‘बायकाांच् या केसाांचा जर मेलेल् या नवऱ्याच् या गळयास फाांस बसतो, तर परुुषाांच् या शेंडीचाद्दह 

मेलेल् या स् रीस काां फाांस बसूां नये?’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ १२१) असा प्रश्न ते 

द्दवचारतात. सामाद्दजक सधुारणेला नेहमी द्दवरोध करणारा समाज हा राजकीय सधुारणेला 

मार पाद्दठांबा देतो हे समाजवास्तव आगरकराांना पटत नाही. समाजसधुारणेत अनेक 

सधुारणा या धमाथतून येणाऱ्या द्दनयमाांमध्ये कराव्या लागणाऱ्या होत्या. या द्दनयमाांचे पालन 
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करणे म्हणजे धमथपरायणता व याचे पालन न करणे होय. म्हणजेच धमथ द्दवरोधी वतथन होय.  

अशी भीती लोकाांना वाटत होती. म्हणूनच आगरकर या द्दवषयाचे द्दचांतन करताना 

धमाथचरणामागे असलेले नफ्या तोट्याचे गद्दणत लोकाांना पटवून देतात. ‚बायकाांचें वपन काां 

करावें तर त्याांच्या कबरीबांधानें नवऱ्यास बाांधलें जाऊां  नये म्हणून. ऋतपु्राप्तीपूवीच कन्येचा 

द्दववाह काां केला पाद्दहजे? तर आपल्या 42 कुळया नरकाांत जाऊां  नयेत म्हणून. सती काां 

जावें? तर तसें केल्यानें अनांत कालपयंत स्वगथसखु द्दमळेल म्हणून. तात्पयथ, काांहीं नाां काांहीं 

फायदा होईल अशी खरी द्दकां वा खोटी समजूत झाल्यावाांचून, तो तो मनषु्य तें तें धमाथचरण 

करत नाही‛ (आगरकर : २०१३ : प.ृ १२०) ह ेसत्य ते लोकाांना समजावून साांगतात.  

समाजात स् री द्दकां वा परुुषाांना कोणत् याही गोष् टीचा अटकाव करायचा असेल द्दकां वा 

मोकळीक द्यायची असेल तर ती  समान पाळीवरची असली पाद्दहजे असे मत माांडून ते 

समतेचा परुस् कार करतात. कोणतातरी धमाथचार म् हणून कमथठपणे द्दस् र याांना एक न् याय व 

परुुषाांना एक न् याय हे चकुीचे आहे. इांग्रजाांच् या न् यायपद्धतीवर टीका करण् याआधी स् व-टीका 

करावी व नांतर इांग्रजाांच् या न् यायपद्धतीवर बोलावे हे ते येथे पटवून देतात. (काळा- गोरा या 

तत्त्वावर केला जाणारा इांग्रज सरकारचा न् याय) ‘‘महार आद्दण ब्राह्ण, द्दवधवा आद्दण द्दवधरु व 

स् री आद्दण परुुष याांच् यामधील अन् यायमूलक व् यवहार बांद करणे आपल् या स् वतचच् या हाती 

असून तें करण् याची ज् याांना नसुती वासनाद्दह झालीं नाहीं, अशा लोकाांनी द्दजांकणार े व 

द्दजांकलेले याांच् यातील भेद मोडून टाकण् याचा द्दवचार मनाांत तरी कशास आणावा? व आणला 

तरी तो द्दसद्धीस कसा जावा? (आगरकर : २०१३ : प.ृ१२१, १२२) अशा प्रश् नाचे उत्तर 

शोधण् यास ते वाचकाांस उद्यकु् त करतात. ह ेपटवून देण्यासाठी ते पढुील उदाहरण दतेात. 

‘‘द्दसांहाचे कातडे पाांघरणाऱ्या गदथभाच् या बाहेर डोकावू पाहणाऱ्या लांबकणाथवरूपन त् याची परीक्षा 

होते’’ हे उदाहरण वतृ्तीद्दनदसश करणार े आहे. म्हणूनच महाराांस माांडीला माांडी लावून 

बसण् यास शाळेत मोकळीक द्यावी, परुुषाप्रमाणे द्दवधवाांनाही दसुरा द्दववाह करण् याची 

परवानगी हवी, परुुषाांप्रमाणे स् रीलाही द्दतचा नवरा आवडत नसेल तर द्दतलाही काडीमोड 

करण् यास वाव असावा असा पुरोगामी द्दवचाराांचा आग्रह ते या लेखातून धरतात.  

४. ‘सुधारक काढण्याचा हतेु’: 

आगरकराांचे १८८७ साली ‘केसरी’शी असलेले सांबांध सांपले. त् यानांतर आगरकराांनी १८८८ 

साली ‘सधुारक’ हे साप् ताद्दहक काढले. केवळ ‘केसरी’शी सांबांध सांपले द्दकां वा सांपादकत् व 

सांपले म् हणून आगरकराांनी ह ेसाप् ताद्दहक सरुूप केले नव् हते. यामागची त् याांची भूद्दमका स् पष् ट 

करताना ग. प्र. प्रधान म् हणतात, ‘‘आगरकर हे केवळ सांद्दध आली म् हणून सांपादक झालेले 

नव् हते. लेखन हा त् याांच् या जीवनाांतील उत् कट पे्ररणाांचा आद्दवष् कार होता.’’ (ग.प्र.प्रधान : 

२०१३: प्रस् तावना- प.ृVI) आद्दण म् हणूनच ‘इष् ट असेल तें बोलणार व साध् य असेल तें 

करणार’ हे ब्रीद उराशी बाळगून आगरकराांनी ‘सधुारक’ चालद्दवला. नावाप्रमाणेच या 

साप् ताद्दहकाची भूद्दमका ही सधुारकाची होती. हे साप् ताद्दहक काढण् यामागचा हेतू आपल् या 

वाचकाांच् याही द्दनदशथनास आणावा, कोणत् या प्रकारचे कायथ याद्वार े अपेद्दक्षत आहे हे 

साांगण् याप्रत आगरकराांनी हा लेख द्दलद्दहला आहे.    

‘‘द्दहांदसु् थानचा पूवथ इद्दतहास व साांप्रत द्दस्थद्दत सधुारकाांच् या, वाचकाांच् या लक्षाांत यावी’’ हा हेतू 

आगरकराांनी सधुारक काढण् यामागचा साांद्दगतला आहे. समाजास उन् नतावस् था येण् यास 
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द्दजतके बांधने अपररहायथ आहेत द्दततकी ठेवून प्रत् येक व् यक् तीस (स् री, परुुष) स् वातांर्याचा 

द्दजतका उपभोग घेता येईल द्दततका घेऊ द्यावा. ह े अवाथचीन पाद्दिमात् य सधुारणेचे तत्त्व 

आहे. ही तत्त्वे अांद्दगकारलेल् या लोकाांना आपल् या समाजातील दोषस् थळे द्ददसून येतील. ते 

दोष लोकाांच् या द्दनदशथनास आणावेत, त् यावर उपाय सचुवावेत, यरुोपीय सधुारणेत अनकुरण 

करण ् यासारखे काय आहे हे दाखवावे हा हेतू ‘सधुारक’ काढण् यामागे असल् याचे ते साांगतात.  

आद्दशया, अमेररका खांडातील काही देश - ग्रीक, रोमन याांच् या प्राचीनत् वाच् या खनुा द्दवरूपन 

गेल् या आहेत. त् यातल् या त् यात भारत व चीन हे तसे जनेु देश आहेत. पण या जनेुपणाचे 

वणथन ते पढुील शब् दात करतात, ‘‘अशा प्रकारचें केवळ वाांचणें म् हणजे बऱ्याच अांशीं 

योगद्दनद्रेत प्राण धरूपन राद्दहलेल् या योग् याच् या जगण् यासारखे होय.’’ असे साांगतात.   

राष् रउत् पत् तीची सांकल् पना ते द्दवद्दवध देशाांचा इद्दतहास डोळयासमोर ठेवून माांडतात. इतर 

राष् राांची द्दनद्दमथती परांपरा व भारत देशाची द्दनद्दमथतीपरांपरा यातील सूक्ष् म अांतर ते द्दनदसद्दशत 

करतात. ‘‘द्दतकडे जनु् या वकृ्षानें नव् या अांकुराांत आपले गणु ठेवून आपण नाहींसे व् हावें; पनुच 

त् या नवीन अांकुराने तसेंच करावें व प्रत् येक नवीन राष् रोद्भव पद्दहल् यापेंक्षा बहुतेक गणुाांत 

वररष् ठ व् हावा, असा प्रकार झाला, इकडे अशा प्रकारची राष् रोद्भवपरांपरा अद्दस्तत् वाांत आली 

नाहीं, मूळ आयथशाखा येथें येऊन द्दतच् यापासून जें झाड येथें लागलें, तेंच आजद्दमतीपयंत 

अद्दस्तत् वाांत आहे.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१३१) या आयथरूपपी झाडाला ते ‘जरठ’ झाड 

असे सांबोधतात. हे जरठ झाड आतून शषु् क होत आले असून त् यास नावीन् यावस् था प्राप् त 

होण् यासाठी, नूतन शाखा येण् यासाठी अवाथचीन कल् पनाांचे खूप पाणी देणे गरजेचे आहे. 

समाजाच् या प्रगतीसाठी त् याचे द्दस्थरतत्त्व सोडून त् याने गतीतत्त्व स् वीकारायला हवे. 

द्दवकासाच् या द्ददशेचा द्दवचार करत असताना जीणथ व् यवस् था व जनु् या सामाद्दजक सांस् था याांचा 

त् याग हा व् हायलाच हवा. हा समाज, धमथ यामध् ये नव् या, आधदु्दनक गोष् टी आल् या पाद्दहजेच 

हा मूळ द्दवचार त् याांनी या ‘वकृ्ष’ रूपपकाच् या माध् यमातून येथे माांडला आह.े  

५. ‘तरुण सुनशनितासं नवज्ञापना’:  

प्रस् ततु लेखामध् ये आगरकराांनी पारतांर्यातील देशाची द्दस्थती; द्दवद्दवध सामाद्दजक, धाद्दमथक 

रूप ढीद्दनयमाांमळेु अधोगती होणारा समाज, देश याची चचाथ केली आहे. तसेच हे पटवून देत 

असताना पािात्त्य देशाांतील व स् वातांर्याचा अनभुव घेणाऱ्या देशाांची तलुना त् याांनी केली 

आहे. अशा पररद्दस्थतीतून बाहेर पडण् यासाठी काय केले पाद्दहजे याची जाणीव ते करूपन 

देतात. उदा. भारतातील बालद्दववाहाची पद्धत ही कशी घातक आह ेव त् यातून द्दवकास कसा 

खुांटला आहे हे ते साांगतात. जर ही पद्धती बांद झाली तर बालद्दवधवाांचे प्रमाण कमी होईल, 

तरुणाांस अद्दधक उद्योग करण् याची द्दहांमत येईल, ज् याला त् याला आपल् या पसांतीप्रमाणे 

बायको द्दनवडता येईल, द्दववाहपूवथ मलुीला द्दशक्षण घेता येईल, द्दशक्षण द्दमळाल् यामळेु 

अपत् यसांवधथन व चाांगला प्रपांच करण् याची गणुवत्ता त् याांच् याकडे येईल. असे अनेक फायदे 

केवळ बालद्दववाहाची अद्दनष् ठ प्रथा बांद केल् यामळेु होईल. हे काम उत् साहशून् य लोकाांकडून व 

वदृ्धाांकडून त् याांना अपेद्दक्षत नाही; तर नव-तरुणाांकडून त् याांना हा बदल अपेद्दक्षत आहे. 

सामाद्दजक सधुारणासारख् या कामात कॉलेजमधील द्दवद्यार्थ यांसहीत प्रौढ मलेुही त् यात 

सहभागी झाल् यास हा द्दवकास कसा होईल हे साांगताना ते म् हणतात, ‘‘धाग् याशी धागा लागून 

जाऊन अल् पकाळाांत सुांदर सधुारणापट तयार होईल, आद्दण ज् याांना तो वापरण् यास साांपडेल 
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त् याांची अनेक प्रकारची आपदा नाहींशी होईल इतकें च नाहीं, तर त् याांस अननभूुतपूवथ अशा 

अनेक सांसारसखुाांचा उपभोग द्दमळू लागेल.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ १५२) अशा 

उदाहरणाद्वार े ते आपला मिुा वाचकाच् या मनात अद्दधक द्दबांबवतात व त् यातून 

सधुारणावादाचा परुस् कार करतात.  

‘‘यरुोपीय कल् पनाांचा प्रघात इकडे पडत आहे त् यापैकीं जेवढ्या अद्दहतकारक असतील 

तेवढ्या वज् यथ करूपन बाकीच् याांचा अांगीकार करण् यास काय हरकत आह?े’’ (आगरकर : 

२०१३ : प.ृ १५०) असा प्रश् न ते सजु् ज्ञ वाचकाांना द्दवचारतात. यरुोपीय देशात आधदु्दनक 

द्दवचारसरणीमळेु प्रगती झाली आहे. द्दतथे प्रथा, परांपरा याांच्या नावावर द्दियाांवर अन्याय 

केला जात नाही. त्याांनाही द्दशक्षणाच्या समान सांधी द्दमळाल्यामळेु देशाच्या द्दवकासात त्याांचा 

हातभार लागतो आह.े याउलटचे द्दचर भारतात पाहायला द्दमळते. बालद्दववाह, केशवपण, 

सतीप्रथा यामळेु भारतीय द्दियाांची अवस्था दयनीय आहे. त्यामळेुच स्व-द्दहताच्या यरुोपीय 

गोष्टींचा स्वीकार आपण केला पाद्दहजे याचा आग्रह ते धरतात. ही पररद्दस्थती सधुारण्यासाठी 

उपायही सचुवतात. सदु्दशद्दक्षत तरुणाांनी एकर येऊन ‘महाराष् र बालद्दववाहद्दनषेधक’ नावाची 

मांडळी स् थापन करावी. यात सभासद होण् यास तयार असणाऱ्या  सभासदाांकडून ‘‘आम् ही 

आपले, आपल् या मलुींचे, आपल् या मलुाांचे व ज् या मलुींचे व मलुाांचे पालकत् व आमच् याकडे 

येईल त् याांचे अल् पवयाांत द्दववाह करणार नाही.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१५१) अशी शपथ 

घ् यावी असे ते सचुद्दवतात. याबरोबरच लग् नासाठी मलुींचे वय बारा वषस व मलुाांचे वय अठरा 

वषस पूणथ असावे (असा द्दनबंध कायद्याने करावा) असे ते प्रद्दतपादन करतात. एवढेच नाही तर 

अशा मांडळीमध् ये सभासद होण् यास, त् यातील बांधने स् वतचस द्दनबंद्दधत करण् यास स् वतचहून 

तयार असल् याचे या लेखाच् या शेवटी ते नमूद करतात.  

६. ‘महाराष् टीयांस अनावृत्त पत्र’:  

आगरकर आद्दण लो. द्दटळक या दोघाांमध् ये अत् यांत घद्दनष् ठ मैरीचे नाते होते. पढेु अध् यापनाचे 

कायथ करत असताना दोघाांनीही सांपादकीयाचे कायथ चालू केले होते. पण दोघाांच् या 

दृद्दष्टकोणात मार कमालीचा भेद होता. पढेु पाचएक वषाथनांतर त् याांचातील हा मतभेद वेगळया 

स् वरूपपात बाहेर पडला आद्दण तो मिुा होता- ‘बालद्दववाह प्रद्दतबांधक कायदा असावा की 

नाही?’ या प्रश् नाशी जोडलेला. ‘असा कायदा असावा’ असे आगरकराांचे मत होते तर 

‘सरकारनें सामाद्दजक बाबतीत ढवळाढवळ करूप नये’ असे लो. द्दटळक याांचे मत होते. या 

मतद्दभन् नतेमळेु फारकत घेतलेल्या दोन द्दमराांचे, समाजसधुारकाांचे नाते पनु् हा एकर कधीच 

आले नाही. दोघेही आपआपल् या परीने आपल् या द्दवचाराांची माांडणी व त् याचा आग्रह करत 

राद्दहले. आगरकर हे पूवी ‘केसरी’ या वतृ्तपराचे सांपादक म् हणून कायथ पाहत होते. पण 

१८८७ पासून त् याांचा केसरीशी सांबांध सांपला. पण त् याांचे या सामाद्दजक द्दस्थतीबाबतचे 

द्दवचारमांथन सरुूपच होते. यातून पे्ररणा घेऊन त् याांनी ‘सधुारक’ हे साप् ताद्दहक सरुूप केले 

आद्दण त् यातून आपल् या द्दवचाराांची माांडणी करण् यास सरुुवात केली.  

आगरकराांचा प्रस् ततु लेख हा लो. द्दटळक व आगरकर याांच् यामध् ये असणार ेवैचाररक मतभेद 

व महाराष्रीय  जनसमदुायाने तो वैयद्दिक स् वरूपपाचा द्वेष मानने याचे खांडन करणारा आहे. 

लो. द्दटळक आद्दण आगरकर याांच् यात कोणत् याही स् वरूपपाचा खाजगी द्वेष नाही; उलट 

दोघाांच् याही मताांमध् ये द्दभन् नता आहे. आपापल् या मताांचा परुस् कार करण् याप्रत माांडणी व 
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वतथन करत असल् याचा द्दनवाथळा ते वाचकवगाथला व तमाम महाराष् रीयाांना या लेखाद्वारे 

देतात.  द्दवचारकलह होणे खूप महत्त्वाचे असल् याचे ते साांगतात. ते म् हणतात, ‘‘बाांधवहो, 

द्दवचारकलहाला तमु् ही इतकें  कशासाठी द्दभताां? दषु् ट आचाराांचे द्दनमूथलन, सदाचाराचा प्रसार, 

ज्ञानवदृ्दद्ध , सत् यसांशोधन व भूतदयेचा द्दवचार इत् याद्दद मनषु् याांच् या सखुाची वदृ्दद्ध  करणाऱ्या 

गोष् टी द्दवचारकलहाखेरीज होत नाहींत.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१५४) त् यामळेु द्दवद्दशष् ट 

गोष् टीद्दवषयीचे द्दचांतनात् मक मत माांडणे व त् या मताशी ठाम असणे, त् याचा परुस् कार करणे 

महत्त्वाचे असते. अशा प्रकारच् या भूद्दमकेतूनच मानवद्दहताचा नव द्दवचार पढेु येऊ शकतो.  

पढेु ते असेही साांगतात की, द्दटळकाांचे द्दवचार हे सवथ सामान् याांना पटतील असेच आहेत. 

द्दकां बहुना त् याांना मान् य असलेल् या द्दवचाराबाहेर जाण् यास द्दटळक तयार नसल् यामळेु ते 

लोकद्दप्रय आहेत. यासाठी ते कवी भवभूतीने द्दलद्दहलेल् या काव् यातील श्र्लोकाांचा दाखला 

देतात. भवभूतीने हा श्र्लोक रामाच् या मखुातून वदद्दवला आहे.  

‘‘स् नेह दयाां च सौख् यां च यद्दद वा जानकीमद्दप 

आराधनाय लोकानाां मुांचतो नाद्दस्त मे व् यथा।।‚  

(आगरकर : २०१३ : प.ृ १५६) 

अथथ: 

स् नेह, दया, सौख् य फार तर काय लोकाांच् या सांतोषासाठी माता जानकीचा देखील त् याग 

करावा लागला तरी त् याबिल खेद वाटणार नाही!  

या श्र्लोकाप्रमाणे लो. द्दटळक लोकद्दप्रय असल् याचे साांगतात. पण आपणास असे करणे 

उद्दचत वाटत नाही, असे ‘लोकछांदानवुतथन’ (लोकाांना अपेद्दक्षत असणार े वतथन) आपणास 

अशक् य असल् याचे ते साांगतात. या लेखातून आगरकराांची स् व:मतद्दनष् ठा द्ददसते. लेखामध् ये 

पढेु त् याांनी नमूद केल् याप्रमाणे अनेक पराांतून त् याांना व त् याांच् या पत् नीस अशा भूद्दमकेमळेु 

द्दशव् या, शापाांचा भद्दडमार सहन करावा लागला आहे. अशी सांकटे व लोकापवाद सोसून 

जनद्दहतासाठी आवश् यक त् या गोष् टीचा परुस् कार ते करत राहतील हा दृढ द्दनश् चय ते या 

पराद्वार ेसबांध जनसमदुायापढेु ठेवतात.     

आगरकराांच् या अखेरच् या काळामध् ये लो. द्दटळक त् याांच् या भेटीला गेले होते. त् यानांतर त् याांनी 

आगरकराांच् या द्दनधनानांतर ‘केसरी’मध् ये द्दलद्दहलेल् या मतृ् यूलेखात पढुील उद्गार काढले 

आहेत. ते म् हणतात, ‘‘मतृ् यूच् या उग्र स् वरूपपापढेु बारीकसारीक मतभेदाच् या गोष् टी आपण 

द्दवसरूपन गेला व जनु् या आठवणी जागतृ होऊन बदु्दद्ध व लेखणी गोंधळून गेली. आगरकर हे 

मूळचे गरीब द्दस्थतीतील असता त् याांनी आपल् या द्दशक्षणाचा उपयोग द्रव् य न द्दमळद्दवताां 

समाजाचे ऋण फेडण् याकरताच केला या गोष् टीला योग् य महत्त्व द्ददले.’’ (सांदभथ- 

द्दवद्दकपीद्दडया) द्दमर, सहकारी, सहद्दवचारवांत असा अनेक पदरी ऋणानबुांध दोघाांमध्ये होता. 

वैयद्दिक जीवन व सामाद्दजक जीवन अशा दोन स् तरावर उभयांताांनी आपआपले जीवन 

द्दवभागून घेतले होते आद्दण दोघेही आपआपल् या भूद्दमकाांशी ठामही होते.   
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७. ‘नस् त्र यांस चररताथथसंपादक नशिण देण् याची आवश् यकता’: 

लेखाच् या सरुुवातीस आगरकराांनी तत् कालीन मुांबई प्राांतात घडलेल् या घटनेद्दवषयीची चचाथ  

केली आहे. घटना अशी- ‘‘मुांबईस कोणी एक मनषु् य मेला, तेव ् हाां त् याचे बायकोस तें दचुख 

असय होऊन द्दतनें जीव द्ददला.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१७०) या घटनेबाबत अनेक 

कलमबहािराांनी ‘खरी साध् वी कोणास म् हणावे’ याबिलचे आपले मत माांडले. ज् यामध् ये 

‘‘नवऱ्याच् या मरणाची बातमी ऐकल् याबरोबर जी स् री मूद्दच् छ थत होऊन प्राणोत् क्रमण करते ती 

पद्दहल् या नांबरची साध् वी. व द्दजला प्राण घालद्दवण् यासाठी अफूसारख् या एखाद्या द्दवषारी 

द्रव् याची, द्दकां वा द्दवद्दहरीसारख् या एखाद्या उदकसांचयाची प्राथथना करावी लागते, ती नांबर 

दयु्यमची साध् वी.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१९०) असे द्दवधवा द्दस् र याांच् या पतीव्रतेबाबतचे 

शे्रष् ठ-कद्दनष् ठत् व ठरद्दवले गेले. अशा द्दस् र याांना ‘अधमाधमा’, ‘कुलाांगारा’, ‘राक्षसकुलोद्भवा’, 

‘पाषाणहृदया’ अशा प्रकारचे द्दनांदाजनक शब् द योद्दजले गेले. या सवथ घटनेचे व या घटनेवर 

भाष् य करणाऱ्या प्रद्दतगामी द्दवचारव् यक् तींच् या मताांचे खांडन आगरकर या लेखात करतात.  

पढेु ते कोणासाठी व कोणत् या कारणास् तव देहत् याग करणे उद्दचत द्दकां वा अनदु्दचत आहे याची 

चचाथ करतात. दसुऱ्याचे द्दकां वा कोणत् याही गोष् टीचे भले होणार असेल तर असा त् याग योग् य 

असतो. पण कोणाच् यातरी देहत् यागाने काहीच हाशील होणार नसेल उलट त् यातून दचुख 

द्दनमाथण होणार असेल तर ते योग् य नाही. हे साांगून ते पती द्दनधनानांतर द्दस् र याांनी देहत् याग 

करणे हे साध् वीपणाचे लक्षण स ुचद्दवणाऱ्या समाजमनाला काही मूलभूत प्रश् न द्दवचारलेले 

आहेत. ते म् हणतात, ‘‘स् री मेल् यावर परुुषानेद्दह द्दतच् याबिल प्राण सोडणें, प्राणहत् या करणें, 

द्दकां वा वैधव् यव्रताचें सेवण करणें प्रशस् त होईल, द्दकां वा झालें असतें! बायको मेल् याची वाताथ 

येताांच बेशदु्ध होऊन परलोकवासी झालेल् या भायाथरताांची उदाहरणें कधी तरी आपल् या 

ऐकण् याांत येतात काय?’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१७१, १७२) म्हणजेच पतीद्दनधनानांतर 

केवळ स् रीने देहत् याग करावा ह ेचकुीचे आहे. अशा बाबतीत परुुषाची द्दनष् ठा कशी मोजावी हे 

कोणी साांगत नाही. म् हणूनच असे घातक द्दनयम फक् त स् रीलाच का हे आगरकराांना रुचत 

नाही. ते म् हणतात, ‘‘जर द्दस् र याांची अशा तऱ्हेची वागणूक सतीत् वाची, साध् वीत् वाची, 

पतीव्रतत् वाची, एकद्दनष् ठ पे्रमाची व अलौद्दकक सद्धद्दमथत् वाची साक्ष देणारी कशी होते, हें कोणीं 

उघड करूपन साांगेल काय? जो साांगेल त् यास आम् ही बहृस् पतीचा बहृस् पती मानू!’’ (आगरकर: 

२०१३ : प.ृ१७२) म् हणजे साध् वीत् व, पद्दतव्रतत् व द्दसद्ध करण् याची जबाबदारी केवळ 

द्दस् र याांची आद्दण हे द्दसद्ध करण् यासाठीचे द्दनयम, बांधने केवळ द्दस् र याांनाच हे योग् य नाही. 

द्दकां बहुना असा घातक द्दनयम स् रीला द्दकां वा पुरुषाांनाही नसावा असे मत ते माांडतात. 

याऊलट अशा घातक श्रद्धा नष् ट करूपन त् याऐवजी दोघाांनाही पढुचे जीवन कां ठण् यासाठी 

चाांगले द्दशक्षण द्दमळावे असा आग्रह ते धरतात. ‘‘द्दजचा नवरा मेला आहे द्दतचें होईल द्दततक् या 

उत्तम रीतीने सांगोपन करण् याची उदार चाल आमच् या देशाांत असती, तर सहगमनाची रूपद्दढ 

येथें कधींच न पडत.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१७२) हा द्दवचार माांडून ते अशा चालीतून 

येणाऱ्या अमानवी वतथनाबाबतचा खेद व् यक् त करतात.  

कोणत् याही गोष् टीचा अांद्दगकार हा अांधपणाने न करता डोळसपणे व बदु्धीच् या जोरावर करावा 

याची द्दशकवण ते या लेखातून देतात. प्रस् ततु लेखात आगरकराांच् या मतमाांडणीत 

अद्दभद्दनवेश असला तरी ते हट्टाग्रही नाहीत हे जाणवते. म् हणूनच ते द्दस् र याांना जी बांधने आहेत 

ती परुुषाांना तशीच करा याचा हट्ट द्दकां वा आग्रह धरत नाहीत तर प्रत् येकाला त् याचे त् याचे 
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जगण् याचे स् वातांर्य अनभुवू द्या, असा सवथसमावेशक द्दवचार माांडतात. कोणत् याही 

स् वरूपपाच् या आचार द्दकां वा द्दवचाराचे चाांगले-वाईटपण जोखण् यासाठी ते बदु्धीला एकमेव 

प्रमाण मानतात.  

८. ‘इंग्रजी राज् याची उलट बाजू अथवा आमचें घोर दाररद््रय’: 

तत् कालीन मुांबई शहराचे वणथन लेखाच् या सरुुवातीला आगरकराांनी केले आहे. ‘‘मुांबई 

शहराचा अफाट द्दवस् तार; राजवाड्याच् या तोडीच् या येथील मोठमोठ्या खाजगी व सरकारी 

हवेल् या; चारसहा गाड्या एकीला एक लागून जाण् यासारखे टोलेजांग रस् ते; बग् याांची, 

द्दशग्रामाांची व रॅमवेच् या गाड्याांची सारखी धमुश् चक्री; व् यापाऱ्याांच् या गल् ल् याांत वाट 

द्दमळण् यासाठी जाणारा-येणाराांची धक् काबुक् की; घटकोंघटकीं उतारूपां च् या व मालाांच् या 

आगगाड्याांच् या द्दशळाांचा आद्दण चाकाांच् या खडखडाटाचा रासदायक आवाज;’’ (आगरकर : 

२०१३ : प.ृ२९९) असे दीघथ स् वरूपपाचे वणथन येते. ज् यात मुांबईचे चलतद्दचर वाचकाांच् या 

नजरसेमोर उभे राहते. मुांबईमध् ये चालणार े द्दवद्दवध उद्योग, व् यापार, रस् ते, शाळा, दवाखाने 

या मूलभूत सोयींची असणारी भरभराट पाहून भारतातील सवथच द्दठकाणी असे दृश् य असते 

असे मानू नये असे आगरकर साांगतात. याचे वास्तव म्हणजे- मुांबईतील एकूण सांपत्तीच्या 

अध्याथहून अद्दधकच्या सांपत्तीचे मालक हे इांग्रज लोक आहते. तसेच या शहरात काही श्रीमांत 

नेटीव (मूळ लोक) व्यापारी असून ते प्रद्दतद्ददवशी लाखो रुपयाांची उलाढाल करत असतात. 

पण असे श्रीमांत व्यापारी भारताच्या सवथच प्राांतात असतील असे नाही. म्हणून ते म्हणतात, 

‚ज्याप्रमाणे जड वस्तूांत गरुुत्वाकषथणाचा एक द्दबांद ु असतो, त्याप्रमाणें या इलाख्याांत, 

द्दकां बहुना या देशाांत, मुांबई शहर सांपत्त्याकषथणाचें आद्य स्थान होऊन बसलें आहे. या 

इलाख्याांतील बहुतेक सांपद्दत्त, बहुतेक शहाणपण, बहुतेक कारखाने, बहुतेक व्यापार, बहुतेक 

जातींचे व धमांचे लोक-सार ेमुांबईत भरले आहेत.‛ (आगरकर : २०१३ : प.ृ३००) मुांबई ह े

सवथ चाांगल्या वस्तूांचे, श्रीमांत लोकाांचे कें द्र बनले आहे. पण तशी द्दस्थती इतर प्राांताची नाही. 

इतर प्राांताची द्दस्थती याहून द्दनराळी आहे. त्यामळेु मुांबईवरूपन इतर प्राांताचा द्दनष्कषथ लावणे 

चकुीचे आहे. यासाठी ते पढुील उदाहरण देतात. ‘‘मुांबईची सदा द्ददवाळी पाहून या आधदु्दनक 

व ऐद्दहक कुबेरनगरींतील लोकाांप्रमाणेंच या देशाांतील इतर शहराांतले द्दकां वा गाांवाांतले लोक 

धनाढ्य असतील असा तकथ  करणे म् हणजे लग् नकायाथत आमचे लोक जो शक् तीबाहेर खचथ 

करतात त् यावरूपन आमच् या ऐपतीचा अांदाज करण् याइतकें  वेडेपणाचें काम होणार आहे!’’ 

(आगरकर : २०१३ : प.ृ३००) आद्दथथक राजधानी असल् यामळेु मुांबई शहरात इतक् या 

प्रमाणात उलाढाली होत असतात. बाकीच् या द्दठकाणचे तसे नाही. याऊलट मुांबई आद्दण 

कलकत्ता ही इांग्रज लोकाांची शहर े आहेत असे ते साांगून या शहरावरूपन देशाची द्दकां वा 

देशाच् या आद्दथथक द्दस्थतीची कल् पना करणे वेडेपणाचे आहे असे म् हणतात. यात देशाचे 

अांतगथत द्दचर व द्दस्थती वेगळे असल् याचे ते इथे पटवून देऊ पाहतात. इांग्रजी नोकराांचे 

राज् यकत् यांचे पगार हे भरमसाठ होते. त् यामळेु सखुसमाधानात मश् गूल असणाऱ्या या 

अद्दधकारी लोकाांना इथल् या प्रजेला समजून घ् यावेसे वाटणे शक् य नाही. मुांबई व 

कलकत्तासारख् या शहरावरूपन देशाची कल् पना करणार ेअद्दधकारी पढेु येथून परत गेल् यानांतर 

तसेच द्दलहीत व बोलत राद्दहले. पण यातील काही अद्दधकारी मार देशाच् या अांतगथत 

द्दस्थतीबिल बोलत होते. बॅ्रडलॉ द्दकां वा द्दम. द्दव. द्दडग् बी इ. नी ही अांतगथत द्दस्थती नेमकेपणाने 

माांडली. बॅ्रडलॉ सारख् या लोकाांनी ‘‘आपल् या अपनीत बाांधवाांच् या ज्ञानचकू्षांवरील भ्रमपटल 

यद्दत्कां द्दचत दूर करण् याचा प्रयत् न केला’’ असल्  याचे ते साांगतात. तर द्दडग् बी याांनी ‘इांद्दडया’ 
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नामक चालद्दवलेल् या माद्दसकाच् या जानेवारीच् या अांकात, ‘द्दहांदसु् थानाांतील द्दब्रद्दटश अमलाचें 

कृष् णाांग’ या लेखात ‘हौस ऑफ कॉमन् स’ या सभेच् या सभासदाांस एक ‘अनावतृ पर’ द्दलद्दहले 

व देशद्दस्थतीची जाणीव करूपन द्ददली आहे. या लेखातून आगरकराांना सांपूणथ देशाची द्दस्थती 

शहराांच् या द्ददसण् यावरूपन न समजता ती शहर ेसोडून इतर प्राांताच् या द्दस्थतीवरूपन ठरवावी 

असे ते प्रद्दतपादन केले. तसेच द्दहांदसु्थानचे दाररद्रय्द्दनरसन करण्यासाठी सरकारची व 

कायद्याची मदत घेतल्याद्दशवाय गत्यांतर नाही असेही त्याांनी सचुद्दवले आहे.   

९. ‘नहदुंस् थानची नतजोरी आनण घाटत असलेला अन् याय’: 

प्रस् ततु लेखाचा उिेश हा तत् कालीन काळात इांग्रज सरकारने द्दवद्दवध वस् तूांवर लादलेला कर 

हा कसा द्दहांदसु् थानच् या द्दतजोरीवर भार देणारा व अन् यायकारी आहे याचे द्दवश् लेषण करणारा 

आह.े व् यापाराच् या उिेशाने आलेल् या इांग्रजाांनी भारतावर द्ददडशे वषस राज् य केले. त् याांचा 

मखु् य उिेश इथे राज् य करणे हा तर होताच पण त् याचबरोबर इांग् लांडच् या व् यापाराला बळकटी 

द्दमळवणे हाही होता. त् यामळेुच भारत स् वातांर्य द्दमळवण् याच् या मागाथवर असताना अन् यायी 

पद्धतीने द्दवद्दवध वस् तूांवर कर लादून भारताची द्दतजोरी ररकामी करणे म् हणजेच आद्दथथक 

व् यवस् था दबुळी करणे हा कुटील हेतू त् याांच् या कर आकारणीत होता. हे तमाम 

भारतवासीयाांच् या नजरसे आणणारा द्दवचार आगरकराांनी या लेखात माांडला आहे. 

‘‘इांग् लांडास द्दगऱ्हाईक द्दमळावें व इांग् लांडचा व् यापार वाढावा याच उिेशाने केलेल् या लढाईचा 

खचथ एकट्या द्दहांदसु् थानच् याच द्दतजोरीवर लादण् याांत यावा.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ३२०) 

ही राजद्दनतीक पद्धती इांग्रजाांनी अवलांद्दबली होती. त् यासाठी तत् कालीन काळात लादलेल् या 

कराांची यादी ते लेखात देतात. जसे की, १.परदेशाांतून द्दहांदसु् थानास येणाऱ्या मालावर 

शेंकडा पाांच जकात असणे. २. १००० पेक्षाही कमी असणाऱ्या व् यक् तीसही इन् कम टॅक् स 

भरावा लागणे. ३. केरोसीनवर शेंकडा १० जकात ठेवणे. जे केरोसीन भारतातील 

गोरगररबाांसाठी फार उपयकु् त असते. (हा कर वाजवी नसल् याचे ‘मुांबई पे्रद्दसडेन् सी 

अॅसोद्दसएशननें’ साांद्दगतले होते.) ४. उद्योग धांद्यासाठी, द्दगरणीसाठी लागणारा कोळसा व 

यांरसामगु्री यावरही जकात लावणे. या सवथ गोष् टी भारत परदेशातूनच मागवत असे. ज्या 

गोष् टींसाठी भारत परदेशावर अवलांबून होता त् यावर जकात लावली गेली होती. याऊलट 

इांग् लडहून सवाथत मोठा व् यापार चालायचा तो कापडाचा. या कापडावरील जकात मार माफ 

केली होती. आद्दण द्दहांदसु् थानच् या आयात व् यापारापैकी जवळजवळ द्दनम् मा भाग हा कापडाचा 

होता. इथे मार या कापड आयातीचा अपवाद करूपन जकात, कर सरकारने लादला होता. 

ही गोष् ट इांग्रजाांच्या अन् यायी व दटुप् पी धोरणाला अधोरदे्दखत करते. ह ेसरकारचे अन् यायी 

धोरण आगरकराांनी उदाहरणाांसहीत प्रस् ततु लेखातून वाचकाांसमोर व सरकारसमोर उघड 

केले आहे. त् याांचा स् पष् टवक् तेपणा या लेखातून आपल् याला द्दनदशथनास येतो. केवळ 

वाचकाांना जागतृ करणे ऐवढाच हेतू या लेखात नाही; तर सरकारला त् याांचे धोरण कसे 

अन् यायी आह ेहे पटवून देणे, त् यासाठीची उदाहरणे समोर ठेवणे हाही हेतू यामागे द्ददसतो. 

अशा प्रकारचा सरकारद्दवरुद्धचा असांतोष, द्दनषेध हा तत् कालीन ‘पायोद्दनअर’ व ‘इांद्दग्लशमन’ 

या पराांतूनही कडक शब् दातून व् यक् त झाला आहे. या गोष् टीत बदल होण् यासाठी अशा 

पद्धतीचा द्दनषेध व् यक् त होणे, सभा होणे गरजेचे असल् याचे व तशा पद्धतीचे आवाहन 

आगरकराांनी या लेखातून जनतेला केले आहे. समकाद्दलनाांना डोळसपणे जगण् याची 

द्दशवकण आगरकराांनी या लेखातून द्ददलेली द्ददसते.  
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१०. ‘राष् रसभा बंद ठेवतां कामा नये’:  

राष् रसभा बांद ठेवण् याची सूचना यूमसाहेबाांनी द्ददली होती. (यूम साहेब हे द्दब्रद्दटशकालीन 

भारतात द्दसद्दव्हल सेवेत अद्दधकारी होते. तसेच ते राजकीय सधुारक व ‘भारतीय राष् रीय 

कॉ ांगे्रस’चे सांस् थापक देखील होते. याव् याद्दतररक् त ते त् या काळात द्दब्रद्दटश सेवेत असूनही 

भारतीय जनतेशी त् याांची द्दमरत् वाचे सांबांध होते. (ए. ओ. यमु : द्दवद्दकपीद्दडया २१ माचथ 

२०२१) असे त् याांनी सूद्दचत करण् यामागे त् याांची काय धारणा होती याबाबतचा 

द्दवचारद्दवद्दनमय आगरकराांनी या लेखातून केला आहे. राष् रसभा ही राष् रीय कामासाठी 

महत्त्वाची भूद्दमका बजावणारी सभा होती. पण ती यूम साहेबाांच् या म् हणण् यानसुार ती काही 

वषस भरूप न देणे म् हणजे ती पढेु परत केव् हाही भरणार नाही याची भीती आगरकराांना वाटते. 

कारण त् यामळेु ती द्दनरांतरपणे बांद होण् याची शक् यता अद्दधक होती. मळुात ही राष् रसभा 

राष् रद्दहतासाठी काम करते, हेच बऱ्याच लोकाांना माहीत नव् हते. हे माहीत नसणार े लोक 

म् हणजे मोठमोठ्या पगारावरील नोकरदार, सांस् थाद्दनक, व् यापारी असे सधन लोक होते. तर 

ज् याांना या सभेचे महत्त्व वाटत होते ते द्दनधथन होते. त् यामळेु सभेची आद्दथथक द्दस्थती 

द्दततकीशी चाांगली नव् हती.  

या लेखाच् या सरुुवातीसच आगरकराांच् या दृद्दष्टके्षपातील यूम साहेबाांचे वणथन येते. ‘‘अगदीं 

द्दनरूपपाय झाल् याद्दशवाय कोणतीद्दह हातीं धरलेली गोष् ट मध् येंच सोडून देणें त् याांना कधींद्दह 

रुचावयाचे नाही.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ३३६) असे द्दनग्रही परुुष राष् रसभा बांद 

करण् याचे साांगतात म् हणजे त् यामागचे कारण नक् कीच गांभीर आहे का याची चाचपणी 

आगरकराांनी या लेखाच् या आधार े केली आहे. त् यातील एक महत्त्वाची गोष् ट की, 

द्दहांदसु् थानच् या उद्धारकायाथसाठी काम करणाऱ्या बॅ्रडलॉ साहेबाांचे स् मारक व् हावे यासाठी 

राष् रसभेद्वार े वगथणी, फां ड उभा करायचे ठरद्दवले. या ‘बॅ्रडलॉ मेमोररअल’ साठी द्दम. नॉटथन 

याांनी ५०० रुपये वगथणी जमा केली होती. पढुची रक् कम जमा करायची होती. पण खूप 

प्रयत् न करूपनही ही रक् कम जमा न होणे ही लाद्दजरवाणी गोष् ट तेव् हा घडत होती. आद्दण 

म् हणूनच द्दम. नॉटथन याांनी आपले पैसे परत माद्दगतले होते. याद्दशवाय भारतीयाांच् या 

द्दस्थतीबिल त् याांनी काढलेले उद्गार फार गांभीर होते. ‘‘गचाळ द्दहांदू लोकाांच् या नादास द्दफरूपन 

लागावयाांचें नाहीं व त् याांच् या अघळपघळ शषु् क वल् गनाांवर कधींद्दह द्दवश् वास ठेवावयाचा 

नाही.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ३३६) हा त् याांनी केलेला द्दनश् चय फार गांभीर व 

भारतीयाांसाठी फार लाद्दजरवाणा होता. इांद्दग्लश एजन् सीकररता ज े ७०० रूपपये जमवायचे 

होते ते नाटककार गोद्दवांदराव देवल घरोघरी द्दहांडून जमा करत होते. अशी राष् रकायाथसाठी 

लोकाांची मनद्दस्थती एकूणच उदाद्दसन होती. याची प्रद्दचती वारांवार येत होती.  

आतापयंत पणेु शहरात ही राष् रसभा केव् हाही भरली नव् हती व पढेु शांभर वषांनी तरी भरले 

की नाही याची शाश् वती नसल् याचे आगरकर इथे साांगतात. कारण पणेु या शहरात 

आपापसाांत जी यादवी होती ती द्दमटल् याद्दशवाय लोक एकर येऊ शकणार नाहीत. 

प्रत् येकाची तऱ्हेवाईकपणे वागण् याची पद्धतही या यादवीत भरच टाकत होती. या 

कारणास् तवच आगरकर पणेु शहराला ‘घमेंडखोर’ असे सांबोधतात. आगरकराांचे या 

शहराबाबतचे असे मत होण् यामागे अनेक कारणे या लेखात येताना द्ददसतात. आद्दण म् हणूनच 

सवथ लोक एकर येतील आद्दण या राष् रसभेचे आयोजन करतील अशी आशा त् याांना वाटत 

नव् हती.  
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लेखाच् या शेवटी आगरकराांनी सभेच् या बाबतीत काही सूचना द्ददल् या आहेत. राष् रसभा 

भरद्दवण् याची पाळी ज् या प्राांतावर असेल त् याांनी वगथणीचा पैसा गोळा करावा आद्दण ज् या 

प्रद्दतद्दनधींना राष् ट्सभा कामकाजासाठी इांग् लांडला जावेसे वाटते पण पैशाअभावी ते जाऊ 

शकत नाहीत त् याांना अथथसाहाय्य करावे. तसेच राष् रसभेसाठी जबलपूरसारख् या एखाद्या 

सोयीच् या द्दठकाणी कायमची इमारत बाांधून त् यास ‘यूम कॉ ांगे्रस हॉल’ असे नाव द्यावे अशी ते 

सूचना करतात.  

११. ‘वाचन’:   

सांबांद्दधत लेखामध् ये वाचनाचे महत्त्व आगरकराांनी नमूद केले आहे. ज्ञानाचा सांग्रह करण् याचे 

प्रधान साधन हे ‘वाचन’ असल् याचे साांगून ‘वाचन’ ही गोष् ट मानवी आयषु् यात द्दकती 

महत्त्वपूणथ आहे याचे द्दचांतनात् मक द्दववेचन या लेखातून करतात. हा द्दचांतनात् मक स् वरूपपाचा 

लेख आहे. ज्ञानसांपादनाची गरुूपमखु, वाचन, द्दवचार, अवलोकन, वाद इ. द्वार ेआहेत.  

मानद्दसक श्रम हे फार अवघड असल् याने मानवास या श्रमाचा फार कां टाळा आहे. पण असे 

होणे म् हणजे वाईट आह.े मनाला श्रम करण् याची गरज ते यात नमूद करतात. ह े

साांगण् यासाठी ते अत् यांत समपथक उदाहरण देतात. ते म् हणतात, ‘‘मनाची लोखांडासाराखी 

द्दस्थद्दत आहे. लोखांड वद्दहवाटींत नसलें म् हणजे त् याला ताांबेरा येऊन तें कुचकामाचें होतें. पण 

जर त् याच् यावर द्दनत् य घषथण घडत असलें तर तें सतेज राहून फार द्ददवस द्दटकतें.’’ (आगरकर 

: २०१३ : प.ृ३५७, द्दनवडक आगरकर) अभ् यासाने बदु्धी सदृढ होते. बैलाचा खाांदा, 

घोड्याची छाती, गाढवाची पाठ व एडक् याचे द्दशांग ही उपयोगाने मजबूत होत असतात. या 

शरीराच् या अवयवाांप्रमाणेच मनाचे, बदु्धीचे अवयवही मजबूत होत असतात. तशीच 

अभ् यासाने, वाचनाने बदु्धी सदृढ होत असते. पण वाचन हे चाांगल् या पसु् तकाांचे असावे 

असेही ते नमूद करतात. ‘कुद्दमराांच् या सांगतीप्रमाणें दषु् य पसु् तकाांच् या वाचनापासून दगुुथण 

जडतात म् हणून कुद्दमराांप्रमाणें दषु् ट पसु् तकाांचा सहवास टाळला पाद्दहजे.’ (आगरकर : 

२०१३ : प.ृ३५७) असे मत माांडून ते पढेु म् हणतात की अशी दषु् ट पसु् तके वाचण् यापेक्षा 

काहीच न केलेले बर.े इथे ‘वाचन’ या कृतीमागे आगरकराांना अपेद्दक्षत असणारा द्दवचार 

आपल् याला ध् यानात येतो.  

वाचन ही सहज साध् य होणारी गोष् ट आहे. सांवाद करण् यासारखे चाांगले द्दमर द्दमळतीलच 

असे नाही, द्दवद्वान गरुूप भेटतीलच असे नाही, द्दबनचूकपणे द्दवचार करता येण् यासारखे द्दशक्षण 

द्दमळेलच असे नाही द्दकां वा सहजपणे अनभुव वाट्याला येतीलच असे नाही. पण वाचन मार 

स् वल् प खचाथत व थोड्याशा अांगमेहनतीने साध् य होणारी गोष् ट आहे. शाळेत द्दकां वा 

महाद्दवद्यालयात द्दमळालेले ज्ञान हे नोकरी द्दमळद्दवण् याकररता वापरायचे आद्दण ती द्दमळाली 

की अभ् यासाची साथथकता सांपली म् हणून वाचन बांद करायचे ही वतृी घातक असल् याचे ते 

नमूद करतात. हे पटवून देताना ते म् हणतात की, ‘आपणाांस ‘हें मागल् या द्दपढीचें’ असे 

म् हणवून घ् यावयाचें नसेल, त् याांनीं वाचनाची सांवय नेहमीं जागतृ ठेद्दवली पाहजे’’ हा सल् ला ते 

देतात. जेणेकरूपन व्यिी अद्ययावत राहत असते. यासाठी ते इांग् लांडमधील लोकाांची 

उदाहरणे देतात. तेथील न् हावी, परीट, तेली, ताांबट याांच्या घरीही द्दनत् याची दोन वतथमानपरे 

येतात व कपाटात दहापाांच का असेना पसु् तके असतातच. ज् यामळेु या धांदेवाल् या लोकाांचे 

तत् कालीन राजकीय घडामोडीवर बारीक लक्ष असते. यातून त् याांचे पालथमेंट व 
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प्रद्दतद्दनधींबाबत नेमके मत असते. त् यामळेु राजकीय गोष्टीवर ते न भाांबावता नेमकेपणाने 

आपले मत नोंदवू शकतात. आपल् याकडे मार असे घडत नसल् याची खांत ते इथे व् यक् त 

करतात.  

या व् यवहाररक उपयोजनाबरोबरच वैयद्दिक स् वरूपपाच् या दचुखाचा द्दवसर पडण् यासाठीही 

‘वाचन’ हा चाांगला उपाय असल् याचे ते अनेक उदाहरणे देऊन स् पष् ट करतात. अनेक राष् रे 

उभी राहण् यास द्दकां वा मोडून पडण् यास कोणती कारणे सायभूत ठरली याचा इद्दतहास व 

वतथमान जाणून घ् यायचा असेल तर त् यासाठी वाचन हा एकमेव पयाथय असतो. सबांध जगाचे 

ज्ञान करूपन घेण् यासाठीही वाचन उपयकु् त ठरते. आपण ज ेवाचू त् याचा पररणाम आपल् या 

द्दवचार-वतृ्तीवर पडत असतो. महान नेत् याांची, सांताांची चरररे वाचली असता त् यातून पे्ररणा 

घेऊन तसे बदल स् वअांगी बाणवण् यापयंतचा बदल आपल् यात होत असतो. या अशा अनेक 

कारणास् तव वाचन महत्त्वपूणथ असते. अशा द्दवद्दवध पैलूांच् या आधार े आगरकराांनी वाचनाचे 

महत्त्व पटवून द्ददलेले आहे.    

एकूणच एकोद्दणसाव्या शतकातील सामाद्दजक, धाद्दमथक स्वरूपपाचे द्दचांतन गो. ग. आगरकर 

याांच्या लेखातून येते. भारतीय समाजाला द्दब्रद्दटशाांच्या राजकीय गलुामद्दगरीतून स्वातांर्य हवे 

असले तरी इथल्या सामाद्दजक, धाद्दमथक गलुामद्दगरीतूनही स्वातांर्य द्दमळवणे कसे महत्त्वाचे 

आहे याची जाणीव आगरकराांनी त्याांच्या लेखातून करूपन द्ददली आह.े यासाठी ते स्वपासून 

सांपूणथ समाजाची द्दचद्दकत्सा करतात. त्याांच्या लेखनात सत्यद्दप्रयता, सडेतोड प्रद्दतपादन 

द्ददसते. मखु्य द्दवषयाला हात घालण्यापूवी त्याची पाश्वथभूमी ते अगोदर साांगतात. ज्यामळेु 

द्दवषयाचे गाांभीयथ ध्यानात येण्यास मदत होते. तत्कालीन िी जीवनाचे रखेाटन करूपन 

घातक रूपढी, परांपराांचे अवडांबर लक्षात आणून देतात. आधदु्दनक नवद्दवचार 

आांगीकरण्यासाठी प्रोत्साद्दहत करतात. समस्येचे मूळ शोधणे, त्याचे वास्तव कथन करूपन 

त्यातील गांभीरता ध्यानात आणून देणे आद्दण त्यावरील उपायाांची माांडणी करणे असे एकूण 

त्याांच्या लेखनाचे स्वरूपप द्ददसून येते.  

२आ.५ गो. ग. आगरकर याचं् या लेखनाचे शैलीनवशेष व भाषानवशेष  

शैलीद्दवचार म्हणजे माांडणीचे द्दवशेष होय. पण इथे केवळ मांडणीच्या बाय रूपपाचा द्दवचार 

करूपन चालत नाही तर त्याच्याशी जोडलेल्या अांतरांगाचाही द्दवचार करणे क्रमप्राप्त ठरते. 

शैलीद्दवचार म्हणजेच लेखकाच्या सजृनशीलतेचा, त्याच्या चैतन्यशील व्यद्दिमत्त्वाचा द्दवचार 

असतो. एखाद्या लेखकाची लेखनशैली साांगणे म्हणजेच त्याच्या अद्दभव्यिी द्दवशेषाांची नोंद 

करणे होय. लेखकाच्या लेखनशैलीवर तत्कालीन वाचकाद्दभरुची, जीवनमूल्ये, प्रदेश, 

पररद्दस्थती याांचा प्रभाव पडत असतो. आगरकराांच्या लेखनातून आपल्याला या सवथ गोष्टी 

पाहता येतील. समाजद्दनष्ठा, द्दनभीडता, वास्तववादी दृद्दष्टकोण, द्दवज्ञानद्दनष्ठा, सडेतोड 

मतप्रद्दतपादन हे आगरकराांच्या गद्यशैलीचे द्दवशेष असून त् याांनी मराठी भाषेच् या वापरातून 

स् वदेशपे्रम व स् वभाषापे्रम जोपासलेले द्ददसते. मिेुसूद व द्दसद्धाांतमय वाक् ये त् याांच् या लेखनात 

आपल् याला पहायला द्दमळतात. एकोद्दणसाव् या शतकात मराठी भाषेला पनुचद्दजद्दवत करण् याचे 

शे्रय आगरकराांकडे जाते आद्दण द्दनबांधलेखन हा त् याचा पाया होय. आगरकर हे आधदु्दनक 

द्दवचाराांचे परुस् कतस होते त्यामळेु तत् कालीन सामाद्दजक व राजकीय पररद्दस्थतीद्दनदसशक व 
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समाजात आधदु्दनक द्दवचार रुजद्दवणार ेलेखन म् हणून आगरकराांच् या द्दनबांधलेखनाकडे पाद्दहले 

जाते.  

लेखकाची सामाद्दजक बाांद्दधलकी ही लादलेली नसून ती त्याच्या जगण्याचा अद्दवभाज्य भाग 

असते. त्याच्या जीवनद्दनष्ठा, मूल्ये याांचे मूलगामी सांदभथ तो वापरत असलेल्या 

अद्दभव्यिीच्या तांरातून द्ददसत असतात. अनेक समस्या, अडचणी द्ददसणे व त्या त्याांच्या 

लेखनाचा द्दवषय होणे या दोन वेगवेगळया गोष्टी आहेत. आगरकराांच्या लेखनात या गोष्टी 

द्दवषय होऊन येतात. आद्दण हे सवथ द्दवषय द्दवचार मांथनातून, खांडन-मांडन स्वरूपपात गद्यातून 

अवतरताना द्ददसतात.  

अनेक उपवाक्ये एकर होऊन दीघथ स्वरूपपाचे रचनात्मक वाक्य हे आगरकराांच्या 

लेखनशैलीचे खास द्दवशेष आहे. स्वमताची अथथशृांखला तयार करूपन अशी पल्लेदार वाक्ये 

त्याांच्या रचनेत द्ददसतात. त्याांच्या सवथच लेखामध्ये अशी अनेक दीघथ वाक्य पाहता येतील. 

उदा. ‚सषृ्टीत प्रद्दतद्ददवशीं घडणार े कोट्यवद्दध अपघात, रोग, अज्ञान, दषु्ट लोकाांची पीडा, 

अकालीं मतृ्यू, द्दवषारी व द्दहांस्र प्राण्याांपासून होणारा रास, इत्यादीकाांमळेु बऱ्याच मनषु्याांस 

व्हावें तसें सखु होत नाहीं, व काांहींस तर त्याांचें जीद्दवत द:ुसह होतें; त्यामळुें  जे कोणी स्वत: 

द:ुख सोसून आमरण दसुऱ्याच्या सखुासाठीं झटत असतात, आद्दण गरज पडल्यास 

त्याांसाठी मरण्यासद्दह तयार होतात, ते मान्यता पावतात हें अगदीं नीट आहे; आद्दण अशा 

प्रकारचे लोक अद्दधकाद्दधक होत गेले तरच जगाांतील बहुतेक द्दवपत्तीचा बींमोड होण्याची 

आशा आहे.‛ (आगरकर, ‘द्दियाांस चररताथथसांपादक द्दशक्षण देण्याची आवश्यकता’: प.ृ 

१७१) यामध्ये द्दवद्दवध   उपवाक्य आपल्याला द्ददसतात. एका द्दवचारात गुांतलेल्या अनेक 

सम-द्दवचाराांचे व त्या द्दवचाराच्या अनेक पैलूांचे दशथन ही उपवाक्ये करतात. मनात येणार े

सलग व अनावर द्दवचार, भावना यातून ही वाक्ये दीघथ होतात. त्याांच्या काही लेखाांमध्ये तर 

दहा ते पांधरा ओळीपयंतची दीघथ वाक्ये आपल्याला पाहायला द्दमळतात. आगरकराांच्या 

लेखनशैलीबिल ग. प्र. प्रधान म्हणतात की, ‚आगरकराांचे मन मदृ,ु सांवेदनाक्षम व 

भावनाशील होते. अन्यायाची तीव्रता अांत:करणाला जाणवली की त्याांच्या द्दवचाराांना गती 

द्दमळे. द्दवचार करताना मार ते भावनेच्या आहारी कधीही जात नसत. बदु्दद्धवादाच्या 

आधाराने त्याांचा द्दवचार द्दनद्दित झाला की तो माांडताना त्याला भावबळाची जोड द्दमळे व 

त्यामळेु त्याांचे वैचाररक द्दलखाण रुक्ष न होता वाचकाांच्या अांत:करणाला स्पशथ करी.‛ (ग. प्र. 

प्रधान : प्रस्तावना : २०१३) त्यामळेुच लयदार आवतथने घेऊन, वाक्याच्या छोट्या छोट्या 

अथथरचना करत एक ठसठशीत अथथ ते यातून द्दसद्ध करतात.  

तत्कालीन प्रमाणभाषेचा अवलांब त्याच्या लेखनात होतो. नव शब्दाांची घडण करणे व त्याचे 

औद्दचत्यपूणथ व काटेकोर उपयोजन करणे हे त्याांच्या लेखनाचे खास द्दवशेष द्ददसून येते. 

‘बायात्कार’े, ‘द्दशलावस् था’, ‘वतथनान् तर’ अशा काही नव शब्दाांची घडण ते करतात. त्याांचे 

प्रमाणभाषेवर प्रभतु्व असल्याने अद्दभजन भाषारूपप त्याांच्या लेखनात येते. यामळेुच सांस्कृत 

रचनेचे नमुने खांडन-मांडन करताना त्याांच्या द्दववेचनात येतात. ‘आमचे काय होणार?’ या 

लेखातून त्याांचा सांस्कृत भाषेचा असणारा अभ्यास ध्यानात येतो. या लेखात अनेक सांस्कृत 

शब्दाांचा  अवलांब द्दववेचनादरम्यान झालेला द्ददसतो. उदा. ‘नग् न चकू्षने क्षीरपथाकडे पाहणे’-

असे वाक्य प्रयोजन येते. यातून सांस् कृतप्रचरुता द्ददसून येते. ‚परोपकाराय भवेदवश्यां । 

वदृ्धस्य भायाथ करदीद्दपकेव‛ (आगरकर : २०१३ : प.ृ २५) (अथथ-अांधारात कां दील घेतलेल्या 
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हाताला त्याचा फारसा उपयोग नसतो तो इतराांना अद्दधक असतो. त्याप्रमाणे लहान वयात 

लग्न झालेल्या िीला त्या लग्नाचा फारसा फायदा नसतो उलट तोटाच असतो. द्दतच्या 

नवऱ्याला त्याचा जास्त फायदा असतो.) ह े सांस्कृत वचन द्दहांदू द्दववाह सांस्थेबिल भाष्य 

करताना ते वापरतात. तसेच ‘महाराष्रीयाांस अनावतृ पर’ या लेखामध्ये- ‚स्नेहां दयाां च 

सौख्यां च यद्दद वा जानकीमद्दप । आराधनाय लोकानाां मुांचतो नाद्दस्त मे व्यथा।। (आगरकर : 

२०१३ : प.ृ१५६) (अथथ- स्नेह, दया, सौख्य, फार तर काय लोकाांच्या सांतोषासाठी मला 

जानकीचादेखील त्याग करावा लागला तरी त्याबिल खेद वाटणार नाही.) अशी लेखाांमध्ये 

सूचक, प्रसांगानरुूपप अथथपूणथ सांस्कृत वचने त्याांच्या द्दववेचनात येतात.   

द्दववेकाला आवाहन करताना ते आधदु्दनक पािात्त्य द्दवचारसरणी व भारतीय परांपरागत 

द्दवचारसरणी याची तलुना करतात. त्याच्या चाांगल्या-वाईट बाजू वाचकाांसमोर माांडतात. 

त्याच्या द्दनवडीचे स्वातांर्य ही वाचकाांसाठी खलेु ठेवतात. वाचकाांशी ससुांवाद साधण्यासाठी 

ते काही प्रश्न उपद्दस्थत करतात. या प्रश्नाद्वार े ते त्याांना अांतमुथख करतात. त्याांना द्दवचार 

करायला भाग पाडतात. उदा. ‚बायको मेल्याची वाताथ येताचां बेशदु्ध होऊन परलोकवासी 

झालेल्या भायाथरताांची उदाहरणें कधीं तरी आपल्या ऐकण्यात येतात काय? द्दकां वा िीबरोबर 

सहगमन केलेल्या द्दप्रयैकरताांची उदाहरणे कोणत्याही देशाच्या परुाणाांत द्दकां वा इद्दतहासाांत 

कोणीं वाचलीं आहेत काय? द्दकां वा बायकोस देवाज्ञा झाल्यामळुें , द्दनत्य भगवीं विें पररधान 

करणार,े क्षौराच्या द्ददवशीं डोक्याच्या द्दकां वा तोंडाच्या कोणत्याही भागावरील केसाांची 

काडीमार दयामाया न ठेवणारे, भाजणीच्या थाद्दलद्दपठाद्दशवाय दसुऱ्या कोणत्याही आहारास 

स्पशथ न करणार,े अररष्ट गदुरल्यापासून चारसहा मद्दहने कोणास तोंड न दाखद्दवणारे, 

पानतांबाखूची द्दकां वा द्दचलीमद्दवडीची त्या अत्यांत खेदजनक द्ददवसापासून आमरण सद्दमधा 

शेकणार,े व मांगलकायांत द्दकां वा कामासाठी घराांतून बाहेर पडणाऱ्या इसमापढुें येण्यास 

द्दभणार े नवर े कोणीं पाद्दहले आहेत काय?‛ (गो. ग. आगरकर : २०१३ : प.ृ१७२) असे 

एकामागे एक प्रश्न त्याांच्या द्दववेचनात येतात. व्यवसाय, धमथ, सांस्कृती, उद्योग, समाजवतृ्ती 

अशा अनेक बाबींवर ते या प्रश्नातून प्रकाश टाकतात. अशा सूचक प्रश्नातून समाजभान 

द्दनमाथण करूपन इतर देशातील द्दवकद्दसत माद्दहती, ज्ञानसांचय, नवा आधदु्दनक दृद्दष्टकोण याांचा 

पररचय ते करूपन देतात.  

रूपपकाांची व उपमाांची योजना हे द्दवशेष त् याांच् या लेखनशैलीत द्ददसतात. आपण साांगतो त्याचे 

योग्य आकलन व्हावे यासाठी समपथक उदाहरणे, उपमा, रूपपके याांचा अवलांब ते करतात. 

एखाद्या गोष् टीचे महत्त्व पटवून देत असताना सूचकपणे ते अनेक दाखले देतात द्दकां वा 

रूपपकाांचा अवलांब करतात. ते देण् याची त्याांची पद्धत लाद्दलत् यपूणथ अशा स् वरूपपाची आहे. 

‘तरुण सदु्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापन’ या लेखात आपल्याला अशी अनेक उदाहरणे पाहता येतील. 

‘‘इांग्रजी होईपयंत आमचे सारें व् यद्दिजीद्दवत् व व राष् रजीद्दवत् व, ठशाांत घालून ओतलेल् या 

पोलादासारखें द्दकां वा द्दनद्दबड शृांखलाबद्ध बांद्ददवानासारखें, अथवा उदकाच् या द्दनत् य आघाताने 

दगडाप्रमाणें कठीण झालेल् या लाांकडासारखे द्दकां वा हाडकासारखे शेंकडों वषस होऊन राद्दहांले 

असें म् हणण् यास हरकत नाही.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१३१, १३२)  इांग्रजाांच्या 

आगमनापूवीचे आपणा सवांचे व्यद्दिजीवन व राष्रजीवन हे कशा पद्धतीचे होते ह ेसाांगताना 

ते साच्यात घालून आकारबद्ध झालेले लोखांड, कायम बांद्ददवासात असलेला बांद्ददवान, सतत 

पाणी पडून गोठलेला दगड द्दकां वा हाडे असे रूपपक योजतात. ही रूपपके असांवेदनशीलतेचा 

अथथ प्रद्दतद्दबांद्दबत करतात. काही कल्पना, द्दवचाराांचे कलात्मक वणथन करताना अशी रूपपके 
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लेखक वापरत असतो. रूपपकात्मक भाषा हे आगरकराांच्या भाषाशैलीचे द्दवशेष म्हणावे 

लागेल. ‘इांग्रज राज्याची उलट बाजू अथवा आमचें घोर दाररद्रय्’ या लेखात ते तत्कालीन 

द्दब्रद्दटश अांमलाखाली असलेली भारतीय द्दस्थतीचे वणथन पढुील शब्दात करतात. 

‚द्दहांदसु्थानची राज्यसूरें खिु महाराणीसाहेबाांनीं आपल्या हाती घेतल्यापासून द्दहांदसु्थानचें 

द्दवत्त कृष्णपक्षाांतील चांद्राांप्रमाणें क्षयास लागलें असताां, व थोड्या वषांत द्दहांदसु्थान देश 

कां गालतेच्या द्दनद्दबड अांधकाराांत गडप होऊन जाण्याची द्दचन्हें स्पष्टपणे द्ददसूां लागली असताां, 

आमचें द्दवत्त शकु्लपक्षातील चांद्रप्रमाणें वाढीस लागलें आहे, व थोड्या वषांत पोद्दणथमेच्या 

अद्दतश्रीमांत चाांदण्याांत आम्ही मोठ्या आनांदानें वावरूप लागणार आहों‛ (आगरकर : २०१३ : 

प.ृ३०२) असा भ्रम तत्कालीन लोकाना होऊ लागल्याचे ते वणथन करतात. या वणथनात 

आगरकराांच्या कल्पक बदु्धीचा प्रत्यय येतो. इथे देश द्दस्थतीचे वणथन ते अत्यांत कलात्मक 

रूपपक वापरूपन करतात. कृष्णपक्षात चांद्राचा आकार द्ददवसेंद्ददवस लहान होत जाऊन 

आकाशात तो कमी वेळ द्ददसत असतो, तर शकु्लपक्षात चांद्र आकाशात जास्त काळ द्ददसत 

असतो, तर पौद्दणथमेला चांद्र पूणथ द्ददसत असतो ही बऱ्या-वाईट देशद्दस्थतीची तलुना 

करण्यासाठी येणारी रूपपके अद्दतशय माद्दमथक आहेत. एखाद्या घटनेला, द्दस्थतीला थेटपणे न 

साांगता समभावी दसुऱ्या घटनेतून द्दकां वा वस्तूतून दशथवणारी रचना ही रूपपकात्मक रचना 

असते. इथे आगरकर ह े दशेद्दस्थतीचे वणथन समभावी चांद्राच्या दृश्यातून माांडताना 

आपल्याला द्ददसतात.   

वणथनपरता, द्दचरमयता हे देखील आगरकराांच्या लेखनाचे द्दवशेष आह.े एखादी घटना, 

पाद्दहलेला प्रसांग हा जसाच्या तसा शब्द कुां चल्यात ते वाचकाांसमोर साक्षात करतात. तसेच 

या वणथनात वास्तवदशी नाट्य, भावना, ताणे-बाणे येतात. ‘इांग्रजी राज् याची उलट बाजू 

अथवा आमचें घोर दाररद्रय’ या लेखात ते ‘‘द्दगरण् याांच् या द्दचमण् याांतून द्दनघणाऱ्या काळया 

धरुाांचे लोळ आद्दण इमारतींच् या उदराांत चाललेली मोठमोठ्या यांराांची गडबड.’’ (आगरकर : 

२०१३ : प.ृ२९९) असे मुांबईच् या वाढत्या व् यापार व द्दवस् तारीकरणाचे वणथन करतात. 

प्रस्ततु वणथनात येणार े नादसांवेदन हे वाचकाला त्या वास्तवाचे भान देते. त्या काळातील 

मुांबईचे आवाजी जग यातून वाचकाच्या नजरेसमोरूपन तरळून जाते. ‘सधुारक काढण्याचा 

हेत’ु या लेखातून भारताला लाभलेल् या द्दहांदी महासागराचे वणथन ‘‘सय, द्दवांध्य, व कैलास 

याांसारख्या प्रचांड पवथताांनीं ज्याची तटबांदी झाली आहे; द्दसांध,ु भागीरथी, नमथदा, तापी, 

कृष्णा इत्याद्दद नदाांनीं व नद्यानीं ज्याांतील के्षरें द्दसांचण्याचें व उतारूपां चीं व व्यापाराचीं गलबतें 

व आगबोटी वाहण्याचें काम पत्करलें आह;े द्दहांदी महासागराने ज् याला रशना होऊन शेंकडों 

बांदर ेकरूपन द्ददली आहेत.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१२९) असे येते. यामध् ये आगरकराांनी 

भारतभूमीच् या वेगळेपणाचे वणथन बारकाईने केलेले आहे. भारताच्या दद्दक्षणेला जो द्दनरांतर 

समदु्र लाभला आहे त्याला ते रशना म्हणजेच कडदोरा, कमरचेा दाद्दगना असे सांबोधतात.  

लाद्दलत् यपूणथ वणथने त्याांच्या लेखात अनेक द्दठकाणी द्ददसतात. टीकात् मक लेख द्दलद्दहताना 

कठोर होणारी भाषा अनेकदा प्रसांगवणथनात मवाळ व लाद्दलत् यपूणथ होताना द्ददसते. मुांबई 

शहराचे वणथन करत असताना द्दतथल् या सूयाथस् ताचे वणथन ‘इांग्रजी राज् याची उलट बाजू 

अथवा आमचें घोर दाररद्रय’ या लेखात ते पढुीलप्रमाणे करतात, ‘‘सवथ द्ददवसभर नभाचे 

आक्रमण करूपन भागलेला रद्दव पद्दिमसमदु्राांत स् नान करण् यासाठी द्दक्षद्दतजावर येऊन 

ठेवला.’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ२९९) मुांबई शहराच् या गजबजाटातही सायांकाळी 

द्ददसणाऱ्या सूयाथस् ताचे मनोहारी वणथन यापेक्षा वेगळे होऊ शकत नाही. ‘सूयाथ ने थकल् यानांतर 
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स् नान करण् यास जावे’ हे मानवी वतथनाचे दृकप्रत्  ययात् मक स् वरूपपाचे आरोपण हे 

आगरकराांच् या लेखनातील सजृनात्मकता वाचकाांच् या ध् यानात आणून देते.   

एकूणच आगरकराांच्या लेखनशैलीमध्ये वाक्यरचनेत दीघथत्व, रूपपकात्मता, वणथनपरता, 

द्दचरमयता, सांवेदनशीलता, भाषेचा लाद्दलत्यपूणथ वापर, अद्दभजन भाषेचे उपयोजन असे 

द्दवशेष द्ददसतात. महाराष् रीयाांमध् ये आधदु्दनक मानद्दसकता द्दनमाथण करण् याचे शे्रय त् याांना जाते. 

‘‘आधदु्दनक अद्दभरुचीला जळुणारी मराठी भाषेची घडण करण् याचे फार मोठे शे्रय 

आगरकराांकडे जाते... ‘केसरी’ व ‘सधुारक’ या पराांतील त् याांचे लेखन म् हणजे वैचाररक व 

द्दचांतनशील गद्यलेखनाचा नमनुाच म् हणता येईल. पल् लेदार वाक् ये, मिेुसदु द्दप्र तपादन, 

अन् वथथक अथाथलांकार व भाषालांकार, प्रासांद्दगक व माद्दमथक नमथद्दवनोद, तकथ सांगत यदु्दिवाद ही 

त् याांच् या लेखनशैलीची प्रमखु वैद्दशष््टये साांगता येतील.’’ (प.ृ xxxiv: भा. ल. भोळे (प्रस् तावना) 

: २०१२) आगरकराांच् या लेखनकौशल् याबिल लो.द्दटळकाांनी काढलेले उद्गार खूप मामीक 

आहेत. ते म् हणतात, ‘‘देशी वतथमानपरास हल् ली जर काही महत्त्व आले असले तर ते बऱ्याच 

अांशी आगरकर याांच् या द्दवद्वते्तचे व माद्दमथकतेचे फल होय यात शांका नाही.’’ (सांदभथ- आगरकर 

: द्दवद्दकपीद्दडया : १८ ऑक्टोबर २०२२.) असे गौरवास् पद उद्गार लो. द्दटळकाांनी 

आगरकराांबाबत काढले आहते. लेखनामध् ये द्दवचार आद्दण द्दववेक याांचा समतोल कसा 

साधावा याचे उदाहरण म् हणून आपल् याला आगरकराांच् या लेखनाकडे पाहता येईल. त् याांच् या 

वैचाररक गद्यामध् ये वैचाररकतेसोबतच प्रद्दतभेचेही दशथन घडते. त्यामळेुच आगरकराांचे 

वैचाररक लेखन हे द्दक्लष्ट, बोजड न होता ते वास्तवाद्दभमखु, सलुभ वाचनीय व लाद्दलत्यपूणथ 

होताना द्ददसते.  

२आ.६ गो. ग. आगरकर याचं् या वैचाररक लेखनातील तत्त्वननष् ठा  

आगरकराांच् या एकूण लेखनाचा द्दवचार केला असता आपल् याला ध् यानात येते की, त् याांचे 

लेखन ह ेद्दवद्दशष् ट तत्त्वाांशी द्दनष् ठा बाळगणार ेआहे. जी तत्त्वे त् याांच् या लेखनातील प्रगल् भतेची 

जाणीव करूपन देतात. तसेच या तत्त्वद्दनष् ठेमळेुच त् याांच् या वैचाररक लेखनाचा प्रभाव 

त्  यानांतरच् या द्दपढीवर आपल् याला पहायला द्दमळतो. बदु्धीद्दनष् ठा, द्दवज्ञानद्दनष् ठा, द्दववेकवाद 

आदी तत्त्वाांमळेु त्याांनी तत् कालीन सामाद्दजक चळवळींना एकप्रकारचा वैचाररक खरुाक 

परुद्दवल् याचे द्ददसते. आगरकराांच् या वैचाररक लेखनातील या तत्त्वाांचा द्दवचार आपण इथे 

थोडक् यात करूपन घेऊ.  

१.बुनिननष्ठा: 

आगरकर हे बदु्धीवादाचा परुस् कार करणार े द्दवचारवांत होते. त् यामळेु परांपरनेे आलेले आह े

म् हणून कोणत् याही गोष् टीचा स् वीकार ते करत नसत व तसे कोणी करत असेल तर त् याचे 

प्रबोधन ते करत असत. द्दकां बहुना तसा स् वीकार कोणीच करूप नये असे त् याांचे मत होते. 

ज्याच्या अद्दस्तत्वाचा प्रत्यय येत नाही आद्दण येणे शक्य नाही अशा सदैव अज्ञात तत्त्वाचा 

आधार घेणे ही द्दवचाराांची द्ददवाळखोरी आह ेअसे आगरकराांचे मत होते. कोणत् याही आचार, 

द्दवचाराची इष् टद्दनष् ठता ठरद्दवण् यासाठी बुद्धी ही एकच गोष् ट प्रमाण मानण् यावर ते अद्दधक भर 

देत असत. पण बदु्दद्धलाही मयाथदा असते आद्दण या मयाथदाांची जाणीवही त् याांना होती. 

बदु्धीच् या साहाय्याने वाटचाल करण् याची सवय व् यक् तीपासून समाजापयंत सवांना होणे 
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महत्त्वाचे असल् याचे ते साांगत. ‘‘जीवन म् हणजे माणसानें ज्ञानाच् या साहाय्यानें द्दनसगाथवर 

द्दमळद्दवलेला द्दवजय (conquest) नसून सत् यशोधनाच् या पे्ररणेमळेु (quest) अज्ञाताच् या 

कुां पणापलीकडे जाण ् याची धडपड होय.’’ (ग.प्र.प्रधान : २०१३: प्रस् तावना-प.ृix) असे 

आगरकराांकडे असणाऱ्या बदु्धीद्दनष् ठतेचे वणथन ग. प्र. प्रधान याांनी केले आहे. ‘आमचे काय 

होणार?’ या लेखात त् याांनी आकाशगांगा पाहणाऱ्याच् या दृष् टीचे उदाहरण देऊन द्दशद्दक्षत 

आद्दण अद्दशद्दक्षत याांच् या दृद्दष्टकोणात असणाऱ्या तफावती चे द्दववरण केले आहे. तसेच 

मानवाच् या अप्रगत अवस् थेपासून प्रगत अवस् थेपयंतचा प्रवास हा धमथकारणाच् या अनषुांगाने 

त् याांनी माांडला आहे. व या सषृ् टीतील सचेतन व अचेतन वस् तूांना नाव देण् यापासून त् याांना 

देवत् व द्दकां वा द्दवघातक अशा रूपपात त् याची प्रद्दतमा तयार करण् याचे व परांपरनेे ते पढेु 

चालवल् याचा इद्दतहास ते इथे नोंदद्दवतात. आद्दण मानवाकडे इतराांपेक्षा असणाऱ्या बदु्धी या 

गोष् टीचा मद्दहमा ते त् यातून वद्दणथतात.  

२. नवज्ञानननष्ठा: 

आगरकर हे द्दवज्ञानद्दनष् ठ सधुारक होते. धमाथतून व परांपरतूेन आलेल् या अद्दनष् ठ रूपढी, प्रथा, 

परांपरा, अांधश्रद्धा याांना आगरकर द्दवरोध करतात ते द्दवज्ञानद्दनष् ठ दृद्दष्टकोणाच् या आधाराने. 

ज् या श्रद्धा या मानवाच् या प्रगतीत अडथळा द्दनमाथण करत असतात त् याचे पालन केवळ 

धमाथने द्दकां वा परांपरनेे साांद्दगतलेले आह े म् हणून का करावे असा प्रश् न ते  लेखनातून उभा 

करतात. म् हणूनच ते ‘‘बायकाांच् या केसाांचा जर मेलेल् या नव-याच् या गळयास फाांस बसतो, तर 

परुुषाांच् या शेंडीचाद्दह मेलेल् या स् रीस काां फाांस बसूां नये?’’ (आगरकर : २०१३ : प.ृ१२१) 

असा प्रश् न उपद्दस्थत करूपन या केशवपन सारख् या द्दवधवा द्दस् र याांबाबत असणाऱ्या 

रूपढीद्दवरुद्ध आवाज उठवतात. त् याांच् या या अशा माांडणीमागे द्दवज्ञानद्दनष् ठ दृद्दष्टकोण द्ददसून 

येतो. याचा पढुचा टप् पा म् हणजे ते सांमती वयाच् या कायद्याला पाद्दठांबा देतात. ते जर 

परुाणवादी, परांपराद्दप्रय असते तर त् याांनी या कायद्याला कधीच पाद्दठांबा द्ददला नसता. 

‘द्दस् र याांस चररताथथसांपादक द्दशक्षण देण् याची आवश् यकता’ व ‘तरुण द्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापना’ या 

लेखाद्वार े ते अशा अद्दनष् ठ परांपराांना द्दवरोध करतात. कोणती साध् वी शे्रष् ठ यासांबांधी 

चाललेल् या वादाचा वैज्ञाद्दनक दृद्दष्टकोनातून चाांगलाच समाचार घेतात. तसेच याच लेखातून 

स् री द्दशक्षणाचा व त् याांच् या स् वावलांबनाचा आग्रह ते धरतात.  

हबथटथ  स् पेन् सर, द्दमल या पािात्त्य द्दवचारवांताांप्रमाणे ऑगस् ट कॉम् टे या द्दवज्ञानवादी 

द्दवचारवांताचा प्रभाव त् याांच् यावर होता. ‘‘कॉम् टे हा प्रगतीचा भोक् ता होता आद्दण सगळया 

जगाची वाटचाल द्दवज्ञानाच् या व द्दवकासाच् या द्ददशेने होते आहे असे त् याचे मत आहे.’’ आद्दण 

त्याचे हे मत आगरकराांना महत्त्वाचे वाटते. (अशोक चौसाळकर : २००५ : प.ृ६) प्रा. सेलबी 

याांच् या मताप्रमाणे ‘आधदु्दनक द्दवज्ञानाचा व तत्त्वज्ञानाचा प्रभाव जसा वाढत जाईल तशी 

लोकाांच् या मनातील धमथश्रद्धा कमी होत जाईल’ हे आगरकराांना मान् य होते. आद्दण म् हणूनच 

ते द्दवज्ञानाचा परुस् कार करत होते. कारण भारतीय समाजद्दस्थतीत वाढत् या धमथभोळेपणाचा 

नायनाट करायचा असेल तर द्दवज्ञानद्दनष् ठेद्दशवाय तरणोपाय नाही हे त् याांना महत्त्वाचे वाटत 

होते. म् हणूनच ते द्दशक्षणामध् ये पारांपररक धमथशास् राच् या अध् ययनाव् यद्दतररक् त गद्दणत, भूगोल, 

द्दवज्ञान व व् यवसायाद्दभमखु द्दशक्षण द्यावे याचा आग्रह धरताना द्ददसतात.   
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३. नववेकवाद: 

आगरकर याांचे वाचन अफाट असल् याने अनेक पािात्त्य तत्त्वज्ञानी अभ्यासकाांचे, 

द्दवचारवांताांचे लेखन त् याांनी वाचले होते. त् याांचा प्रभावही त् याांच् यावर होता. त् यापैकी हबथटथ  

स् पेन् सर याांच् या द्दवचारातील द्दववेकवाद व उत् क्राांद्दतवादाचा प्रभाव आगरकराांच् यावर 

अद्दधकतेने होता. द्दववेकवाद ही एक मतप्रणाली आहे. ‚द्दनद्दितपणे आद्दण आवश्यकतेने सत्य 

असलेल्या गद्दणती ज्ञानाला द्दववेकवादी ज्ञानाचा आदशथ मानतात.‛ (रगेे, मे. प.ु : ‘मराठी 

द्दवश्वकोश’) द्दववेकवाद हा एक दृद्दष्टकोण आह.े हे साांगताना वऱ्हाडपाांडे म्हणतात की, ‚आपण 

कशावर द्दवश्वास ठेवतो यापेक्षा का द्दवश्वास ठेवतो याला द्दववेकवादाच्या दृष्टीने जास्त महत्त्व 

आहे.‛ (वऱ्हाडपाांडे : १९६३ : प.ृ७) याचे स्पष्टीकरण म्हणजे- ‚गतीला द्ददशा दाखवणार े

सकुाणू व प्रसांगी द्दतचा द्दनरोध करणार े रोधकही आवश्यक असतात. जीवनात गतीदायी 

शिींचे काम भावना करत असल्या तरी द्ददशा दाखद्दवण्याचे व प्रसांगी द्दनरोध करण्याचे काम 

बदु्दद्ध करीत असते.‛ (वऱ्हाडपाांडे : १९६३ : प.ृ८) एकूणच आपल्याला द्दवद्दशष्ट सामाद्दजक, 

धाद्दमथक समस्याप्रधान पररद्दस्थतीतून मागथ काढायचा असेल तर बदु्धी आद्दण भावना या 

दोन्हीच्या आधाराने द्दवचार करूपन द्दनणथय घ्यावे लागतात. आद्दण अशा आधाराने द्दनणथय घेणे 

हे द्दववेकवादाचे लक्षण होय.  

तत् कालीन सामाद्दजक, राजकीय, धाद्दमथक जीवन हे अनेक समस् याांनी व् याप् त होते. यात 

सधुारणा करायची असेल आद्दण सांपूणथ समाजाला प्रगतीपथावर न् यायचे असेल तर त् याांच् या 

द्दठकाणच् या द्दववेकाची त् याांना जाणीव करूपन देणे हे काम खूप महत्त्वाचे होते. या द्दववेकाला 

सांयतपणे आवाहन केले तरच त् याांच् याठायीचा द्दववेक जागतृ होऊन ते योग् य मागथ 

अवलांबतील असे त् याांचे मत होते. ही डोळसवतृ्ती लोकाांमध् ये आली तरच समाजातील 

बोकाळलेल् या अांधश्रद्धा, धमथभोळेपणा, अज्ञान, गलुामद्दगरी याच् याबाबत जागतृी होऊन लोक 

प्रगतीचा मागथ धरतील असा द्दवश् वास त् याांना वाटत होता. त् यामळेु याची जाणीव करूपन 

देण् यासाठी आगरकराांनी आपली लेखनी कधी मवाळ तर कधी कठोर बानद्दवलेली द्ददसते. 

सांपूणथ समाजात अांधचकार माजला असताना कोणतातरी प्रकाशाचा एक द्दकरण दाखवून 

लोकाांच् या मनामध् ये सत् कायाथची जागतृी द्दनमाथण करायची, त् याांच् या द्दववेकाला जागतृ करायचे 

हे त् याांच् या लेखनातून सातत् याने द्ददसते. ‘तरुण सदु्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापना’ या लेखातून स् री-

परुुष द्दशक्षण, बालद्दवधवाद्दवरोध हे कसे गरजेचे आहे हे लोकाांच् या गळी उतरद्दवण् यासाठी ते 

त् याच् या चाांगल् या–वाईट बाजूची चचाथ करूपन लोकाांमधील द्दववेकबदु्धीला आवाहन करताना 

द्ददसतात. अशा अनेक लेखातून त् याांनी द्दववेकवादाचा परुस् कार केलेला द्ददसतो.   

४. प्रथम सामानजक सुधारणा: 

आगरकराांच् या एकूणच लेखाांमध् ये समाज सधुारणेचा परुस् कार झालेला द्ददसतो. त् याांच् या मते 

राजकीय स् वातांर्य द्दमळद्दवण् यासाठी सवथ समाज एकर येऊ शकतो पण तेच सामाद्दजक 

सधुारणेसाठी घराघरातून द्दवरोध होऊ शकतो. राजकीय गलुामद्दगरी काही बाबतीत प्रयत् न 

केल् यास द्दमळू शकते पण सामाद्दजक व धाद्दमथक स् वरूपपाची गलुामद्दगरी सांपवणे महाकठीण 

आहे. त् यामळेु द्दतच् यामध् ये प्रथम सधुारणा होणे खूप गरजेचे व महत्त्वाचे आहे. ते 

समाजशास् राचे गाढे अभ् यासक असल् यामळेु भारतीय समाजातील गलुामद्दगरी, अांधश्रद्धा, 

स् रीदास् य अशा समाजप्रश् नाांची चचाथ त् याांनी समाजशास् राच् या अनषुांगाने आपल् या लेखाांतून 
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केली आहे. आद्दण म् हणूनच ते सामाद्दजक सधुारणाद्दवषयक सरुुवातीस कायदा असावा याचा 

आग्रह धरतात. पण कायद्याच् या पढेु जाऊन लोकाांमध् ये त् याद्दवषयी जनजागतृी करूपन त् याांचे 

मनपररवतथन करावे असाही आग्रह ते धरत होते. ‘‘कोणतीही सधुारणा करण् याद्दवषयीं 

लोकाांच् या मनाांत दृढ इच् छा उद्भवल् याद्दशवाय, केवळ कायद्याच् या जलुमानें सधुारणा होऊां  

शकत नाहीं व ती इच् छा उद्भवली असताां कायदा करण् याची आवश् यकता राहात नाहीं, 

कारण मग ती लोकाांचे लोकच करतात;’’ (आगरकर, २०१३ : प.ृ १४७)  अशी त् याांची 

धारणा होती.  

त् याांनी वेदप्रामाण् य व ग्रांथप्रामाण् य नाकारले होते. कारण ते माणसाचा वतथमान, वास् तव जरी 

बदलले तरी त् यातील द्दनयम तसेच असतात. व ते द्दनयम सवथ काळात लागू होऊ शकत 

नाही. आद्दण भारतीय समाजव् यवस् थेच् या सांदभाथत जी गलुामद्दगरी द्ददसून येते ती धमथद्दनहाय 

ग्रांथाद्दधद्दष्ठत होती. त् यामळेु समाज सधुारणा घडवून आणण् यासाठी परुाणातील सांदभथ 

शोधण् यापेक्षा समाजाला प्रखर वास् तवाची व त् यातील दचुखाची जाणीव करूपन देणे महत्त्वाचे 

ठरते. ‘‘सामाद्दजक घडामोडींची ससु् पष् ट कल् पना आल् यावरच लोक सधुारणेस अनकूुल 

होतील असा आगरकराांचा द्दवश् वास होता.’’ (भा. ल. भोळे : २०१२ : सांपादकीय)  ह े

आपल् याला इथे ध् यानात घ् यावे लागेल.   

आगरकराांच् या लेखनातील स् वातांर्य या मूल् याचा अथथ दसुऱ्यास गलुाम बनवून स् वातांर्य 

द्दमळद्दवणे हा नाही. इतराांचे शोषण करणारे, गलुाम बनद्दवणारे असे सामाद्दजक द्दनयम, रूपढी, 

परांपरा याचे पालन करणेही त् याांना अपेद्दक्षत नाही. जन्मद्दसद्ध चातुवथण्यथ पद्धती ही 

व्यद्दिस्वातांर्याच्या तत्त्वाच्या द्दवरोधी असल्याने त्याांना ती मान्य नव्हती. सती, बालद्दववाह, 

केशवपन यासारख् या रूपढी या व् यक् तीच् या स् वातांर्यावर गदा आणणाऱ्या आहेत. त् यामळेु 

त् याचे उच् चाटन करणे हे स् वातांर्याचे मूल् य जपणे आद्दण सामाद्दजक सधुारणा घडवून समाज 

प्रगत करणे असे दहुेरी स् वरूपपाचे आहे.  

एकूणच बाल-द्दववाह द्दवधवाांची द्दस्थती याांचे गांभीर पररणाम त्याांनी दाखवून द्ददले. द्दवधवा 

द्दियाांची समाजाकडून होत असलेली द्दवटांबना म्हणजे द्दहांदू समाजाला लागलेला कलांक 

आह े असे त्याांचे मत होते. त्यासाठीच त्याांनी केशवपन, सतीची चाल, बालद्दववाह 

यासांबांधीच्या कायद्याचा आग्रह धरला होता. सांमती द्दववाह, घटस्फोट, पनुद्दवथवाह इ. बाबत 

त्याांनी द्दवचार माांडले.  

५. ‘इष्ट असेल त ेबोलणार व साध्य असेल ते करणार’: 

आगरकराांनी जेव् हा ‘सधुारक’ हे साप् ताद्दहक सरुूप केले तेव् हा ते सरुूप करण् यामागे त् याांचे ‘इष् ट 

असेल ते बोलणार व साध् य असेल ते करणार’ हे द्दब्रदवाक् य होते. आद्दण या तत्त्वाचे पालन 

त् याांनी त् याांच् या अखांड जीवनकालात केले. योग् य असेल तेच करण् याचा त् याांचा द्दनिय अनेक 

द्दठकाणी आपल् याला द्ददसतो. आद्दण म् हणूनच त् याांनी जे पररवतथनाचे द्दवचार माांडले ज् यात –

स् रीच् या समांती वयासांबांधीचा द्दकां वा इतर त् याबिल अनेकाांकडून त् याांच् यावर टीका झाली. 

एवढेच नाही तरी त् याांच् या पत् नीलाही याचा रास सहन करावा लागला. पण त् यामळेु ते 

यापासून मागे हटले नाहीत. तसेच प्रथम राजकीय सधुारणा की सामाद्दजक या द्दवचारद्वांद्वाांत 

त् याांनी नेहमीच सामाद्दजक सधुारणा करण् याचा आग्रह धरला त् यासांबांधी कायथ ते करत 

राद्दहले.  
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आगरकराांचा दृद्दष्टकोण हा द्दवज्ञानवादी, सधुारणावादी होता त् यामळेु ग्रांथप्रामाण् य त् याांनी 

नाकारले. न् या. रानडे याांनीही सामाद्दजक सधुारणा (स् री स् वातांर्य) सांबांधी आपले द्दवचार 

माांडले पण ते माांडत असताना अशा सधुारणाांचा परुस् कार याआधी आपल् या परांपरतेील 

कोणत् या सांताांनी, महापरुुषाांनी, ग्रांथाांनी केला आहे याचे दाखले द्ददले होते. पण आगरकराांनी 

असे करणे टाळले. स् री स् वातांर्य ही गोष् ट बदु्धीला पटल् यानांतर द्दतचा परुस् कार करण् यासाठी 

वेद-उपद्दनषदाांच् या कुबड्याांची काहीच गरज नाही अशी त् याांची धारणा होती. आद्दण म् हणूनच 

कोणत् याही ग्रांथाांचा आधार द्दकां वा स् वीकार न करता त् याांनी स् री स् वातांर्याचा परुस् कार अनेक 

लोकाांचा द्दवरोध पत् करूपन केलेला द्ददसतो. (सांदभथ- ग.प्र.प्रधान, २०१३ : प्रस् तावना) ‘इष्ट 

असेल ते बोलणार व साध्य असेल ते करणार’ या आपल् या वचनास प्रमाण माणून त् याांनी 

प्रत् येक सामाद्दजक सधुारणेत पढुाकार घेतला.  

२आ.७ गो. ग. आगरकर याचं् या लेखनातील मूल् यात् मकता  

आगरकराांनी जे वैचाररक लेखन केले आहे ते द्दवद्दशष् ट हेतूतून. हे हेतू समाजपररवतथनाचा, 

जनजागतृीचा होता. समाजात जी धमांधता, द्दशक्षणाचा अभाव, गलुामद्दगरी होती याबाबत 

समाजाला जागतृ करण् यास् तव त् याांनी हे लेखन केलेले आहे. त् यामळेु नवी, तत् कालीन 

समस् या, प्रश् न द्दनमाथण झाल् यास त् याबिलचे मांथन त् याांच् या लेखनातून उतरत असे. त् यामळेु 

त् याांच् या लेखनात सूरबद्धता द्ददसत नाही. पण त् याांच् या लेखनातून द्दवद्दशष् ट अशा मूल् याांचा 

परुस् कार मार केलेला द्ददसतो. त् याांच् या या लेखनस ् वरूपपाबाबत ग. प्र. प्रधान म् हणतात की, 

‘‘वास् तवावर त् याांचें लक्ष केद्दन्द्रत झालें होतें व वतथमानकालाचें सत् यत् व जाणवल् यामळुें  अांद्दतम 

भद्दवष् यापेक्षा त् याांचें मन तत् कालीन प्रश् नाांचाच आद्दध द्दवचार करीत होतें.’’ (ग. प्र. प्रधान : 

२०१३ : प.ृX) तर अशा पद्धतीने आगरकराांच्या लेखातून द्ददसणाऱ्या मूल्याांचा द्दवचार 

आपण इथे करूप.  

१. स् वातंर्य: 

आपल् या लेखनाद्वार े समाजमनात ‘स् वातांर्य’ हे मूल् य रुजद्दवण् याचा प्रयत् न ते करतात. 

स् वातांर्याचा परुस् कार करताना ते ‘सधुारक काढण् याचा हेत’ु या लेखात म् हणतात, 

‘‘समाजाचें कुशल राहून त् यास अद्दधकाद्दधक उन् नतावस् था येण् यास, जेवढीं बांधनें अपररहायथ 

आहेत, तेवढीं कायम ठेवून बाकी सवथ गोष् टीत व् यद्दिमारास (परुुषास व स् रीस) द्दजतक् या 

स् वातांर्याचा उपभोग घेताां येईल द्दततका घ् यावयाचा, हें अवाथचीन पाद्दिमात्त्य सधुारणेचें मखु् य 

तत्त्व आह.े’’ व ते आपणही आपल् या राष् रात अांद्दगकारले पाद्दहजे असे त् याांचे मत होते. इथे ते 

व् यद्दिस् वातांर्याचा परुस् कार करतात. पण हे व् यद्दिस् वातांर्य त् याांना अद्दनबंध स् वरूपपाचे 

अपेद्दक्षत नाही. स् वातांर्याचा अद्दधकार हा स् री आद्दण परुुष या दोघाांनाही समान असल् याचे व 

तसे स् वातांर्य अद्दभपे्रत असल् याचे नमूद करतात. माणूस कधीही स् वखशुीने पारतांर्याचा 

स् वीकार करत नाही. तर असे पारतांर त् या व् यक् तीवर समाजद्दनयम व धमथद्दनयम म् हणून 

लादले जातात जे योग् य नाही व हे समाजद्दनयम नांतर शृांखलाांच् या स् वरूपपात येतात तेव् हा 

त् यामागे पारतांर्याचे सांकेत द्ददसतात याची माांडणी आगरकर इथे करतात.  

तसेच भारतीय समाज द्दलांगभाव, जातव् यवस् था व त् यातून येणारी उच्च-द्दनचता यामध् ये 

द्दवभागलेला द्ददसतो. ही गोष् ट द्दस् र याांना व अ-शे्रष् ठ ठरद्दवलेल् या जातीतील लोकाांना 
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अन् यायकारक आह.े अशा अन् यायग्रस् त व् यवस् थारद्दचताांपासून स् वातांर्य द्दमळाले पाद्दहजे हा 

द्दवचार ते ‘मूळ पाया चाांगला असला पाद्दहजे’ या लेखातून माांडतात. तर सांपूणथ भारत हा 

इांग्रजाांच् या गलुामद्दगरीयकु् त धोरणामळेु पारतांर्यात आहे व यातून स् वातांर्य द्दमळद्दवण् यासाठी 

भारतीय जनतेच् या मनात जागतृी द्दनमाथण करायला हवी. त् यासाठी इांग्रज सरकारचे दटु्टपी 

धोरण, अन् यायकारी वागणूक जनतेसमोर माांडणे गरजेचे आहे. यासांदभाथत तत् कालीन 

वास् तवातील अनेक उदाहरणे देऊन आगरकर हे लोकाांना पटवून देऊ पाहतात. यासांबांधीचे 

द्दवचार ते ‘द्दहांदसु् थानची द्दतजोरी आद्दण घाटत असलेला अन् याय’ या लेखातून माांडतात व 

स् वातांर्य या मूल् याचा परुस् कार ते करतात.  

इथे अनेक सांदभाथत स् वातांर्याचा आग्रह आगरकर धरताना द्ददसतात. माणसाला माणूस 

म् हणून जगता यावे यासाठी सवांना समान वागणूक द्दमळावी असे स् वातांर्य इथे आगरकराांना 

अपेद्दक्षत आहे. या मूल् याचा परुस् कार ते आपल् या लेखातून करताना द्ददसतात. व् यक् ती 

स् वातांर्य व समाजाचा द्दवकास या गोष् टी एकमेकाांवर अवलांबून आहेत त् यामळेु  

व् यद्दक् तस् वातांर्याचा व द्दवचारस् वातांर्याचा ते परुस् कार करतात.  

२. समता: 

आगरकराांनी ज् या पद्धतीने स् वातांर्याचा, व्यद्दिस् वातांर्याचा आग्रह धरला त् याच पद्धतीने 

त् याांनी समतेचाही आग्रह धरलेला द्ददसतो. द्दवशेषतच स् री-समानता हा द्दवचार त् याांच् या अनेक 

लेखनाच् या मळुाशी असलेला द्ददसतो. द्दवद्दवध अांधश्रद्धा, धाद्दमथक-सामाद्दजक द्दनयम यामळेु 

प्रत् येक व् यक् तीला जन् मतच द्दमळालेल् या समतेच् या अद्दधकारापासून वांद्दचत राहावे लागते 

आद्दण हा अद्दधकार द्दमळद्दवण् यासाठी सांघषथ करावा लागतो. हे समाजवास् तव द्दचांतनीय 

असल् याचे आगरकर साांगतात. त् यामळेुच समाजात शे्रष् ठ-कद्दनष् ठ, गरीब-श्रीमांत, स् री-परुुष 

अशा अनेक स् तरावर हे द्दवषमतेचे रूपप द्ददसते. तत् कालीन समाजजीवनात कुटुांबापासून 

समाजापयंत हक् क, अद्दधकार, वतथणूक या सवथच बाबतीत परुुषाांना जी मोकळीक होती 

त् याच् या काही अांशीही मोकळीक द्दस् र याांना नसल् याचे वास् तव होते. हे वास् तव द्दवषमता 

द्दधद्दष्ठत होते. आद्दण म् हणूनच अशी हरके प्रकारची द्दवषमता नष् ट करण् यासाठी ‘समता’ या 

मूल् याचा परुस् कार ते करतात. ‘मूळ पाया चाांगला असला पाद्दहजे’ यासारख् या अनेक 

लेखातून ते समतेचा परुस् कार करताना द्ददसतात.   

३. सनहष्णतुा: 

भारतीय समाज हा द्दवद्दवध जाती, धमथ , वगथ व्यवस्थेमध्ये द्दवभागलेला आहे. या वगथवारीमळेुच 

उच्च-नीच, शे्रष्ठ-कद्दनष्ठ अशी चढाओढ सरुूप होऊन एकमेकाांप्रती तेढ, आकस द्दनमाथण झाला 

आह े आद्दण हे समजवास्तव आहे. या वास्तवात बदल करायचा असल्यास सद्दहष्णतुा हे 

तत्त्व अांद्दगकारणे खूप महत्त्वाचे असल्याचे प्रद्दतपादन आगरकर देतात. त्याांना जशी जात-धमथ 

व्यवस्थेची उतरांड नको आह े तशीच द्दलांगभावातून िी-परुुष असा केला जाणारा 

अन्यायमूलक भेद नको आहे. ‘सधुारक काढण्याचा हेत’ु या लेखामध्ये ते या गोष्टीचे वणथन 

करतात. तसेच हे वास्तव बदलण्यासाठी सद्दहष्णतुा या तत्त्वाचा परुस्कार करतात.  
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आपली प्रगती तपासा  

प्रश् नच गो. ग. आगरकर व त्याांच्या समकालीन वैचाररक लेखकाांच्या लेखनाची चचाथ करा.  

 

 

 

 

 

 

२आ.८ समारोप  

आगरकराांचे वैचाररक लेखन हे गांभीर स् वरूपपाचे होते. भवतालाचे भान ठेवून, द्दतथली 

लोकाांची मानद्दसकता ध् यानात घेऊन ती बदलण् यासाठी द्दकत् येकदा द्दतच् या समूळ 

नाशासाठीची द्दवचारभूमी आगरकराांना तयार करायची होती. त् याप्रत ते अनेक समस् या व 

त् यावरील उपाय अशा दोन् ही पद्धतीने कधी सौम् य भाषेत तर कधी काटेकोरपणे साांगत 

असत. त् याांच् या द्दवचाराांमध् ये तकथ शदु्धता होती पण ती तकथ शदु्धता व त् याचे द्दववरण 

सवथसामान् याांनाही समजेल अशा स् वरूपपाचे होते. यासाठी अनेक उदाहरणाांचे साहाय्य ते 

लेखनीत घेत होते.  

आगरकराांचा कालखांड हा सामाद्दजक चळवळीचा कालखांड होता. अनेक सामाद्दजक 

समस्याांना, अांधश्रद्धाना नष्ट करण्यासाठी प्रत्यक्ष व वैचाररक स्वरूपपाचे कायथ केले जात होते. 

यात या चळवळींना द्दवचार देण्याचे, बळ देण्याचे व समाजात लेखनाद्वार े जागतृी घडवून 

आणण्याचे कायथ आगरकराांसारखे अनेक द्दवचारवांत करत होते.   

आगरकराांच् या एकूणच लेखनातून एका सांवेदनशील लेखकाची जाणीव वाचकाला होते. 

ग.प्र.प्रधान याांनी आगरकराांना ‘प्रयोगद्दनष् ठ बदु्ददध्वादी’ असा उल् लेख केला आहे. इथे 

त् याांच् या म् हणण् याची यथाथथता आगरकराांच् या लेखनातून आपल् याला सापडते. लेखाच् या 

आधाराने त् याांनी दाांद्दभक समाजद्दनयमाद्दवरुद्ध द्दवचारलेले प्रश् न, त् याची केलेली चचाथ , 

समाजद्दवकासासाठी अपेद्दक्षत असणार े गद्दततत्त्व, त् यावरील उपाय अशा त् याांच् या हरके 

माांडणीत बदु्दद्धवाद डोकावतो. व केवळ द्दवचार माांडून शाांत बसण् यापेक्षा ते आांमलात 

आणण् यासाठीची कृतीची अपेक्षा ते ‘स् व’ पासून करतात. म् हणूनच ते ‘महाराष् र 

बालद्दववाहद्दनषेधक’ मांडळीची स् थापना करण् यास सचुवून त् याचे सभासदत् व स् वतचहून 

स् वीकारण् यास तयार असल् याचे आपल् या लेखनीतून सचुद्दवतात.  

एकूणच आगरकराांनी तत् कालीन समाजजीवनाचे कोलमडणार े अांग वाचकाांसमोर माांडले. 

तसेच जात-धमथ व् यवस् थेतून दबलेल् या उपेद्दक्षत स् री-परुुषाांचे दचुख सवांसमोर माांडले. व 

लोकाांच् या मनातील द्दववेकाचा दीप प्रज् ज् वलीत करूपन याबाबत कृती करण् यासाठी त् याांना 

प्रोत् साद्दहत करण् याचे कायथ त् याांनी आपल् या लेखनाद्वार े केलेले द्ददसते. त्याांच्या या एकूणच 
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कायथकतृथत्वाबिल ग. प्र. प्रधान याांनी त्याांचा नामगौरव ‘भारतीय लोकशाहीचे एक आद्य 

परुस्कतस’ अशा शब्दात केला आहे.  

२आ.९ शब्दाथथ   

क्षीरपथ= आकाशगांगा-milky way- (‘आमचें काय होणार?’) 

आमचे दोष आम् हाांस कधी द्ददसूां लागतील? 

रसई= माशाची रसई =कालवण (प.ृ११३),  

पढम=द्दमश्रण (प.ृ११४),  

वथृा=वेगळा/वेगळे (प.ृ ११५) 

‘मूळ पाया चाांगला असला पाहजे’-  

गदभथ = गाढव (प.ृ १२१),  

‘सधुारक काढयाचा हेत’ु-   

‘भाषापररज्ञानप्रवीणाांनी’ (प.ृ १३०) –भाषेचे ज्ञान असणारी व् यक् ती, अभ् यासक  

उदक=पाणी, श् लाघ् यतर मागथ= थोर मागथ  

मांडन- शोभा, थाटमाट, सशुोद्दभतपणा  

द्दशलावस् था- ‘द्दशला’-दगड- दगडासारखी द्दस्थर अवस् था  

सांवरण- दूर करणे / झाकूण ठेवणे द्दकां वा लपवून ठेवणे, कोई ऐसी चीज द्दजसमें कोई दसुरी 

चीज द्दछपाई जाय (भारतीय साद्दहत् य सांग्रह)    

रशना- (प.ृ १२९) कमी मे पहनने का एक गहना (अमरकोशातील अथथ), कडदोरा, मेखला, 

कद्दटबांध द्दकां वा कमरचेी साखळी  

‘तरुण सदु्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापना’- वतथनान् तर = वतथनात होणारा बदल  

२आ.१० सरावासाठी प्रश् न  

अ. दीघोत्तरी प्रश् न:  

१.  'तरुण सदु्दशद्दक्षताांस द्दवज्ञापना' व 'मूळ पाया चाांगला असला पाद्दहजे' या लेखाांचे आशय 

स् पष् ट करा.  

२.  'इांग्रजी राज् याची उलट बाजू अथवा आमचें घोर दाररद्रय' या लेखाचा आशय व 

आगरकराांची भूद्दमका स् पष् ट करा.  

३.  आगरकराांच् या द्दचांतनात् मक लेखातील द्दचांतनात् मक द्दवचार तमुच् या शब् दात साांगा.  

४.  गोपाळ गणेश आगरकर याांच् या लेखनशैलीचे द्दवशेष नोंदवा.  



 

 

‘द्दनवडक आगरकर’ - (सांपा.) ग. प्र. 

प्रधान 

75 

ब. टीपा नलहा: 

१.  आगरकराांचा द्दववेकवाद  

२.  'सधुारक काढण् याचा हेत'ु -आगरकर  

३.  आगरकराांचे सामाद्दजक द्दवचार  

४. 'राष् रसभा बांद ठेवता कामा नये'- आगरकर  

क. एका वाक् यात उत्तर ेनलहा: 

१.  गोपाळ गणेश आगरकर हे कोणत् या वतृ्तपराचे सांपादक म् हणून कायथरत होते? 

२.  गोपाळ गणेश आगरकर याांनी कोणत् या कायद्याला पाद्दठांबा द्ददला? 

३.  गो. ग. आगरकर याांनी जबलपूरमध् ये राष् रसभेची इमारत बाांधल् यानांतर त् या इमारतीस 

काय नाव द्यावे असे सचुद्दवले? 

४.  गो. ग. आगरकर याांचा जन् म कोणत् या गावी झाला? 

२आ.११ सदंभथ ग्रथं   

१.  आगरकर, गोपाळ गणेश, २०२२ : द्दवद्दकपीद्दडया-१८ ऑक्टोबर २०२२.  गोपाळ 

गणेश आगरकर – द्दवद्दकपीद्दडया  (wikipedia.org))  

२.  कुलकणी, तषुार, ‘बीबीसी मराठा’, १७ जून २०२१.  गोपाळ गणेश आगरकर: 

द्दजवांतपणीच स्वतचची पे्रतयारा पाहावी लागलेले समाजसधुारक - BBC News 

मराठी    

३.  चौसाळकर, अशोक, २००९ : ‘आगरकराांचे राजकीय द्दवचार’, लोकवाङ्मय गहृ 

प्रकाशन, मुांबई, प.आ. २००५, द.ु आ. २००९. 

४.  प्रधान, गणेश प्रभाकर (सांपा.), २०१३. : ‘आगरकर लेखसांग्रह’, साद्दहत् य अकादेमी, 

द्ददल् ली, प.आ. १९६०, पनुमुथद्रण, २०१३.   

५.  भोळे, भा. ल. (सांपा.), २०१२. : ‘एकोद्दणसाव् या शतकातील मराठी गद्य-खांड-२’, 

साद्दहत् य अकादेमी, द्ददल् ली, प.आ.२००६, पनुमुथद्रण २०१२.   

६.  रगेे, मे. प.ु : ‘मराठी द्दवश्वकोश’- द्दववेकवाद – मराठी द्दवश्वकोश प्रथमावतृ्ती 

(marathi.gov.in) 

७.  लेले, गायरी : ‘आगरकर समजून घेताना’  - ‘द वायर’ इ-द्दनयतकाद्दलक 

https://marathi.thewire.in/  

८.  वऱ्हाडपाांडे, नी. र., २००१ : ‘द्दववेकवाद’, द्दवजय प्रकाशन, नागपूर, प. आ. १९६३, 

द.ु आ. २००१.  
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९.  यमु, ए. ओ. २०२१ : द्दवद्दकपीद्दडया-२१ माचथ २०२१.   ए ओ यूम - द्दवद्दकपीद्दडया 

(wikipedia.org) 

२आ.१२ पूरक वाचन  

१.  मोर,े द्दगरीश, २००९ : ‘मराठी द्दनबांधच उद्गम आद्दण द्दवकास’, स्वरूपप प्रकाशन, 

औरांगाबाद.  

२.  तळुपळेु, शां. गो., १९६६ : ‘मराठी द्दनबांधाची वाटचाल’, द्दवदभथ मराठवाडा बकु कां पनी, 

नागपूर.  

३.  फडके, य. द्दद., २०१८. : ‘द्दवसाव् या शतकातील महाराष् र–खांड ४था’, श्रीद्दवद्या 

प्रकाशन, पणेु, द्दद्व. आ. २०१८.    

४.  सरदार, गां. बा., १९७५ : ‘आगरकराांचा सामाद्दजक तत्त्वद्दवचार’, पणेु.  

५.  अळतेकर, म. मा., १९६३ : ‘मराठी द्दनबांध’, सदु्दवचार प्रकाशन, पणेु-नागपूर.   

६.  फडके, य. द्दद., २००२ : ‘आगरकर’, मौज प्रकाशन, मुांबई. द्दद्व. आ. २००२.    

 

***** 
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३अ    

१९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्याची परपंरा 

घटक रचना 

३अ.१ ईद्दिष्ट े

३अ.२ प्रस्तावना 

३अ.३ द्दवषय द्दववेचन 

३अ.४ समारोप  

३अ.५ सरावासाठी प्रश्न 

३अ.६ सदंभभ ग्रथं  

३अ.७ पूरक वाचन  

३अ.१ उद्दिष्ट े

या घटकाचे ऄध्ययन केल्यानंतर अपणासं,  

१. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्याची पार्श्भभूमी सागंता येइल. 

२. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्याच्या पे्ररणा व स्वरूप याचें 

अकलन होइल. 

३. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्यामधून अद्दवष्कृत मूल्ये द्दवशद 

करता येतील. 

५. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्याची वाङ्मयीन वैद्दशष््टये सागंता 

येतील. 

३अ.२ प्रस्तावना 

साद्दहत्यद्दनद्दमभतीवर तत्कालीन राजकीय, सामाद्दजक, सासं्कृद्दतक, अद्दथभक पररद्दस्थतीचा 

पररणाम होत ऄसतो. साद्दहत्यामध्ये समाज जीवनाचे प्रद्दतद्दबंब पडलेले ऄसते. १९२० 

साली लो. द्दटळकाचें द्दनधन झाले व म. गाधंीं याचंा भारतीय राजकारणात ईदय झाला. 

१९२० नतंर भारतीय स्वातंत्र्यलढा व गाधंीवादाचा प्रभाव समाजजीवनाच्या सवभच के्षत्ावंर 

मोठ्या प्रमाणात पडला. स्वाततं्र्यलढ्यामळेु समाजजीवनाबरोबरच साद्दहत्याच्या के्षत्ामध्येही 

स्वातंत्र्यभान प्रखरपणे ऄद्दभव्यक्त होत गेले. स्वातंत्र्यलढ्यातील द्दवद्दवध टप्पे, अंदोलने, 

दसुर ेमहायदु्ध, स्वातंत्र्यप्राप्ती, सदं्दवधानद्दनद्दमभती वगैर ेऄत्यतं महत्त्वाच्या घटना-घडामोडींनी 

हा सवभ कालखडं भरलेला व भारलेला होता. स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, मानवी प्रद्दतष्ठा ही 

मूल्ये व मानवी ऄद्दधकार हे या काळात प्रकषाभने पढेु अले व जगभर स्वीकारले गेले. मराठी 

वैचाररक गद्यामधूनही या मूल्याचंी ऄद्दभव्यक्ती झालेली अढळते. याच काळात राष्रवाद, 
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मार्कसभवाद, समाजवाद, गाधंीवाद, मानवतावाद, द्दहदंतु्ववाद वगैर े द्दवचारप्रणालींचा प्रभाव 

मराठी बदु्दद्धवतंावंर मोठ्या प्रमाणावर पडलेला अढळतो. या प्रभावामधून मूलगामी 

स्वरूपाचे वैचाररक लेखन झालेले अढळते. राजकीय स्वातंत्र्याबरोबरच सामाद्दजक 

चळवळींच्यामळेु धाद्दमभक व सामाद्दजक स्वातंत्र्याचे नवे भान प्राप्त झाले व एक प्रकार े

स्वातंत्र्याची सकंल्पना मानवी जीवनाच्या सवभ ऄंगोपागंापंयंत द्दवस्तारली गेली. याच काळात 

डॉ. बाबासाहेब अंबेडकराचं्या नेततृ्वाखाली दद्दलत मदु्दक्तलढा सरुू झाला. सत्यशोधक 

ब्राह्मणेतर चळवळ व आतर छोट्या-मोठ्या पररवतभनवादी चळवळींनी समाजजीवन ढवळून 

द्दनघाले. सामाद्दजक व धाद्दमभक गलुामद्दगरीच्या द्दचद्दकत्सेने मराठी वैचाररक गद्यामध्ये 

प्रबोधनपर, पररवतभनवादी स्वरूपाचे साद्दहत्य द्दनमाभण झाले. या काळात मराठी 

जनसमूहामंध्ये व द्दवचारद्दवर्श्ामध्ये एक प्रकार े द्दवचारकलह सरुू होता. त्यामधून मराठी 

समाजाचे वैचाररक भरणपोषण झाले. मराठी वैचाररक गद्याची सखं्यात्मक व गणुात्मक वदृ्धी 

झाली. मराठी गद्याचे अशयके्षत् द्दवस्तारले. मराठीतील ऄत्यतं महत्त्वाचे राजकीय नेते, 

लेखक, सशंोधक, पत्कार, सधुारक वगैर े या काळामध्ये द्दनमाभण झालेले अढळतात. 

स्वातंत्र्यपूवभ काळातील वैचाररक साद्दहत्य व सामाद्दजक चळवळी यामंधून अधदु्दनक, 

परुोगामी महाराष्राची पायाभरणी झाली अहे. म्हणून १९२० ते १९४७ या काळातील 

मराठी गद्याचा ऄभ्यास करणे महत्त्वाचे ठरते. 

या घटकाच्या कालखडंाची १९२० ते १९४७ ऄशी केलेली द्दवभागणी ही काटेकोर नसून 

ती ऄभ्यासाच्या सोयीसाठी केलेली अहे. या कालखडंातील ऄनेक लेखक, द्दवचारवतं हे या 

कालखडंाच्या ऄगोदर व नतंरही द्दलहीत होते. प्रस्ततु कालखडंातील त्याचं्या लेखनाचा 

द्दवचार या घटकामध्ये केलेला अहे. 

३अ.३ द्दवषय द्दववेचन 

१९२० ते १९४७ या कालखडंातील मराठीतील महत्त्वाचे द्दनबंधकार, लेखक व त्याचें 

लेखन पढुीलप्रमाणे अहे- 

न. द्दचं. केळकर (१८७२-१९४७) ‘केसरी’, ‘मराठा’, ‘सह्याद्री’ या द्दनयतकाद्दलकांचे 

सपंादन. व्यासगं, वाचन, बहुश्रतुता, माद्दमभक अद्दण सूक्ष्म द्दवनोद, रद्दसकता, नवीन गोष्टी 

जाणून घेण्याची लालसा, पयभटन अद्दण लेखनाची अवड यामंळेु त्यानंी वैद्दवध्यपूणभ लेखन 

केले अहे. ‘द्ददल्लीचा बादशाही दरबारी’ या द्दनबंधामध्ये द्ददल्लीचा हजारो वषांचा आद्दतहास 

माद्दमभकपणे ईलगडला अहे. ‘ससं्कृत द्दवदे्यचे पनुरुज्जीवन’ या लेखमालेमध्ये या द्दवदे्यचा 

गेल्या दोन-ऄडीच हजार वषांचा आद्दतहास त्यानंी सादं्दगतला अहे. केळकराचं्या लेखणीला 

कोणताही द्दवषय व्यतु्पन्न व अकषभक करण्याचे कसब साधले होते. ‘ऄखेर भ्रमाचा भोपळा 

फुटला’, ‘लोकमनाने कुस्ती द्दजकंली’, ‘कद्दलयगुातील पंधरावी द्दवद्या’, ‘साम्राज्य म्हणजे 

शेळीचे शेपूट’ या लेखाचं्या शीषभकामंधून द्ददसणारा ईपरोध वाचकांची ईत्कंठा वाढद्दवणारा 

अह.े  

कृ. प्र. खाद्दडलकर (१८७२-१९४८) ‘केसरी’, ‘लोकमान्य’, ‘नवा काळ’ या पत्ाचें सपंादक 

हे पद त्यानंी साभंाळले. वतभमानपत्ातील ऄग्रलेख स्वरूपाचे बरचेसे गद्यलेखन त्यानंी केले 

अह.े ईपद्दनषदातील तत्त्वज्ञान अद्दण आतर धमभद्दवधीद्दवषयींचे द्दववेचनात्मक लेखन. 
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‘खाद्दडलकर लेखसगं्रह’ या नावाने त्याचें लेखसगं्रह प्रद्दसद्ध अहेत. त्याचं्या लेखातून 

मखु्यतः राजकीय स्वातंत्र्याची अच, द्दटळकभक्ती, द्दवभूद्दतपूजा व प्रद्दतपक्षावर टीका प्रकटते. 

‘गद्दनमी काव्याची लढाइ’, ‘सूरतची राष्रीय सभा’, ‘म. गाधंी याचंा सदंेश’, ‘सवांपढेु मुंबइच 

का?’, ‘वषाभच्या अत पारडे द्दफरले’, ‘सरुाराध्य अद्दण दरुाराध्य’ तसेच द्दटळकावंरील त्याचें 

द्दवद्दवध लेख यासंारख्या लेखनातून त्याचं्या राजकीय द्दवचारांचे दशभन घडते. प्रचारात्मकता, 

प्रद्दतपक्षाची द्दनदंानालस्ती, टवाळी करणारी द्दवनोदी शैली, ग्राम्यता, ऄसभ्यता, एकागंीपणा 

हे त्याचं्या लेखनाचे दोष होत. खाद्दडलकरानंी लोकाचं्या मनातील स्वधमभ, स्वदेश व 

स्वभाषा याबिलचा ऄद्दभमान जागतृ ठेवण्याचे काम केले. नाटकातील द्दवद्दवध भावनाचें 

ईिीपक प्रदशभन करण्याचा गणु त्यानंी द्दनबंधलेखनात रूढ केला, ऄसे द्दव. वा. अंबेकर यानंी 

म्हटले अह.े (अंबेकर :१९९९ : प.ृ १३३-१४२).  

वा. म.   शी (१८८२-१९४३) यानंी सत्य, सौजन्य व सौंदयभ हे ध्येय डोळयासंमोर ठेवून 

लेखन केले. त्याचें ‘द्दवचारलहरी’ (१९४३), ‘द्दवचारद्दवकास’ (१९२७), ‘द्दवचारद्दवहार’ 

(१९४४) हे लेखसगं्रह प्रद्दसद्ध अहेत. त्याचंी ताद्दत्त्वक भूद्दमका ‘नीद्दतशास्त्रप्रवेश’ (१९१९) 

या ग्रथंातून व्यक्त होते. ‘सॉके्रद्दटसचे सवंाद’ हा त्याचंा ऄनवुादपर ग्रथं अह.े त्यानंी तकभ शदु्ध, 

सप्रमाण, मिेुसूद लेखन केले. द्दवरोधी बाजूही सहानभूुतीने समजून घेतली. 

परमतसद्दहष्णतुा, सहानभूुती, वैचाररक पातळीवरील साद्दत्त्वकता, सत्यभक्ती ही त्याचं्या 

लेखनाची वैद्दशष््टये. प्रत्येक प्रश्नाचा द्दनवाडा करण्यापेक्षा वाचकाचं्या मनात प्रश्न, सशंय 

द्दनमाभण करून वाचकानंा द्दवचारप्रवण करणार ेलेखन त्यांनी केले. 

र. धों. क   (१८८२-१९५३) यानंी ‘समाजस्वास््य’ या द्दनयतकाद्दलकाचे सपंादन करून  

सतंतीद्दनयमनपर शास्त्रीय दृष्टी देणार े मूलगामी स्वरूपाचे लेखन केले. 

सतंतीद्दनयमनासारख्या मानवी जीवनाशी थेट द्दनगद्दडत द्दवषयावर सामाद्दजक रोषाची पवाभ न 

करता कवे यानंी व्रतस्थपणे लेखन केले. ‘द्दकलोस्कर खबर’ (ऑगस्ट १९२५) मध्ये त्याचंा 

‘ऄमयाभद सतंद्दत’ हा लेख प्रद्दसद्ध झाला. देशाची लोकसखं्या वाढते पण जमीन वाढत नाही. 

सपंत्तीच्या मानाने ऄद्दतररक्त सतंती हे दाररद्रय्ाचे कारण अहे आत्यादी द्दवचार या लेखात 

व्यक्त झाले अहेत. जलैु १९२७ च्या ‘समाजस्वास््य’च्या पद्दहल्या ऄंकामध्ये अपली 

भूद्दमका स्पष्ट करताना कवे द्दलद्दहतात, ‚व्यक्तींच्या व समाजाच्या शारीररक व मानद्दसक 

अरोग्याची व त्यासबंंधी ईपायाचंी चचाभ करणे हा या माद्दसकाचा ईिेश अहे. ...‘कामशास्त्र’ 

या शब्दाचा दरुुपयोग झाला अहे. तरीही ‘कामवासनेचा शास्त्रीय दृष्टीने द्दवचार’ ऄशा ऄथाभने 

हा शब्द वापरणे अम्हासं भाग पडत अह,े याबिल कोणासही क्षबु्ध होण्याचे कारण नाही.‛ 

या माद्दसकातून त्यांनी सतंतीद्दनयमन, लोकसखं्येची वाढ, ब्रह्मचयभ, गभभपात, वेश्याव्यवसाय, 

नग्नता, गपु्तरोग, कामशास्त्र, रद्दतद्दक्रया, ऄश्लीलता आ. द्दवषयावंर लेखन प्रद्दसद्ध केले. 

‘समाजस्वास््य’मधील लेखांवरून त्यांच्यावर ऄश्लीलतेचे खटलेही भरण्यात अले. 

द्दववाहससं्थेद्दवषयी त्यांनी परखड द्दवचार माडंले. ‘कामशास्त्राचा सामाद्दजक द्दवचार’ या 

लेखात ते म्हणतात, ‘ज्या समागमाने एकापासून दसुऱ्यास कोणताही रोग लागतो तो 

ऄनीतीचा समजला पाद्दहजे. त्याचप्रमाणे ज्या समागमापासून समाजास ऄद्दनष्ट ऄशी सतंती 

ईत्पन्न होते, तोही ऄनीतीचाच समजला पाद्दहजे. ह े दोन्ही द्दनयम आतरापं्रमाणेच 

पद्दतपत्नीच्या समागमालाही द्दततर्कयाच जोराने लागतात. हे द्दवशेष लक्षात ठेवण्यासारखे 

अहे.‛ कामस्वातंत्र्याचा परुस्कार करण्याच्या मळुाशी कवे यांची व्यद्दक्तस्वातंत्र्यवादी भूद्दमका 

होती. १९२३ साली त्याचें ‘सतंद्दतद्दनयमन, द्दवचार व अचार’ हे पसु्तक प्रद्दसद्ध झाले. 
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त्याचं्या माडंणीमध्ये परस्परद्दवरोध, अत्यदं्दतक व्यद्दक्तवाद वगैर ेअढळत ऄसला तरी त्या 

काळात सतंतीद्दनयमन अद्दण लैंद्दगक द्दशक्षण या बाबतीत द्दनभभयपणे अद्दण एकाकीपणे कायभ 

करणार े ते एकटेच होते. लैंद्दगक द्दवषयासंदभाभत लज्जा, सकंोच व दडपणकुीची नीती 

ऄसलेल्या समाजात कवे यांनी कामद्दवषयक शास्त्रीय लेखन करून मराठी वैचाररक 

साद्दहत्यात फारच मौद्दलक भर घातली अहे. 

द्दव. दा. सावरकर (१८८३-१९६६) द्दवसाव्या शतकाच्या पूवाभधाभतील मराठीतील एक 

महत्त्वाचे द्दनबंधकार व साद्दहद्दत्यक. भारतीय स्वातंत्र्यलढ्यातील सहभागाने त्याचं्या 

लेखनात स्वातंत्र्यलालसा व ओज पदोपदी प्रकटते. ‘द्दहदंतु्व’, ‘द्दहदूंराष्रदशभन’, 

‘द्दहदूंपतपादशाही’, ‘लंडनची बातमीपते्’, ‘मला काय त्याचे’, ‘सत्तावनचे स्वातंत्र्यसमर’, 

‘जात्यचु्छेदक द्दनबंध’, ‘सहा सोनेरी पाने’, ‘क्ष द्दकरणे’, ‘द्दहंदतु्वाचे प्रंचप्राण’, ‘भाषाशदु्धी द्दन 

द्दलपीशदु्दद्ध’, ‘रणद्दशगं’, ‘जोसेफ मॅद्दझनी’ यासंारखे त्याचें लेखन पाच भागामंधून प्रद्दसद्ध झाले 

अह.े ‚यातंील बहुतेक सवभ प्रद्दतपादन स्वातंत्र्यद्दनष्ठा, द्दवज्ञानद्दनष्ठा व द्दहदंतु्वद्दनष्ठा यांवर 

ऄद्दधद्दष्ठत अह.े आद्दतहासाचे सूक्ष्म ऄध्ययन, वतभमानाचे ममभग्राही ऄवलोकन व कालभेदक 

द्दचतंन यांचे पाठबळ त्यास ऄसल्यामळेु ते कमालीचे अवेशयकु्त, अक्रमक व ओजस्वी 

झाले अहे; अद्दण ते तन्मयमूलक, वकृ्तत्वगणुसपंन्न व नाट्यात्म ऄसल्यामळेु पराकोटीचे 

प्रभावी, भावनोते्तजक व द्दवचारस्फोटक झाले अहे.‛ (खाडेंकर :१९८० : प.ृ २१६) ऄसे 

द्दव. स. खाडेंकर यानंी सावरकराचं्या लेखनाचे द्दवशेष नमूद केले अहेत.  

‘राजकारण हे परमेर्श्री कतभव्य’ या द्दनबंधामध्ये मॅद्दझनीच्या राजकीय तत्त्वज्ञानाचे द्दववेचन 

करीत, ‘स्वातंत्र्य सपंादन करणे व सरंक्षण करणे हे अद्य परमेर्श्रप्रद्दणत कतभव्य होय’, 

‘दास्यमकु्तता, राष्टैर्कय, समता-लोकसत्ता हे तत्त्वचतष्ु्ठय राष्रोत्कषभकारक अह’े ऄसा पकुारा 

त्यानंी केला अह.े आंग्रजी सत्ता व आंग्रजी गलुामद्दगरीचा त्यानंी प्रखर द्दवरोध केला. 

त्याचप्रमाणे कालबाह्य ऄद्दनष्ट रूढीपरपंरा, कमभकाडें याचंा द्दधर्ककार केला. ‘मनषु्याचा देव 

अद्दण द्दवर्श्ाचा देव’ या द्दनबंधामध्ये त्यांनी द्दवर्श्रचनेचे द्दनयम मानवाने समजून घेउन त्याचंा 

मनषु्यजातीच्या द्दहतासाठी व सखुासाठी ईपयोग करावा, ऄसे मत माडंले अह.े 

‘मनषु्यजातीच्या सखुाला ऄनकूुल ते चागंले, प्रद्दतकूल तें वाइट, ऄशी नीद्दत-ऄनीतीची स्पष्ट 

मानवी व्याख्या केली पाद्दहजे.’ (सावरकर : १९५० : प.ृ१६-२७) ऄशी बदु्दद्धवादी, 

व्यद्दक्तवादी भूद्दमका त्यानंी घेतली अहे. ‘दोन शब्दात दोन संस्कृती’ या द्दनबंधामध्ये त्यानंी 

यरुोपच्या प्रगतीचे रहस्य त्यांच्या ‘ऄपटूडेट’ म्हणजे ‘ऄद्ययावत’ ससं्कृतीत ऄसल्याचे 

सादं्दगतले अह.े तसेच ‘श्रदु्दतस्मतृीपरुाणोक्त प्रामाण्यवादा’त द्दहदूंचं्या मागासलेपणाचे मूळ 

ऄसल्याचे ऄधोरदे्दखत केले अहे. सावरकरानंी पोथीद्दनषे्ठपेक्षा द्दवज्ञानद्दनषे्ठला महत्त्व द्ददले. 

‘यतं्’ या द्दनबंधामध्ये औद्योद्दगकीकरणाच्या जोरावर यरुोप कसे प्रबळ झाले, भारतीयांचे 

देवभोळेपण न सटुल्यामळेु अपण दबुळे कसे झालो, अपल्याला यतं्यगुात मानाने जगायचे 

ऄसेल तर धमभशास्त्रातील ‘मंत्बळ’ ठोकरून यरुोद्दपयन ‘यतं्बळ’ ऄवगत केले पाद्दहज,े ऄसा 

द्दवज्ञानद्दनष्ठ द्दवचार माडंला अहे. यतं् हा द्दवज्ञानाने माणसाला द्ददलेला वर अहे. यतं्ामळेु 

बेकारी वाढत नाही तर सपंत्तीच्या द्दवषम वाटपामळेु वाढते, ऄसा यतं्यगुाचा परुस्कार ‘यतं्ाने 

का बेकारी वाढते’ या द्दनबंधामध्ये त्यानंी केला अहे. द्दनषेध, जाद्दतबद्दहष्कृत होण्याच्या 

भीतीमळेु पराक्रमाचा झालेला सकंोच हा ‘द्दहदंरुाष्राच्या ऄपकषाभचे मूळ’ ऄसल्याचे त्यानंी 

म्हटले अहे. जाद्दतभेद मोडण्यासाठी ‘वेदोक्तबंदी, स्पशभबंदी, द्दसधंबुंदी, शदु्दद्धबंदी, रोटीबंदी, 

व्यवसायबंदी, बेटीबंदी’ या सात ‘स्वदेशी बेड्या’ तोडण्याचा परुोगामी द्दवचार त्यानंी माडंला 
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अहे. ‘गाय-एक पशू, देवता तर नव्हेच नव्ह’े या द्दनबंधामध्ये गाय हा एक ईपयकु्त पशू अह,े 

ऄशी शास्त्रीय भूद्दमका ते घेतात. ‘रणद्दशगं’ या द्दनबंधसंग्रहामधून त्याचंी आद्दतहासद्दवषयक 

भूद्दमका व्यक्त होते. भाषाशदु्धीद्दवषयक त्याचें लेखन ऄत्यतं महत्त्वपूणभ ऄसून परकीय 

शब्दानंा त्यानंी द्ददलेल्या मराठी पयाभयापैंकी काही शब्द अज रुळलेले अहेत.  

श्री. म. माटे (१८८६-१९५७) १९२० नतंरच्या द्दनबंधकारामंध्ये शैलीकार द्दनबंधलेखक 

म्हणून श्री. म. माटे ओळखले जातात. ‘ऄस्पशृ्याचंा प्रश्न’ (१९३३), ‘द्दवचारमंथन’, 

‘द्दवचारशलाका’ (१९५०), ‘द्दववेकमंडण’ (१९५६), ‘द्दवचारगुंफा’ (१९५५), ‘साद्दहत्यधारा’ 

या द्दनबंधसंग्रहामंधून अद्दण ‘द्दवज्ञानबोधाची प्रस्तावना’मधून माटे याचं्या द्दवचारदृष्टीचे दशभन 

घडते. सामाद्दजक, वैज्ञाद्दनक, वाङ्मय व भाषाद्दवषयक, ताद्दत्त्वक, व्यद्दक्तद्दवषयक ऄसे ऄनेक 

द्दवषयांवर त्यानंी शैलीदार लेखन केले अहे. जीवनाद्दवषयी, समाजाद्दवषयी ऄसणाऱ्या 

अस्थेतून त्यानंी द्दचद्दकत्सापूवभक, द्दवचारप्रवतभक लेखन केले. लघदु्दनबंधापासून द्दचतंनशील 

ताद्दत्त्वक द्दनबंधापंयंत सवभप्रकारचे द्दनबंधप्रकार माट्यानंी हाताळले. एका बदु्दद्धवादी, 

भौद्दतकवादी, समाजद्दहतद्दचतंकाने द्दनभभयपणे माडंलेले प्रवतृ्तीपर द्दचतंन ऄसे त्याचं्या 

द्दनबंधाचे स्वरूप अहे. 

आंग्रजाचं्या सपंकाभने भौद्दतकशास्त्रानंी द्दनमाभण करून ठेवलेल्या सखुसोयींचा अपण फक्त 

ईपभोग घेत ऄसतो, परतं ु त्यामागील वैज्ञाद्दनक तत्त्व व शास्त्रीयदृष्टी अपण अत्मसात 

करीत नाही, याची खतं माटे यानंा होती. ‘शास्त्रज्ञानाचा खरुाक’ मनापयंत पोचवून ‘घरचे 

वारचे बदलले पाद्दहजेत’ या पे्ररणेतून माट्यांनी १९३४-३५ साली चार खडंामंध्ये ‘द्दवज्ञान 

बोध’ हा अठशे पषृ्ठाचंा कोशरूप ग्रथं ऄभ्यासकाचं्या मदतीने द्दसद्ध केला. यातील दोनशे 

पषृ्ठाचं्या ‘प्रस्तावना खडंा’ मध्ये त्यानंी पारपंररक ऄध्यात्म द्दकंवा ब्रह्मज्ञान यापेक्षा द्दवज्ञानाची 

महती द्दकती व का अहे, याचे ईद्बोधक द्दववेचन केले अहे. वेदातं्याचे ब्रह्मज्ञान व पाश्चात्त्यांचे 

शास्त्रीय सशंोधन याचंी तौलद्दनक ऄभ्यासपूणभ द्दचद्दकत्सा माट्यानंी केली अहे. 

भौद्दतकशास्त्राचंी महत्ता ऄधोरदे्दखत करून ते म्हणतात, ‚सदृ्दष्टव्यापाराची कारणे शोधणारी ही 

ज्ञाने अपल्याला सखुसोयींच्या रूपाने अज द्दमळत अहते. पण या ज्ञानाचे द्दजवतं झर े

अपल्याच भूमीत ईत्पन्न व्हावयास हवेत.’ शास्त्रीय शोधामुळे वस्त्रप्रावरणे व खाद्यपदाथभ 

याचंी सबुत्ता, प्रवासाची जलद साधने, रोगद्दनवारक औषधे वगैर ेईपलब्ध झाल्यामळेु मानवी 

जीवन कसे सखुसोयींनी यकु्त झाले अह,े याचे तपशीलवार वणभन करून अपल्या प्रपंचाकडे 

पाहण्याचा दृद्दष्टकोण बदलण्याची गरज माटे व्यक्त करतात. ते द्दलद्दहतात, ‘हे सगळे 

मायाजाल अहे. ही बायकापोर ं अपली कोणी नव्हेत. प्राण्या, मायेचा लोंढा येत अहे, 

त्याबरोबर वाहून जाशील’ ऄशा प्रकारच्या ईद्गारानंी अमची मने कमकुवत बनली अहेत. 

‘ससंार खोटा अहे’ हे ब्रह्मवेत्त्याचें पालपुद यापढेु अपण मानता कामा नये. ‘अम्हाला जरा 

ससंाराकडे अपलेपणाच्या भावनेने पाहू द्या.’ ‘अपण म्हणजे परुुषाच्या गळयातील धोंड’ ही 

स्त्रीच्या मनाला लागणारी रूखरूख ऄतःपर नष्ट होउ द्या व मनमोकळेपणाने ससंारातील 

रस चाखू द्या’ ऄशा शब्दातं माट्यानंी आहवादाचा, भौद्दतकवादाचा जोरदार परुस्कार केला 

अहे. शास्त्रज्ञानाची महती सागंताना ब्रह्म, अत्मा, परलोक, ब्रह्मवेते्त याचंी परखड द्दचद्दकत्सा 

माट्यानंी केली अहे. ब्रह्मद्दवदानंा ब्रह्मज्ञान झाले अहे, ऄशी समजूत करून घेणे ही 

अत्मवचंना होय. हे जग हजारो वषांपूवी द्दनमाभण झाले ऄसून द्दवकद्दसत होत अह.े त्याचा 

कोणी कताभ मानण्याचे कारण नाही. इर्श्र मूळचा अह,े हे मानण्याऐवजी हे जग मूळचे अह,े 

ऄसे मानावे. आतर्कया स्पष्ट शब्दातं त्यानंी भौद्दतकवादाचे प्रद्दतपादन केले अहे.  
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सतंसाद्दहत्यातील षद्दिपू व ऄध्यात्मद्दवचारांची द्दचद्दकत्सा करून पाद्दथभव (भौद्दतक) द्दनयमांचे 

पालन हाच धमभ ऄसे त्यानंी ठामपणे म्हटले अहे. ‘शदु्ध ऄनभुवांनी व तकांनी ज्या 

धमभसमजतुी ईदध््वस्त केल्या, त्या टाकावयास माणसानंी ईद्यकु्त झाले पाद्दहजे. कारण 

स्वतःस पररपूणभ समजणे ही धमभशास्त्राची मळुातच चूक अहे. ‘धमभकल्पनांचे यगु’ सपूंन 

यरुोपात ‘द्दवज्ञानयगु’ सरुू झाले अहे. अम्हीदेखील ब्रह्ममायेची अद्दण जडसूक्ष्माची द्दकद्दल्मषे 

झाडून टाकावयास हवीत. वैराग्याची झापड अद्दण आहलोकीच्या द्दजण्याबिलची ईदासीनता 

ही फेकूनच द्यायला हवीत. अपण भौद्दतकशास्त्राचंा ऄभ्यास करून स्वतःचे जीवन ऄंतबाभह्य 

सधुारण्याच्या ईद्योगाला लागले पाद्दहजे’, ऄसा द्दवज्ञानद्दनष्ठ जीवनसरणीचा अग्रह माट्यानंी 

धरला अहे. 

द्दवज्ञान हाच अजचा धमभ होय, ऄसे माटे द्दनकू्षन सागंतात. साक्षात्काराने द्दकंवा ब्रह्मज्ञानाने 

द्दवर्श्ाचा प्रश्न सटुत नाही. ऄनभुवातून द्दनघणारी सामाद्दजक ज्ञाने हाच अजचा धमभ होय. 

सशंोधक हा ब्रह्मज्ञच होय. तो ऄज्ञात के्षत्ातील ज्ञान हस्तगत करतो. त्याच्या ज्ञानाचा, 

सशंोधनाचा फायदा सवांना द्दमळतो. ज्ञानाचे चागंले वा वाइटपण त्याचा ईपयोग 

करणाऱ्यावंर ऄवलंबून ऄसते. शास्त्रशोध मानवजातीला ईपकारक ठरले अहेत. म्हणून 

अधदु्दनक शास्त्रांचे स्वागत करून त्याचं्या प्रकाशात समाजाची नवी धारणा करणारा ‘नवा 

धमभ ’ हवा, ऄशी भूद्दमका ‘द्दवज्ञानबोधाची प्रस्तावने’मध्ये माटे यानंी माडंली अह.े  

माटे याचंा द्दवज्ञानद्दनष्ठ, बदु्दद्धवादी दृद्दष्टकोण त्याचं्या आतर वैचाररक लेखामंधूनही प्रद्दतद्दबंद्दबत 

होतो. ‘भाव व श्रद्धा याचं्या बळावर गूढस्थ अत्म्याचे वा ब्रह्माचे साम्यभ कसे कळणार? ह े

गूढ पढुील यगुातील मानव बदु्दद्धबळानेच सोडवील’ ऄसा अशावाद त्यानंी 

‘द्दवचारशलाका’तील लेखात व्यक्त केला अहे. साक्षात्कार, गरुुबाजी यांच्या नादी न लागता 

माणसाने सरळ ‘प्रयोगशाळेला शरण जावे’ ऄसा ते सल्ला देतात. ‘ही भगवद्गीता ऄपरुी 

अह’े कारण ऄजुभनाने व्यक्त केलेल्या वणभसकंरामळेु होणाऱ्या समाजनाशाच्या भीतीवर 

कृष्णाने ईपाय सादं्दगतलेला नाही. ऄशी धर्कका देणारी धमभमीमासंा ते करतात. ‘जातीच्या 

हरळीचे मूळ’ व ‘पालीच्या खडंोबा, गोंधळाला या’ हे दोन लेख त्याचं्या समाजशास्त्रीय 

ऄभ्यासाची साक्ष देतात. ‘सदं्दधसमानत्वाचे तत्त्व पाळून वागल्यास जाती कमी होतील अद्दण 

द्दहदूं समाजात ऐर्कय भाव वदृ्दद्धगंत होत जाइल’ ऄसा द्दवर्श्ासही ते व्यक्त करतात. 

‘भाबंावलेला समाज’ या द्दनबंधामध्ये ‘सापंद्दत्तक ऄस्वास्थ, वदृ्दत्तछेद, योग्य त्या द्दशक्षणाची 

द्ददरगंाइ, सरंक्षणाचा डळमळीतपणा, द्दशक्षणाचा तटुपुंजेपणा ही सवभ कारणे खची पडून 

एखादी भलतीसलती क्रांद्दत या देशात होइल की काय ऄसा धाक वाटतो’ ऄसे ते म्हणतात. 

‘द्दगररजन अद्दण पररजन’ या द्दनबंधामध्ये दद्दलतोद्धाराची हाक ते देतात. ‘घोषणाचंा 

जाच’मध्ये समता, लोकशाही सवंधभनासाठी सामाद्दजक जाद्दणवाचं्या मनाची सावभद्दत्क 

मशागत करण्याची अवश्यकता प्रद्दतपादन केली अह.े जगभरातील धमभपंथानंी ‘बायकांचा 

दःुस्वास’ कसा केला, अहे, याचे ऄभ्यासपूणभ द्दववेचन त्यानंी केले अहे. बलात्काररत 

द्दस्त्रयासंबंंधी द्दलद्दहताना ते कळवळयाने म्हणतात, ‚अज भाकरीला मोल अले अह.े 

जीद्दवताला द्दकंवा ऄबू्रला नाही.‛ ‘गडें-दोऱ्यांचे चेटूक’मध्ये ऄंधश्रद्धाचंा खरपूस समाचार 

घेतला अहे. भाषेमध्ये शब्द कसे रूढ होतात, याचे समाजभाषावैज्ञाद्दनक ऄंगाने स्पष्टीकरण 

करणारा ‘भाषाद्दभवदृ्धीची सामाद्दजक दृष्टी’ हा त्याचंा महत्त्वपूणभ द्दनबंध अहे. 
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माटे याचं्या द्दनबंधामंधून द्दववेकद्दनष्ठ प्रपंचद्दवज्ञान प्रकटते. त्याचं्या द्दनबंधात अत्मप्रत्यय, 

ऄभ्यास, द्दवज्ञानद्दनष्ठा, वैचाररक ससु्पष्टता, ठाशीवपणा, सरुृदयता या गणुांचे वैपलु्य 

अढळते. प्राजंळ, बहुद्दवध, ठसठशीत भाषा अद्दण रखेीव, टोकदार द्दनवेदनशैली हे त्याचें 

द्दवशेष. द्दव. स. खाडेंकर म्हणतात त्याप्रमाणे, ‚द्दचतंनशीलता, समतोल वदृ्धी, सत्यान्वेषाची 

आच्छा अद्दण डौलदार शैली याचंी जोड द्दवद्दवध द्दवषयानंा द्दमळाल्यामळेु... ऄव्वल दजाभचे 

द्दनबंधकार म्हणून त्याचंा ईल्लेख केला पाद्दहजे.‛ (जोग : २००२ : प.ृ२७८) 

द. के. केळकर (१८९५-१९६९) ह े भौद्दतकवादी व द्दवज्ञानद्दनष्ठ वैचाररक लेखन करणार े

द्दवचारवतं होत. वाङ्मयीन व सामाद्दजक द्दवषयांवर लेखन करणार े ते व्यासगंी व बहुप्रसू 

लेखक होत. ‘वादळी वारे’ (१९४०), ‘ससं्कृतीसगंम’ (१९४१), ‘द्दवचारतरगं’ (१९५२), 

‘ईद्याची ससं्कृती’ (१९५३), ‘ससं्कृती अद्दण द्दवज्ञान’ (१९५८) या त्याचं्या वैचाररक 

लेखनामंधून त्याचंा द्दवद्दवध द्दवषयाचंा ऄभ्यास, मूलगामी द्दचतंन व मनोवेधक द्दववेचन याचें 

दशभन घडते. ऄनेक सामाद्दजक प्रश्नासंबंंधी द्दवचारांची वादळे द्दनमाभण करणाऱ्या मतमतातंराचें 

सयदु्दक्तक परीक्षण करणारा ‘वादळवारे’ (१९४०) लेखसगं्रह वाचकाला धमभ , नीती अद्दण 

द्दवज्ञान यासंबंंधी नव्याने द्दवचार करायला लावतो. यामंधील ‘धमभ द्दवचारांच्या नव्या लाटा’, 

‘समाजशास्त्रातंील जनुा-नवा दृद्दष्टकोण’, ‘स्त्री-परुुष समता अद्दण ऄनवुशंशास्त्राचे बजुगावणे’ 

अदी लेख ऄभ्यासनीय अहेत. ‘शास्त्राने शृगंारलेला समाजससंार’ हा लेख 

भौद्दतकशास्त्राची महती पटद्दवतो. ‘चचंल नीद्दतमते्ततील ऄचल घटक’ या लेखामध्ये, 

भौद्दतकज्ञानाशी नैद्दतकतेचा सगंम होण्यावरच माणसाचे खर े सखु व समाधान ऄवलंबून 

अहे, ऄसे मत त्यानंी व्यक्त केले अह.े प्राचीन काळात धमाभने काही महत्त्वाचे सासं्कृद्दतक 

कायभ केले ऄसले तरी वैराग्यवाद, दःुखवाद, जगद्दन्म्यावाद, दैववाद आत्यादी धमभप्रचद्दलत 

वादाचं्या प्राबल्यामळेु अपल्यातल्या प्रद्दतकार वतृ्तीचे कसे खच्चीकरण झाले, याचे साधार 

द्दववेचन ‘धमाभची रशेमी काढणी’ या द्दनबंधात येते. प्रारब्धवाद, परुाणद्दप्रयता, ऄल्पसतंषु्टता 

आत्यादी मारक शक्तींमळेु द्दवचारस्वातंत्र्याची गळचेपी होउन अपण कसे दबुभल झालो, याचे 

दशभन ‘द्दवचारदौबभल्याचे शेवाळे’ या द्दनबंधात घडते. ऱ्हासाची मीमांसा करण्याबरोबरच 

‘द्दवज्ञानाची ईपासना’ करून पढेु जाण्याचा मागभही केळकरानंी दाखद्दवला अहे. ‚अता 

बदलत्या काळानरुूप द्दवज्ञानवदृ्धीला ऄनसुरून आहलोकही अनदंमय करण्यास झटले 

पाद्दहजें‛ ऄसे ते म्हणतात. 

पाश्चात्त्य अद्दण पौवाभत्य ससं्कृतींची तलुनात्मक द्दचद्दकत्सा ‘ससं्कृती सगंम’ (१९४१) या 

ग्रथंामध्ये येते. पाश्चात्त्य ससं्कृती ही भौद्दतकशास्त्रप्रधान ऄसून द्दतने सगळीकडेच जनु्या 

धमभप्रधान ससं्कृतीला पराभूत केले अहे. पाश्चात्त्य व भारतीय ससं्कृतीच्या सगंमाने 

जागद्दतक ससं्कृतीमध्ये नवी भर पडेल ऄशी सासं्कृद्दतक समन्वयाची भूद्दमका त्यानंी घेतली 

अहे. तौलद्दनक साम्यवादाच्या प्रयोगामळेु ससं्कृतीद्दवकसनाचा नवा टप्पा कसा ऄसेल, 

यावर ‘ईदयाची ससं्कृती’ (१९५३) मध्ये भाष्य येते. द्दवज्ञानवदृ्धीमळेु मानवाच्या 

द्दवचारसरणीवर व राहणीमानावर झालेल्या पररणामाचें ऄवलोकन करून द्दववेकपूवभक 

द्दवज्ञानोपासना करणे द्दहतकारक कसे अहे, याचे द्दववेचन ‘ससं्कृती अद्दण द्दवज्ञान’ (१९५८) 

मध्ये येते. केळकराचं्या लेखनात जीवनाद्दभमखुता, द्दवज्ञानद्दनष्ठा, द्दववेचकता यांचे दशभन 

घडते. द्दवषयद्दववेचन ईद्बोधक, रजंक होण्यासाठी शास्त्रीय ताद्दत्त्वक द्दवचार सोप्या पण 

सौष्ठवयकु्त भाषेत मोहक शैलीने सजवून व समजावून सागंण्याची त्याचंी हातोटीही द्ददसून 
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येते. पररणतप्रज्ञ द्दववेकबदु्धी, समतोल द्दवचारसरणी, प्रद्दतपाद्य द्दवषयाचंी समपभक, ससूुत् 

माडंणी व मनोरम भाषाशैली हे केळकराचं्या भाषाशैलीचे ठळक द्दवशेष होत.  

द्दवनोबा भाव े (१८९५-१९८२) गाधंीवादी द्दवचाराचंा द्दवकास करून सवोदय द्दवचारात 

त्याचे रूपातंर करणाऱ्या द्दवनोबा भावे याचंी चाळीसहून ऄद्दधक पसु्तके प्रकाद्दशत झाली 

अहेत. त्यातंील ऄनेक पसु्तके ऄध्यात्मपर अहेत. ‘मधकुर’ (१९३६) हा द्दवनोबाचंा 

पद्दहला द्दनबंधसंग्रह. लहानसहान गोष्टी सागंत अपला द्दवचार पटवून देण्याची द्दवनोबांची 

पद्धत मोठी पररणामकारक अहे. त्यामळेु ऄगदी सहज तत्त्वदशभन घडते. त्याचं्या लेखनात 

कोठेही द्दवस्कळीतपणा व पाल्हाळ नाही. सूत्रूप व ऄथभगभभ, छोटी छोटी वार्कये, साधे, 

सोपे, मोजके शब्द ऄसे त्याचें लेखन अहे. ‚मत म्हणजे स्वततं् मनाचे म्हणणे... अपले मत 

माडंावे, दसुऱ्याचे खडंन करण्याचा मोह टाळावा... दसुऱ्याचे मत खोडून काढणे द्दनराळे 

अद्दण दसुऱ्यालाच खोडून काढणे द्दनराळे...‛ यासंारख्या सबुोध व प्रासाद्ददक भाषेत त्यांचे 

मौद्दलक तत्त्वद्दचतंन प्रकटते. प्रचडं व्यासगं, सखोल द्दवचाराचंी पारदशभकता, तत्त्वदशी 

बदु्दद्धमत्ता अद्दण स्वतंत् वैचाररकतेचा प्रत्यय द्दवनोबाचं्या लेखनातून येतो. ‘गीताप्रवचने’ 

(१९३२), ‘जीवनदृष्टी’ (१९४६), ‘क्रातंदशभन’ (१९४१), ‘द्दस्थतप्रज्ञदशभन’ (१९४५), 

‘द्दसहंावलोकन’ (१९५३), ‘सवोदय द्दवचार’ (१९५३) ह ेत्याचें काही प्रकाद्दशत ग्रथं अहेत. 

वैद्ददक तत्त्वज्ञान अद्दण भारतीय सतंाचं्या द्दवचारप्रवाहात नवमानवतावादी गाधंीवादी-सवोदय 

द्दवचारांची माडंणी द्दवनोबांनी केली अह.े ‘क्रातंदशभन’ (१९४१) या लेखसगं्रहातील 

द्दहसेंकडून ऄ   सेकडे, सवभधमभभाव, ग्रामसेवा अद्दण ग्रामधमभ , श्रमजीद्दवका, ऄद्दहसेंचा द्दसद्धातं 

अद्दण व्यवहार, सत्ता अद्दण सेवा आत्यादी शीषभकांवरून त्याचं्या गाधंीवादी द्दवचारांची प्रद्दचती 

येते. ‘द्दचतंनाकडून प्रयोग व प्रयोगातून द्दचतंन ऄशी माझी जीवनाची घडण बनली अहे. 

द्दतलाच मी द्दनद्ददध्यास म्हणतो. त्या द्दनद्ददध्यासातून द्दवचार स्फुरत ऄसतात.‛ ऄशा शब्दातं 

द्दवनोबानंी अपली द्दवचारयात्ा ईलगडली अह.े 

साने गरुुजी (१८९९-१९५०) समाजवाद अद्दण गाधंीवाद याचंा सदं्दमश्र प्रभाव ऄसलेले 

मराठीतील एक सवेंदनशील साद्दहद्दत्यक. मराठीतील ‘पद्दहला सत्याग्रही-साद्दहत्य द्दनमाभता’ या 

शब्दातं अचायभ भागवतांनी त्याचंा गौरव केला अहे. ‘भारतीय ससं्कृती’ (१९३७) या 

ग्रथंामध्ये भारतीय ससं्कृतीतील द्दचरतंन तत्त्वाचंा अद्दण अदशांचा पररचय रसाळ अद्दण 

सबुोध भाषेत त्यानंी करून द्ददलेला अहे. त्यातील एक एक प्रकरण म्हणजे छोटासा 

द्दनबंधच. ऄद्रैत, बदु्धीचा मद्दहमा, ऊषी, वणभन, कमभ, भक्ती, ज्ञान, सयंम, चार परुुषाथभ , 

अश्रम, स्त्रीस्वरूप, ऄद्दहसंा आत्यादी तेवीस प्रकरणामंधून व थोरामोठ्याचं्या ऄवतरणामंधून 

भारतीय ससं्कृतीचे सारतत्त्व गरुुजींनी द्दवशद केले अहे. याद्दशवाय त्यांचे द्दनरद्दनराळया 

द्दवषयांवरील ‘गोडद्दनबंध’ही प्रद्दसद्ध अहेत. गरुुजींच्या लेखनामध्ये एक जीवनदृष्टी अहे. भा. 

ल. भोळे याचं्या मते, ‘साधी, छोटी व सटुसटुीत वार्कयरचना, ऄंतःकरणाच्या ओलाव्याने 

ओथंबलेली भाषा, द्दतची काळजाचा ठाव घेणारी लय अद्दण घरगतुी वळण, सहजस्फूतभ 

सवंादशैली, स्पष्ट नैद्दतक भूद्दमका अद्दण ऄतलुनीय ईत्कटता ही साने गरुुजींच्या 

गद्यलेखनाची वैद्दशष््टये अहेत.’ (भोळे (सपंा.), २०१० : प.ृ२२). 

द. बा. उर्फ  काका कालेलकर (१८८५-१९८१) हे गाधंीवादी द्दवचारांचे द्दचतंनशील लेखक 

म्हणून प्रद्दसद्ध अहेत. भरपूर प्रवास केलेल्या कालेलकराचं्या सौंदयभलक्षी दृष्टीने जे द्दटपले, ते 

प्रचारकी वतृ्तीने त्यांनी काव्यात्म शब्दातं व्यक्त केले. त्यामळेु त्याचंी प्रवासवणभने व 
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वाङ्मयसमीक्षा वैद्दशष््टयपूणभ ठरली अहे. ‘जीवनातील अनदं’ या ग्रथंामधील ‘द्दनसगाभचे हास्य’, 

‘द्दनवतृ्तीतील द्दनरीक्षण’ व ‘ऄनतंाचा द्दवस्तार’ या तीन भागातंील द्दनबंधामंधून त्याचं्या सुदंर 

द्दवचारांची व भाषेची ऄद्दभव्यक्ती होते. ‘द्दहडंलग्याचा प्रसाद’ (१९३४) या तरंुुगातील 

दैनदं्ददनीपर पसु्तकात सत्य, दया, सद्दहष्णतुा, आंद्दद्रयद्दनग्रह व ईच्च ताद्दत्त्वक जीवनमूल्याचा 

द्दवचार व्यक्त झाला अह.े ‘द्दजवतं व्रतोत्सव’, ‘जीवनद्दवहार’, ‘जीवन अद्दण समाज’, ‘समाज 

अद्दण समाजसेवा’ आत्यादी पसु्तकामंधून कालेलकराचंी द्दनकोप, व्यापक सामाद्दजक दृष्टी 

प्रकटते. ‘नवभारत’, ‘लोकद्दशक्षण’ आत्यादी माद्दसकामंध्येही त्यानंी द्दवद्दवध द्दवषयांवर लेखन 

केले अह.े  

दादा धमाफद्दधकारी (१८९९-१९८५) गाधंीवादाचे भाष्यकार म्हणून प्रद्दसद्ध. ‘सवोदयदशभन’ 

(१९५७) हा त्याचंा महत्त्वपूणभ ग्रथं. यामध्ये सवोदयवादाची ताद्दत्त्वक माडंणी करण्याचा 

प्रयत्न त्यानंी केला अहे. ‘ऄद्दहसेंची साधना’ (१९४५), ‘पाद्दकस्तानी वतृ्तीचा प्रद्दतकार’ 

(१९४८) या पसु्तकामंधून जमातवाद, धाद्दमभक कलह, ऄद्दहदूं अद्दण गोवधबंदी, द्दहदंतु्ववाद 

की शबल राष्रवाद अदी द्दवषय येतात. ‘क्रादं्दतद्दनष्ठा’ (१९४८) हा राजकारण, स्त्रीद्दशक्षण 

आत्यादी के्षत्ातंील अमूलाग्र माडंणी करणारा लेखसगं्रह अहे. द्दवद्दवध द्दवषयाचंा व्यासंग, 

स्वतंत् द्दवचारदृष्टी, सत्यान्वेषणवतृ्ती व द्दवचाराचंी शास्त्रीय बैठक यामंळेु त्याचें द्दवचार 

वाचकांची पकड घेतात. यदु्दक्तवाद, तकभ द्दनष्ठा, कोद्दटचातयुभ , वकृ्तत्वाचा व बाह्यशैलीचा डौल 

त्याचं्या लेखनात अढळतो.  

आचायफ स. ज. भागवत १९०३-१९७३) याचंी  ‘चौफुला’ (१९४४), ‘जीवन द्दशक्षण’ 

(१९४५) ही पसु्तके प्रद्दसद्ध. तसेच ‘ऄचायभ भागवत सकंद्दलत वाङ्मय, खडं १ व २’ या 

ग्रथंात त्याचें लेखन प्रद्दसद्ध. याचं्या पद्दहल्या खडंाचे चार भाग ऄसून पद्दहल्या भागात 

त्याचं्या वैचाररक भूद्दमकेवर प्रकाश टाकणार े चौदा लेख अहेत. दसुऱ्या भागात 

महाराष्राच्या सासं्कृद्दतक जीवनासबंंधीचे स्पष्ट अद्दण परपंरावाद्यानंा ऄद्दप्रय वाटतील ऄसे 

परखड द्दवचाराचें लेख अहेत. ‘नव्या महाराष्राची जीवनद्दनष्ठा’, ‘धमभद्दवचारात क्रातंीची 

घोषणा’, ‘सासं्कृद्दतक ऄहकंार हा महाराष्राचा शाप’ हे त्यापैंकी काही. चौ्या भागात 

गाधंीद्दवचाराचे मूलग्राही द्दवशे्लषण केले अहे. सामाद्दजक व अद्दथभक द्दवषमतेचे द्दनमूभलन 

झाल्याद्दशवाय द्दशक्षण फलदायी होणार नाही, ऄसा समाजशास्त्रीय द्दवचार ते माडंतात. 

भारतीय ससं्कृतीच्या अध्याद्दत्मक अशयाचा गाधंीवादी द्दवचाराशंी समन्वय साधत त्याला 

कालानरुूप नवे पररमाण प्राप्त करून देण्याचा प्रयत्न अचायभ भागवतांनी केला अहे. 

औपद्दनद्दषद्ददक काळापासून अजच्या काळापयंतचा वैचाररक अलेख त्यानंी काढला अह.े 

श्रद्धा, तकभ , बदु्दद्धवाद हे त्याचें वैद्दशष््टय अहे. ‚भागवताचंी शैली प्रौढ द्दन पंद्दडती वळणाकडे 

झकुणारी ऄसली तरी ती द्दवद्रजड द्दन नीरस कधीच होत नाही.‛ (शेणोलीकर : १९८८ : प.ृ 

१३१) 

आचायफ शं. द. जावडेकर (१८९४-१९५५) ‘गाधंीवादाचे राजकीय भाष्यकार’ म्हणून 

ओळखले जाणाऱ्या अचायभ श.ं द. जावडेकर याचंा ‘अधदु्दनक भारत’ (१९३८) हा 

मराठीतील एक महत्त्वाचा वैचाररक ग्रथं अह.े अचायभ जावडेकर ह े१९२० नतंर ईदयास 

अलेल्या द्दवचारवतंापैंकी मूलगामी दृष्टीने, सखोल, ऄभ्यासपूणभ, द्दचतंनात्मक, द्दवशे्लषणपर, 

ताद्दत्त्वक माडंणी करणार े मराठीतील महत्त्वाचे द्दवचारवतं अहेत. ‘अधदु्दनक राज्यमीमांसा’ 

(१९४०), ‘राज्यनीद्दतशास्त्र पररचय’ (१९२५), ‘लोकशाही’ (१९४०), ‘शास्त्रीय 
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समाजवाद’ (१९४३), ‘लो. द्दटळक व म. गाधंी’ (१९४६), ‘समाजवाद व सवोदय’ 

(१९५७) यासंारखे ऄनेक ग्रथं त्यानंी द्दलद्दहले. तसेच त्याचें शेकडो लेख वतृ्तपत्ामंधून व 

द्दनयतकाद्दलकामंधून प्रद्दसद्ध झाले. गाधंीवादाचे शास्त्रीय स्वरूप त्यानंी माडंले. त्याचंा 

दृद्दष्टकोण समन्वयवादी होता. ‘अधदु्दनक भारत’मध्ये त्यानंी पारतंत्र्यापासून 

स्वातंत्र्यापयंतचा आद्दतहास व त्यामागील ताद्दत्त्वक भूद्दमकाचंी माडंणी केली अहे. या ग्रथंाच्या 

प्रस्तावनेमध्ये जावडेकर द्दलद्दहतात, ‚अधदु्दनक भारताच्या द्दनद्दमभतीमध्ये राजाराम मोहन 

रॉयपासून म. गाधंी-नेहरू याचं्यापयंत ज्या कोणी भाग घेतला, त्याचं्या प्रयत्नामागे 

ऐद्दतहाद्दसक क्रमानसुार व्यद्दक्तवाद, राष्रवाद व समाजवाद ही तत्त्वज्ञाने ईभी होती. 

व्यद्दक्तवादी तत्त्वज्ञानातून सवांगीण सधुारणापंथ अद्दण प्रागद्दतक (नेमस्त) राजकीय पक्ष 

याचंा ईदय झाला. राष्रवादी तत्त्वज्ञानातून अध्याद्दत्मक राष्रीय भावना व जहाल 

राजकारण तसेच द्दनःशस्त्र क्रादं्दतकारक व सशस्त्र क्रादं्दतकारक राजकीय पक्ष ईदयास अले 

अद्दण समाजवादी तत्त्वज्ञानातून समाजवादी क्रादं्दतकारक दृद्दष्टकोण व भारतीय कम्यदु्दनस्ट 

पक्ष; तसाच लोकशाही समाजवादी पक्ष ह्यांचा जन्म झाला... वरील तीनही सामाद्दजक 

तत्त्वज्ञाने अधदु्दनक यरुोपातून भारतात अली अहेत. त्यामळेु यरुोद्दपयन ससं्कृतीचे 

ऄनकुरण करण्याच्या वतृ्तीचे ससं्कार त्यावर झाले अहेत. त्यापेक्षा म. गाधंींच्या प्रयत्नाने 

जो चौथा दृद्दष्टकोण भारतात द्दनमाभण झाला अहे, तो सत्याग्रह व सवोदयवाद या नावाने 

जगभर ओळखला जात अह.े‛ हा दृद्दष्टकोण भारताच्या प्राचीन परपंरशेी नाळ ऄसणारा 

तसेच वरील तीनही प्रवाहानंा शादं्दतमय क्रादं्दतवाद देणारा अहे, ऄसे जावडेकराचें प्रद्दतपादन 

अह.े या ग्रथंातील ‘सत्याग्रही क्रादं्दतशास्त्र’ व ‘भारतीय ससं्कृतीचे ऄमतृतत्त्व’ ही प्रकरणे 

द्दवशेष ऄभ्यसनीय अहेत. ‚जावडेकराचं्या लेखनाचे मुख्य अवाहन हे वाचकाचं्या 

तकभ शक्तीला अद्दण बदु्धीला ऄसते. जावडेकराचंा प्राजंळपणा, द्दववेचनातील समतोलपणा, 

ऄद्दभद्दनवेश नव्ह ेपण अत्मद्दवर्श्ास, प्रद्दतपाद्य द्दवषयाचे सागंोपांग ज्ञान यामळेु त्याचं्या प्रत्येक 

लेखाला भारदस्तपणा प्राप्त झाला अहे.‛ (अळतेकर : १९६३ : २२६) ऄसे म. मा. 

अळतेकर म्हणतात. मूलगामी व चैतन्यपूणभ द्दवचार करण्याच्या साम्याभमळेु जावडेकराचं्या 

लेखनाला वाङ्मयीन मूल्यही प्राप्त झाले अह,े ऄसे अळतेकर नोंदद्दवतात.   

लक्ष्मणशास्त्री जोशी (१९०१-१९९४) यानंी ऄनेकद्दवध द्दवषयांवर ऄभ्यासपूणभ, 

द्दचद्दकत्सक व मौद्दलक लेखन केले. एकोद्दणसाव्या शतकापासून प्रारभं झालेल्या प्रबोधन 

पवाभची द्दवधायक द्दचद्दकत्सा करीत प्रबोधनपर चळवळींना वैचाररक ऄद्दधष्ठान देण्याचे 

लक्षणीय काम लक्ष्मणशास्त्री जोशी यानंी केले. प्रागद्दतक द्दवचाराचंा परुस्कार करणार े

स्वातंत्र्योत्तर काळातील ते महत्त्वाचे द्दवचारवतं अहेत त्याचं्या द्दवचारावर प्रद्दसद्ध तत्त्वद्दचतंक 

मानवेंद्रनाथ रॉय याचंा प्रभाव होता. लक्ष्मणशास्त्री जोशी याचंा भारतीय धमभ , परपंरा, 

तत्त्वज्ञान यांच्याबरोबरच पाद्दश्चमात्य ज्ञान, द्दवज्ञान, तत्त्वज्ञान यांचा गाढा व्यासगं होता. 

त्यामळेु पौवाभत्य अद्दण पाद्दश्चमात्य द्दवचाराचंा द्दववेकी सगंम त्याचं्या लेखनात जाणवतो. 

त्याचं्या साद्दहत्यातून बदु्दद्धद्दनष्ठा, समाजद्दनष्ठा व अधदु्दनक प्रगत जीवनदृष्टी व्यक्त होते. 

लक्ष्मणशास्त्री जोशी यांचे महत्त्वाचे लेखन पढुीलप्रमाणे अहे - ‘द्दहदूं धमाभची समीक्षा’ 

(१९४१), ‘जडवाद’ (१९४१), ‘ज्योद्दतद्दनबंध’ (१९४७), ‘वैद्ददक ससं्कृतीचा द्दवकास’ 

(१९५१) अदी महत्त्वाच्या ग्रंथामधून त्यांचे द्दवचारदशभन घडते. धमभ, समाज, तत्त्वज्ञान, 

राज्य, ऄथभ, साद्दहत्य ऄशा ऄनेक द्दवषयावंर त्यांनी व्यासंगपूणभ लेखन केले अहे. ‘द्दहदूं 

धमाभची समीक्षा’ (१९४१) या ग्रथंामध्ये मार्कसभवादी दृद्दष्टकोणातून द्दहदूं धमाभचे द्दवशे्लषण 
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त्यानंी केले अहे. परकीय अयांच्या स्थाद्दनक अयेतरावंर झालेल्या स्वाऱ्या, परुोद्दहतशाही, 

गलुामद्दगरी, धमभ , देव सकंल्पना, शब्दप्रामाण्य व ग्रथंप्रामाण्य या सवभ द्दवषयांची द्दचद्दकत्सा 

त्यानंी केलेली अह.े धमाभसबंंधीच्या पारलौद्दकक कल्पना बाजूस सारून द्दवज्ञानाच्या अधारे 

नवी समाजरचना द्दनमाभण करावी, ऄशी ऄपेक्षा त्यानंी व्यक्त केली अहे. या सदंभाभत ते 

म्हणतात, ‚अता धमभससं्थेपेक्षा ईच्चतर ऄशा सामाद्दजक ससं्था द्दनमाभण होउ लागल्या 

अहेत. पूवीच्या धमभससं्थेस माहीत नसलेल्या सामाद्दजक व्यवस्थेची गरज अता ईत्पन्न 

झाली अह.े सवभ मानवानंा सवभ द्दवद्याकलाचं्या द्दशक्षणाची तरतूद करणारी समाजव्यवस्था 

अता पाद्दहज.े समाजातील प्रत्येक घटकाचा योगके्षम नीट चालद्दवता येइल, ऄशी अद्दण 

यादं्दत्क-औद्योद्दगक धदं्यावर सामाद्दजक मालकी स्थापून द्दनद्दमभलेली अद्दथभक पनुघभटना 

पाद्दहजे. अद्दथभक ईत्पादनाच्या साधनांच्या खाजगी मालकीवर ईत्पन्न झालेल्या 

सरजंामदारी व भाडंवलदारी वगाभचे ज्यात ऄद्दस्तत्व नाही, ऄशी समाजरचना पाद्दहजे, 

समाजवादी तत्त्वावर ऄद्दधद्दष्ठत व लोकसते्तच्या राज्यघटनेने यकु्त समाजससं्था पाद्दहजे.‛ 

‘वैद्ददक ससं्कृतीचा द्दवकास’ (१९५१) या महत्त्वपूणभ ग्रथंामध्ये वेदकालीन ससं्कृती, वेदाचंी 

ताद्दकभ क प्रजे्ञत पररणती, वैद्ददकाचंी कुटंुबससं्था व समाजससं्था, आद्दतहास-परुाणाचंी व 

रामायणाची ससं्कृती, बौद्ध व जैन यांचा धमभद्दवजय, अधदु्दनक भारतातील सासं्कृद्दतक 

अंदोलन या सहा द्दवषयावंरील त्याचंी व्याख्याने समाद्दवष्ट अहेत. या ग्रथंाबिल मे. पुं. रगेे 

म्हणतात, ‚ह्या ग्रथंाद्रार े भारतीय ससं्कृतीच्या द्दवकासाचा एक अलेख शास्त्रीजींनी 

वाचकापंढेु ठेवला अहे. ह्या द्दवकासात द्दक्रयाशील ऄसलेले सवभ घटक, त्याचं्या 

परस्परसबंंधातंील ताणतणाव अद्दण गुतंागुतं, भरगच्च तपद्दशलासोबत, शास्त्रीजींनी ईघड 

केली अह.े ह्या द्दचत्णात कुठेही सापं्रदाद्दयक ऄद्दभद्दनवेश नाही; तटस्थ अद्दण द्दवशे्लषणशील 

दृष्टी अह.े.. एका ऄंगाने भारतीय ससं्कृतीचा एक लघजु्ञानकोश ऄसे ह्या ग्रथंाचे स्वरूप 

अहे. तर ह्या ससं्कृतीच्या द्दवकासाची सगंतवार सादं्दगतलेली रृदयगंम कथा ऄसेही त्याचे 

दसुऱ्या ऄंगाने स्वरूप अहे.‛ (रगेे : १९९६, प्रस्तावना प.ृ ११) 

द. वा. पोतदार (१८९०-१९७९) याचं्या ‘मराठी गद्याचा आंग्रजी ऄवतार’ (१९२२) या 

ग्रथंामध्ये एकोद्दणसाव्या शतकात ऄव्वल आंग्रजी काळातील मराठी गद्याच्या वाटचालीचा 

अढावा घेतला अहे. पोतदाराचंी भाषा खमुासदार, खटकेबाज, अवेशपूणभ, माद्दमभक अहे. 

ग. त्र्य.ं माडखोलकर (१८९९-१९७६) कादबंरीकार अद्दण पत्कार म्हणून प्रद्दसद्ध होत. 

वतृ्तपत्ीय लेखनामधून द्दवद्दवध द्दवषयावंर त्यानंी द्दवचार प्रकटीकरण केले. ‘स्वैरद्दवचार’ 

(१९३८), ‘परामशभ’ (१९४३), ‘द्दनमाभल्य’ (१९६४), ‘पखरण’ आत्यादी पसु्तकामंधून त्यांचे 

वैचाररक लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहे. सूक्ष्म द्दचद्दकत्सा, सौंदयभदृष्टी, बाधेंसूद, रखेीव, घोटीव 

लेखन हे त्याचें द्दवशेष. त्र्य.ं श.ं शेजवलकर (१८९५-१९६३) आद्दतहास सशंोधक. 

‘शेजवलकराचें लेख भाग १’ (१९४०), ‘शेजवलकराचें लेख भाग २’ (१९५९) हे लेखसगं्रह 

तसेच ‘द्दशवछत्पद्दत: सकंद्दल्पत द्दशवचररत्ाची प्रस्तावना, अराखडा व साधने’ (१९६४), 

‘शेजवलकर द्दनवडक लेखसंग्रह’ (१९७७) यासंारख्या ग्रथंांमधून त्यांची आद्दतहासाभ्यासाची 

द्दचद्दकत्सक, द्दनभीड, शास्त्रीय दृष्टी प्रकटते. श्री. ना. बनहट्टी (१९०१-१९७५) याचें 

‘भारतीयाचंी ज्ञानोपासना’, ‘मराठी रगंभूमीचा आद्दतहास’, ‘द्दटळक अद्दण अगरकर’ (१९५७) 

आत्यादी ग्रथं अद्दण ‘एकावली’, ‘द्दचतंन अद्दण चचाभ ’, ‘वाङ्मयद्दवमशभ’, ‘अदराजंली’ (१९५७) 

अदी द्दनबंधसगं्रह प्रद्दसद्ध अहेत. सागंोपागं ऄभ्यास, समतोलपणा हे त्याचें द्दवशेष. के. एल. 

दप्तरी यानंी ‘धमभरहस्य द्दवचार’ या ग्रथंामध्ये द्दहदूं धमभग्रथंाची स्वतंत् दृष्टीने द्दचद्दकत्सा केली 
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अह.े ‘वेद ऄपौरुषेय होते’ हे मत त्यानंी खोडून काढले अह.े धमाभतील द्दनवतृ्तीद्दवचार ह े

राष्राच्या ऄवनतीचे एक प्रमुख कारण ऄसल्याचे त्यानंी म्हटले अहे. ‚सद्यःद्दस्थतीत 

राजकारण, समाजघटनाद्दनयम व पारलौद्दकक धमाभचरण ही तीनही ऄलग राखणे आष्ट होय.‛ 

ऄसे दप्तरींचे मत अहे. पा.ं बा. काणे, ना. गो. चापेकर, महादेवशास्त्री द्ददवेकर, रघनुाथशास्त्री 

कोकजे अदींनी धमाभला अधदु्दनक, बदु्दद्धवादी अशय देणारे वैचाररक लेखन केले. अनदं 

सदाद्दशव अळतेकर (१८९८-१९५९) याचें ‘प्राचीन भारतीय द्दशक्षणपद्धती’ (१९३५), 

‘राष्रकूट साम्राज्याचा आद्दतहास’ (१९३४), ‘द्दशलाहारांचा आद्दतहास’ (१९३५) हे सशंोधनपर 

ग्रथं आद्दतहासामध्ये मोलाचे मानले जातात. लालजी पेंडसे (१८९८-१९७३) या मार्कसभवादी 

द्दवचारवतंाचे ‘नवमतवाद’ (१९३५), ‘गनु्हेगार’ (१९३४), ‘साद्दहत्य अद्दण समाजजीवन’ 

(१९३५), ‘धमभ की क्रातंी’ (१९४१), ‘सप्तपदी’ हे ईल्लेखनीय लेखन अहे.  

प.ु ग. सहस्रबुद्ध े (१९०४-१९८५) स्वातंत्र्यपूवभ व स्वातंत्र्योत्तर काळात लेखन करणार े

मराठीतील महत्त्वाचे द्दनबंधकार व द्दवज्ञानद्दनष्ठ द्दवचारवतं. बदु्दद्धवाद, ज्ञानद्दनष्ठा व राष्रभक्ती 

या पे्ररणानंी त्यांनी लेखन केले. ‘द्दवज्ञानप्रद्दणत समाजरचना’ (१९३६), ‘भारतीय लोकसत्ता’ 

(१९५४), ‘माझे द्दचतंन’ (१९५५), ‘राजद्दवद्या’ (१९५९), ‘पराधीन सरस्वती’ (१९६२), 

‘लोकसते्तला दडंसते्तचे अव्हान’ (१९६५), ‘भारतीय तत्त्वज्ञान ऄथवा राष्रधमभ’ (१९६५), 

‘वैयद्दक्तक अद्दण सामाद्दजक’ (१९६३), ‘द्दहदूं समाज सघंटना अद्दण द्दवघटना’ (१९६७), 

‘महाराष्र ससं्कृती’ (१९७९) आत्यादी त्याचें महत्त्वाचे ग्रथं अहेत. धमभ, समाज, राज्य, 

द्दशक्षण, ससं्कृती, द्दवज्ञान ऄशा समाजजीवनाशी द्दनगद्दडत ऄनेक द्दवषयावंर त्यानंी  

द्दचतंनशील लेखन केलेले अहे. ‘द्दवज्ञानप्रद्दणत समाजरचना’ (१९३६) या लेखसगं्रहामध्ये 

त्यानंी नवमतवादाची माडंणी केली अहे. ऄनवुशं, रक्तसकंर, वदृ्दत्तसकंर, लोकसखं्येचे 

द्दनयमन, समाजाचे ऄंद्दतम ध्येय, भौद्दतकशासे्त्र व धमभ , द्दववाहससं्था व गहृससं्था यांचे 

भद्दवतव्य, राष्रकल्पना व लोकशाही शासन ऄशा ऄनेक प्रश्नांवर शास्त्रीय दृष्टीने द्दवचारमंथन 

या लेखसगं्रहामध्ये केलेले अहे. ‘लोकसखं्येची वाढ अद्दण द्दतचे द्दनयमन’ या लेखामध्ये 

सतंद्दतद्दनयमनाच्या अधदु्दनक कृद्दत्म ईपायाचंा अग्रह धरला अहे. ‘ऄद्दधभौद्दतकशास्त्राचें 

ऄद्दधकार’ या लेखामध्ये ‘प्रत्यक्षानभुवावर अधारलेली व प्रयोगद्दनष्ठ ऄसलेली भौद्दतकशासे्त्र 

ऄंतदृभष्टीसारख्या भ्रामक व ऄद्दवर्श्सनीय साधनांवर ऄवलंबून ऄसणाऱ्या धमभग्रथंापेंक्षा 

द्दवर्श्सनीयतेच्या दृष्टीने ऄद्दधक प्रमाण होत.’ ऄसे त्यानंी म्हटले अहे. द्दहदूं समाज, राष्र व 

ससं्कृती या साऱ्याचंी द्दवज्ञानाच्या पायावर ईभारणी केली पाद्दहजे. पूवेचे पद्दश्चमीकरण झाले 

पाद्दहजे. यतं्ोद्योगप्रधान द्दवज्ञानद्दनष्ठ जडवाद अद्दण व्यद्दक्तस्वातंत्र्यवादी समतावाद 

स्वीकारला तरच पूवेला प्राचीन काळचे वैभव पनु्हा प्राप्त होइल, ऄसा ‘द्दवज्ञानप्रद्दणत 

समाजरचना’ या ग्रथंातील द्दववेचनाचा सार सागंता येइल. 

ग.ं बा. सरदार (१९०८-१९८८) सामाद्दजक बादं्दधलकीने ऄभ्यासपूणभ, द्दववेकद्दनष्ठ व 

प्रागद्दतक वैचाररक लेखन करणार ेमराठीतील महत्त्वाचे समाजद्दचतंक व द्दवचारवतं म्हणजे ग.ं 

बा. सरदार. द्दवचारद्दनष्ठा व समाजद्दनष्ठा हा त्याचं्या लेखनाचा स्थायीभाव. ‘ऄवाभचीन मराठी 

गद्याची पूवभपीद्दठका’ (१९३७), ‘सतं वाङ्मयाची सामाद्दजक फलश्रतुी’ (१९५०) आत्यादी ग्रथं 

त्याचं्या वैचाररक व बौद्दद्धक साम्याभचे दशभन घडद्दवतात. ‘सतं वाङ्मयाची सामाद्दजक 

फलश्रतुी’ या महत्त्वपूणभ ग्रथंामध्ये त्यानंी सतंसाद्दहत्याचा मराठी जनसमूहावंरील प्रभाव व 

सतंाचें सामाद्दजक योगदान यांची मूलगामी मीमांसा केलेली अहे. यामळेु सतंसाद्दहत्याकडे 

पाहण्याचा पारपंररक दृद्दष्टकोण बदलून नवी द्दवचारदृष्टी ऄभ्यासकांना प्राप्त झाली. सरदार 
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यानंी समाज प्रबोधनाचे ईद्दिष्ट डोळयासंमोर ठेवून लेखन केले. त्यामळेु त्याचं्या साद्दहत्यातून 

समाजद्दनष्ठा, प्रबोधन, पररवतभन, वैचाररकता, ताद्दत्त्वकता, द्दजव्हाळा याचंा अद्दवष्कार 

झालेला अढळतो. सरदाराचं्या शैलीबिल द्दनमभलकुमार फडकुले म्हणतात, ‚सरदारांची 

शब्दकळा घोटीव अहे. द्दतच्यात जडता नाही, पण साधेपणाही नाही. ताद्दत्त्वक द्दवचार 

पेलताना अपले ऄंगभूत सौंदयभ दाखद्दवण्याची एक सयंद्दमत आच्छा द्दतच्या ठायी अहे. 

अपल्या प्रद्दतपादनाचा मध्यवती अशय ससु्पष्ट अद्दण समथभ शब्दातूंन प्रकट व्हावा, ही 

द्दतची आच्छा ऄसते. शब्दाच्या सुदंरतेपेक्षा शब्दाचें समुद्दचतत्व द्दवशेष अवडते. अशय अद्दण 

ऄद्दभव्यक्ती यांचा परस्पराशंी सवंाद करणारी ही लेखनकला सरदाराचं्या व्यद्दक्तत्वातूनच 

अकाराला अली. त्याचें लेखन हा त्याचं्या लोकाद्दभमुख वतृ्तीचा अद्दवष्कार अहे.‛ 

(फडकुले : २००४ : प.ृ२७१-२७२) 

प्रभाकर पाध्ये (१९०९-१९८४) ह े महाराष्रातील लक्षणीय सपंादक, साद्दहद्दत्यक, 

सौंदयभमीमांसक व समीक्षक. १९३४ ते १९५३ या काळात त्यानंी द्दवद्दवध द्दनयतकाद्दलकाचें 

काम केले. जवळपास पन्नास वषे त्यानंी द्दवद्दवध द्दवषयांवर लेखन केले. ‘अजकालचा 

महाराष्र’ (१९३५) हा प्रभाकर पाध्ये व श्री. रा. द्दटकेकर या लेखकद्रयाचंा महत्त्वपूणभ 

वैचाररक ग्रथं अधदु्दनक महाराष्राच्या जडणघडणीचा वेध घेतो. न. द्दव. गाडगीळ (१८९६-

१९६६) राजकीय, सामाद्दजक के्षत्ातील वैचाररक लेखन त्याचं्या ऄनभुववैद्दवध्यामळेु त्याचें 

लेखनही माद्दमभक, रोचक झाले अहे. त्याचें ‘ग्यानबाचे ऄथभशास्त्र’ (१९४३), ‘राज्यशास्त्र 

द्दवचार’ (१९४५) अदी ग्रथं प्रद्दसद्ध अहेत. त्याचें समग्र लेखन ११ खडंातं प्रद्दसद्ध झाले 

अहे.  

द्दस्त्रयांचे वैचाररक गद्य: 

द्दगररजाबाई केळकर (१८८६-१९८०) या एक महत्त्वाच्या स्त्रीलेद्दखका. ‘पषु्पहार’ 

(१९२१), ‘ससंार सोपान’ (१९३१), ‘गदृ्दहणीभूषण ऄथवा स्त्रीद्दशक्षणद्दवषयक स्फुट 

द्दवचारमाला’ (१९१२), ‘द्दस्त्रयाचंा स्वगभ ’ (१९२१), ‘द्दगररजाबाआंची ऄध्यक्षीय भाषणे’ ही 

त्याचंी ग्रथंसपंदा. कुटंुबाच्या व समाजाच्या दृद्दष्टकोणातून स्त्रीजीवनातील समस्या व द्दतची 

दःुखे माडंण्याचा प्रयत्न त्यानंी केला. स्त्रीस्वातंत्र्याबरोबरच द्दस्त्रयांच्या कौटंुद्दबक 

जबाबदाऱ्या, द्दशक्षण, अदशभ माता, गदृ्दहणी कसे बनावे याचे ममभ त्यानंी सादं्दगतले अहे. 

त्याचंी भाषाशैली ‘सबुोध, सरळ व जरा जोरदार’ ऄसल्याचा ऄद्दभप्राय रमाबाइ रानडे यानंी 

द्ददला होता. काद्दशबाइ हेरलेकर (१८७४-१९३६) यानंी ‘ससंारातील गोष्टी’ या पसु्तकामध्ये 

मद्दहलानंा द्ददवसभराच्या कामाचे द्दनयोजन, नीटनेटकेपणा, जमाखचभ, द्दवणकाम, भरतकाम, 

बागबगीचा, स्वच्छता, नातीगोती वगैरेंबाबत माद्दहती द्ददलेली अहे. सुदंराबाइ नवलकर यानंी 

‘द्दवद्दवध देशीय स्त्रीवणभन’ या पसु्तकामध्ये भारतीय द्दस्त्रयांचे सामाद्दजक स्थान, द्दववाहपद्धती, 

चालीरीती, राहणीमान वगैरेंची आतर देशाशंी तलुना केली अहे. एखाद्या देशातील लोक 

द्दकती सधुारलेले अहेत, हे त्याचं्या द्दस्त्रयाचं्या द्दस्थतीवरून ओळखता येते, ऄसे मूलभूत 

प्रद्दतपादन त्यानंी प्रस्तावनेमध्ये केले अह.े  

प्रमेाताई कंटक (१९०६-१९८५) याचें ‘सत्याग्रही महाराष्र’ (१९४०) हे पसु्तक 

द्दटळकाचं्या मतृ्यूपासून फैजपूर कााँगे्रस (१९३६) पयंतचे महाराष्रातील राजकीय जीवन 

द्दचद्दत्त करते. त्याचंा ‘द्दहदंी द्दस्त्रयांचे जीवन’ (१९४५) हा ग्रथंही प्रद्दसद्ध अहे. मालतीबाइ 
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बेडेकर (१९०५-२००१) याचं्या ‘द्दस्त्रयांच्या हर्ककांची सधुारणा’ (१९३०), ‘द्दहदूं 

व्यवहारधमभशास्त्र’ (१९३१) या पसु्तकामध्ये स्त्री ही एक व्यक्ती अह,े समाजघटक अहे. 

यामध्ये रूढींच्या शृखंला तोडून द्दतला अद्दथभक, सामाद्दजक, शैक्षद्दणक द्दवकासाची संधी 

द्दमळालीच पाद्दहजे, ऄसे ठाम प्रद्दतपादन येते. सामाद्दजक प्रश्नादं्दवषयी पोटद्दतडीक, 

स्त्रीप्रश्नादं्दवषयी अस्था, मानवाबिलचा द्दजव्हाळा, वस्तदु्दनष्ठ द्दनभीड द्दचत्ण अद्दण 

द्दवचारप्रवतृ्त करणारी शैली, सबुोध भाषा हे त्याचें द्दवशेष होत. कृष्णाबाइ मोटे (१९०३-

१९९१) यानंी ‘दृष्टीअडच्या सषृ्टीत’ (१९३९) या पसु्तकामध्ये स्त्रीजीवनातील प्रश्नाचंा वेध 

घेतला. कमलाबाइ द्दटळक (१९०५-१९८९) यानंी ‘स्त्रीजीवनद्दवषयक काही प्रश्न’ (१९४०) 

या पसु्तकामधून  बदलणार ेनातेसबंंध, त्यातून द्दनमाभण होणारे ताण, द्दस्त्रयापंढेु  झालेले नवे 

प्रश्न अदी बाबींची माडंणी केली अहे. वसुधंरा पटवधभन यांच्या ‘अमचे स्त्री जीवन’ 

(१९४९) मध्ये भारतीय स्त्रीजीवनातील द्दस्थत्यतंराचंा ईहापोह केलेला अहे. द्दववाहपद्धती, 

पनुद्दवभवाह, घटस्फोट ह्या ज्वलंत प्रश्नावंर ऄभ्यासपूणभ द्दनरीक्षणे नोंदद्दवली अहेत. एकंदरीत 

पाहता द्दस्त्रयांचे वैचाररक साद्दहत्य सखं्यात्मकदृष््टया ऄत्यल्प ऄसून त्यांचे द्दवषयही 

स्त्रीजीवनाच्या मयाभद्ददत सधुारणापंयंत सीद्दमत ऄसल्याचे द्ददसते. 

१९३० नतंर द्दस्त्रयाचंी एक द्दपढी ईच्च द्दशक्षण घेउन बाहेर पडली. त्यानंा पाश्चात्त्य ज्ञान व 

वाङ्मयाचा पररचय झाला. द्दस्त्रयाचं्या समस्यावंर कथा, कादबंऱ्या द्दलद्दहल्या जाउ लागल्या. 

मालतीबाइ बेडेकरानंी ठणकावून सादं्दगतले की, ‘अतापयंत परुुषानंा, द्दस्त्रयानंा फक्त 

गभाभशयच ऄसते ऄसे वाटत ऄसे. तर त्यानंा गभाभशयाबरोबर मेंदूही ऄसतो ह े लक्षात 

घ्यावे.’ ऄथाभत या काळात द्दस्त्रयाचें वैचाररक साद्दहत्य फारसे द्दनमाभण झाले नाही. 

सत्यशोधकीय / प्रबोधनपर वैचाररक गद्य: 

सयाजीराव गायकवाड (१८६३ - १९३९) बडोद्याचे महाराज सयाजीराव गायकवाड हे 

अधदु्दनक भारतातील एक ऄत्यतं लोकद्दहतदक्ष व प्रगद्दतशील द्दवचारांचे राज्यकते होउन 

गेले. त्यानंी प्रसगंपरत्वे शेकडो व्याख्याने द्ददली. ‘द्दशक्षण, धमभ अद्दण तत्वज्ञान’ (पद्दहला 

खडं), ‘साद्दहत्य, कला अद्दण ससं्कृती’ (दसुरा खडं), ‘राज्यप्रशासन’ (द्दतसरा खडं) अद्दण 

‘द्दनवडक कायदे ऄथाभत हुजूर हुकूम’ या चार खडंामधून महाराजाचंी भाषणे मराठीत प्रद्दसद्ध 

झाली अहेत. यातून त्याचं्या द्दवचारद्दवर्श्ाचे पैलू ईलगडत जातात. ‘द्दशक्षण, धमभ अद्दण 

तत्त्वज्ञान’ या पद्दहल्या खडंामध्ये द्दशक्षणाची पनुरभचना, द्दशक्षणाचा ईिेश, स्वरुप, 

ऄभ्यासक्रम, द्दशक्षक, द्दवद्याथी, समाज, स्त्रीद्दशक्षण, वदं्दचताचें द्दशक्षण अदी द्दशक्षणव्यवस्थेशी 

द्दनगद्दडत घटकासंबंंधी महाराजाचें द्दचतंन प्रकटते. परुुषप्रधान समाजरचनेतील स्त्रीचे दयु्यम 

स्थान, दास्य व रूढीपरपंराचंा पगडा, बालद्दववाह यामळेु द्दस्त्रयाचें होणार ेशोषण थाबंद्दवण्याचे 

द्दवचार त्यांनी माडंले. ‘साद्दहत्य, कला अद्दण ससं्कृती’ या द्दवषयावंरील भाषणे दसुऱ्या 

खडंामध्ये सगं्रद्दहत केलेली अहेत. लोकभाषा या ज्ञानभाषा व्हाव्यात, सवभसामान्य 

जनसमूहामंध्ये वाचनससं्कृती द्दनमाभण व्हावी, ज्ञानाद्दधद्दष्ठत समाज अकारास यावा, ही 

तळमळ त्याचं्या भाषणातूंन व्यक्त होते. ‚जोपयंत अमचे पद्दहल्या प्रतीचे सशंोधक 

अपल्यापेक्षा कमी बदु्दद्धवान ऄशा अपल्या बाधंवाकंडे लक्ष परुद्दवणार नाहीत व त्यानंा 

सहज समजेल ऄशा रीतीने देशी भाषातूंन अपले सशंोधन प्रद्दसद्ध करणार नाहीत, तोपयंत 

त्याचं्या सशंोधनकायाभबिल मला पूणभ समाधान वाटणार नाही‛ (सयाजीराव गायकवाड : 

२०१३  : प.ृ१२४) सशंोधकासंदंभाभत त्यानंी व्यक्त केलेले द्दवचार अजही ईपयकु्त अहेत. 
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‘राज्यप्रशासन’ या द्दतसऱ्या खंडामध्ये राजाची कतभव्ये (राजधमभ), सेवकांची कतभव्ये, प्रजेचा 

धमभ, राज्याच्या द्दवकासाची ऄथभनीती, प्रशासन, सामाद्दजक पनुरभचना, भारतीय राज्यघटना 

यासारख्या द्दवषयांवरील सयाजी राजाचें द्दवचार अलेले अहेत. मिेुसूदपणा, नेमकेपणा, 

अटोपशीरपणा, तौलद्दनक-द्दचद्दकत्सक द्दववेचन, तकभ शदु्धता, मूल्यगभभता, सोपेपणा, 

ओघवतेपणा वगैर ेगणुद्दवशेषानंी सयाजीराजांच्या भाषा व द्दववेचन यानंा स्वतंत् शैलीचे रूप 

प्राप्त झाले अहे  

महषी द्दवठ्ठल रामजी द्दशंदे (१८७३-१९४४) भाषाशास्त्रज्ञ, द्दनभभय समाजसधुारक, 

ईदारमतवादी द्दवचारवतं. ‘द्दवठ्ठल रामजी द्दशदं ेयाचें लेख, व्याख्याने व ईपदेश’ (१९३२), 

‘भारतीय ऄस्पशृ्यतेचा प्रश्न’ (१९३५), ‘माझ्या अठवणी व ऄनभुव’ (१९५८), ‘द्दशदं े

लेखसगं्रह’ (१९६३), ‘महषी द्दवठ्ठल रामजी द्दशदंे याचंी रोजद्दनशी’ (१९७९) या ग्रथंामंधून 

महषी द्दशदं े याचं्या द्दवचाराचें दशभन घडते. त्याचं्या लेखनामधून त्याचंा सवभस्पशी व्यासगं, 

सशंोधकीय वतृ्ती व तत्त्वद्दचतंकाचा द्दपंड जाणवतो. भारतीय ससं्कृतीवर अयभपूवभ ससं्कृतीचा 

पररणाम कसा अद्दण द्दकती व्यापक स्वरूपात झाला होता, हे द्दशदंे यानंी ऄनेक परुावे देउन 

दाखद्दवले अहे. ‘भागवत धमाभचा द्दवकास’ या लेखात त्यानंी भद्दक्तमागभ हा अयभपूवभ होता, ऄसे 

प्रद्दतपादन केले अहे. ज्ञान अद्दण कमभ ही अयभ ससं्कृतीची वैद्दशष््टये ऄसून अयभपूवभ  

ससं्कृतीची वैद्दशष््टये योग अद्दण भक्ती ही होती, ऄसा द्दवचार त्यानंी सप्रमाण माडंला अहे. 

ऄस्पशृ्यतेची त्यानंी केलेली मीमासंा मूलगामी ऄसून ऄस्पशृ्यता ही अयभपूवभ ससं्कृतीत 

ऄसली पाद्दहज,े ऄसे त्याचें मत अह.े मराठी भाषेच्या ईत्पत्तीबाबत त्यानंी द्दलद्दहले अह,े 

‘हल्लीची मराठी ही केवळ महाराष्री ऄसे नाव ऄसलेल्या प्राचीन प्राकृतातून अलेली नसून 

ती मगध देशातून पद्दश्चम बंगाल, ओररसा, तेलंगण, वऱ्हाड अद्दण एक हजार वषांपूवीची ईत्तर 

कनाभटक (कृष्णा अद्दण गोदावरी यामंधला भाग) या प्रातंातूंन प्रवास करीत अलेली एक 

भाषा ऄसावी, ऄसा माझा पूणभ ग्रह बनत चालला अहे.’ ‘मराठ्याचंी ईपपत्ती’ या लेखामध्ये 

द्दशदंे यानंी भाषाशास्त्र, समाजशास्त्र अद्दण ऄन्य परुावे याचं्या अधार ेमराठे ह ेशक व पल्लव 

वशंाचे ऄसावेत, ऄसे म्हटले अह.े ‘महाराष्राच्या ईत्कषाभचा एकमेव मागभ’ या लेखात त्यानंी 

म्हटले अहे की, महाराष्रातील पढुारलेला बदु्दद्धजीवी वगभ हा बदु्दद्धमान अद्दण कतभबगार अह,े 

परतं ु या वगाभ ने अपल्या सामाद्दजक जाद्दणवा व्यापक करून बहुसखं्य समाजाच्या प्रश्नांचा 

अत्मीयतेने द्दवचार करणे अवश्यक अह.े महाराष्राच्या प्रकृतीतील जाद्दतभेद व प्रातंभेद हे 

गेले पाद्दहजेत अद्दण समाज एकात्म बनला पाद्दहजे, ऄसे त्यानंी म्हटले अहे. महाराष्राचा 

द्दवचार करताना व्यापक भारतीयत्वाचा द्दवसर पडून चालणार नाही, ऄसेही द्दशदंे सागंतात.  

महषी द्दशदंे यानंी सामाद्दजक पररषदा, ऄद्दधवेशने, शेतकरी पररषदा वगैरेंच्या 

ऄध्यक्षस्थानावरून व्यक्त केलेले द्दवचार समाजाला द्ददशा देणार े होते. पणु्यात भरलेल्या 

‘मुंबइ आलाखा शतेकरी पररषदे’च्या ऄध्यक्षस्थानावरून बोलताना त्यानंी शेतकऱ्याचं्या 

दारूण द्दस्थतीची कारणमीमांसा केली अह.े भारतात अता शेतकरी वगभ दद्दलत होउ 

लागला अहे. ऄस्पशृ्याचंी ऄस्पशृ्यता कमी होत ऄसून सरकारने शेतकरीरूपी नवा 

दद्दलतवगभ द्दनमाभण करण्याचा चंग बाधंला अहे, ऄसे ते म्हणतात. खेड्यात अद्दण कसब्यात 

लहान लहान भाडंवलाचे मारवाडी, ब्राह्मणादी पाढंरपेशा जातीचे लोक ऄडाणी शेतकऱ्यास 

अपल्या सावकारी जाळयात गुतंवून त्यांच्या जद्दमनी बळकावून मालक झाले अहेत. 

यासदंभाभतील स्वतःचे ऄनभुव द्दवशद करून शेतकऱ्याचं्या द्दवदारक द्दस्थतीचे वणभन त्यानंी 

केले अह.े सरकारने माडंलेल्या तकुडेबंदी व सारावाढीच्या द्दवधेयकास द्दवरोध केला अहे. 
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‘ऄस्पशृ्याचंी शेतकी पररषद’, ‘वाळवे तालकुा शेतकरी पररषद’, ‘चादंवड तालकुा शेतकरी 

पररषद’ यासारख्या लेखामध्ये शेतकरी, शेती याचं्यासदंभाभत मौद्दलक द्दववेचन येते. शेतकरी 

हा कायम ईपेद्दक्षत राद्दहलेला वगभ अहे. त्यानंी स्वयसं्फूतीने अपला ऄन्याय दूर करणे 

अवश्यक अहे. शेतीमालाला रास्त द्दकंमत द्दमळाली पाद्दहजे, ऄशी भूद्दमका त्यानंी अग्रहाने 

माडंली. मोठ्या प्रमाणावर औद्योद्दगकीकरण होउनही भारतीय शेतकऱ्यांचा साधेपणा, 

भोळेपणा, ऄडाणीपणा तसेच सघंटनेचा ऄभाव कायम होता. पररणामतः शेतकरी हा ‘कायम 

गलुामाचंा वगभ ’ बनल्याचे त्याचें मत होते. शेतकऱ्याचं्या एकजटुीद्दशवाय शेती अद्दण 

शेतकऱ्याला भद्दवतव्य नाही, ऄसे स्पष्ट प्रद्दतपादन त्यानंी केले. शेतकऱ्याचं्या एकजूटीमधील 

ऄडचणीबाबत ते म्हणतात की, ‚शेतकरी श्रीमंत झाला की तोच जमीनदार बनतो, मग तो 

आतर गरीब शेतकऱ्याशंी फटकून वागतो अद्दण आतर सत्ताधाऱ्यांच्या पंगतीत बसतो.‛ 

शेतकऱ्यानंी अपसातील मतभेद दूर करून शेतकरी म्हणून एकत् अले पाद्दहजे. शेतकऱ्याचंी 

सघंटना ईभी करणे महत्त्वाचे ऄसून ‘बळीराजा ईभा राहील तरच स्वराज्याची अशा’ ऄशा 

द्दनष्कषाभपयंत म. द्दशदं े अल्याचे द्ददसतात. ऄथभकारणावर शेती करणाऱ्यांचे वचभस्व 

प्रस्थाद्दपत झाले नाही, तर शेतकऱ्याचं्या दरुावस्थेला पारावार राहणार नाही. म्हणून 

शेतकऱ्यानंी भोवतालच्या राजकीय, सामाद्दजक, अद्दथभक घडामोडींबाबत सदैव सजग 

राद्दहले पाद्दहजे, हे सागंताना द्दशदंे म्हणतात की, ‚शेतकऱ्यानंो, तमु्ही नेहमी काबाडकष्ट 

करणार े नागंर े म्हणूनच काळ न कंठता, राष्राच्या ऄथभकारणात तमु्ही अपला एक हात 

गुतंवून, दसुरा हात त्या ईत्पन्न केलेल्या ऄथाभची पढेु द्दवल्हेवारी कशी चालली अहे ह े

पाहून, त्या ऄथभगाड्याच्या बैलाचंी द्दशगंदोरी खेचण्याकररता नेहमी मोकळा ठेवणे जरूर 

अह.े हे जोपयंत होत नाही, तोपयंत मागे गेलेल्या ऄनतं काळाप्रमाणे, पढेु येणाऱ्या ऄनंत 

काळीही तमु्ही भारवाही, केवळ शेपूट व द्दशगें नसणारी जनावर ेराहणार ह्यात काय संशय!‛ 

(मंगूडकर (सपंा.) : २००२ : प.ृ ३०१-३०२). तत्कालीन शेतकऱ्याचें प्रश्न व त्यावरील 

ईपाय याचंी महत्त्वपूणभ माडंणी द्दशदंे यांनी केली अहे. महषी द्दशदंे याचें लेखन बहुजन 

समाजास द्दवचारप्रवतभक, ईन्नत व द्दवकद्दसत करणार ेअह.े  

मकंुुदराव पाटील (१८८५-१९६७) मकंुुदराव पाटील यानंी ‘द्दवठोबाची द्दशकवण’ (१९२२) 

या पदु्दस्तकेमध्ये वारकरी सपं्रदायातील सतंाचं्या चररत्कथांचा नव्याने ऄन्वयाथभ लावून 

श्रमद्दनषे्ठचा, कमभपरायणतेचा, ईद्यमशीलतेचा सदंेश वारकरी सपं्रदायाने द्ददल्याचे प्रद्दतपादन 

केले अहे. साधी, सोपी, ओघवती भाषा, व्यावहाररक दाखले, सतंचररत्ातंील घटनाचंा 

वस्तदु्दनष्ठ ऄथभ लावण्याची आहवादी दृष्टी, तकभ शदु्ध यदु्दक्तवाद, काव्यात्मक शैली, वाचनीयता 

यामंळेु हा द्दनबंध वाचकांना द्दवचारप्रवतृ्त करतो. त्यांनी ‘दीनद्दमत्’ मध्ये १९१० ते १९६७ 

ऄशी ५७ वषे द्दलद्दहलेले ऄग्रलेख म्हणजे मराठी वैचाररक वाङ्मयाचा मोठा ठेवा अहे. 

‘द्दवचारद्दकरण भाग १’ (१९५२), ‘द्दवचारद्दकरण भाग २’ (१९५६) ‘दीनद्दमत्’ द्दनवडक 

ऄग्रलेख’ (१९९७), ‘द्दवचारद्दकरण - दीनद्दमत्मधील ऄग्रलेख १९१०-१९१५’ (२००९) या 

ग्रथंामध्ये त्याचें लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहेत. धाद्दमभक, सामाद्दजक, शैक्षद्दणक, अद्दथभक, 

राजकीय, स्त्री, दद्दलत, शेती, शेतकरी, कामगार, साद्दहत्य ऄशा बहुतेक सवभ के्षत्ांवरील 

मकंुुदरावाचें सत्यशोधकीय ऄन्वेषण ऄग्रलेखामंधून येते. द्दवसाव्या शतकाच्या पूवाभधाभतील 

शेतकरी बहुजन समाजाची द्दस्थतीगती, त्याचें प्रश्न, समस्या व सामाद्दजक चळवळींचा 

वस्तदु्दनष्ठ दस्तऐवज म्हणजे ‘दीनद्दमत्’. मकंुुदरावांच्या गद्यशैलीबाबत ऄशोक एरडें म्हणतात, 

‚कष्टकरी जीवनाशी एकरूप झाल्यामळेु त्यांच्या लेखनात कमालीची स्वाभाद्दवकता, 
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भावस्पद्दशभता अद्दण रोखठोकपणा अलेला होता. श्रमजीवींचे शोषण करणाऱ्या सावकार, 

परुोद्दहत व धमभकमभठ वगांबिलची चीड त्यांनी दाहक शब्दातं व्यक्त केली अह.े ईपरोध, 

व्याजोक्ती, ग्रामीण म्हणी, वार्कप्रचार याचंा परुपूेर वापर ते करतात. त्याचंी भाषा सहजस्फूतभ, 

साधी, सोपी, ओघवती, प्रवाही व स्फूद्दतभप्रद अह.े त्याचंी भाषा ही मराठी मातीतील 

जीवनसत्त्व शोषून घेउन जन्मलेली अद्दण मराठी मातीशी आमान राखणारी ऄस्सल मराठी 

वळणाची अहे. ससं्कृत आंग्रजीच्या दडपणाचा स्पशभही नसलेली त्याचंी भाषा ऄस्सल 

‘मऱ्हाटी’ लोकभाषा अहे. स्वाभाद्दवकता, रोखठोकपणा, सवंादात्मकता, कथनात्मकता, 

प्रौढपणा, द्दनभीडता, ईपहास-ईपरोधावंरील द्दवलक्षण हुकमत, ऄलंकाररकता ऄशा वाङ्मयीन 

वैद्दशष््टयांनी यकु्त मकंुुदरावाचें लेखन अशय व ऄद्दभव्यक्तीच्या दृष्टीने महत्त्वपूणभ अहे.‛ 

भास्करराव जाधव (१८९६-१९५०) ‘मराठा दीनबंध’ुचे सपंादक (१९०१). त्याचें 

वैचाररक व सशंोधनपर लेखन नवा द्दवचारव्यूह देणार ेहोते. ‘गणपती ईत्सव’ (१९२०) या 

लेखामध्ये भास्करराव जाधवांनी गणपती ईत्सवामागील मूळ कल्पना, सद्यःद्दस्थती, त्याचे 

झालेले दषु्पररणाम आत्यादींचा थोडर्कयात अढावा घेतला अहे. प्रत्येकाला अपले धाद्दमभक 

द्दवधी स्वतः करता यावेत, यासाठी भास्करराव जाधवांनी ‘घरचा परुोद्दहत’ (१९२८) या 

मागभदशभनपर पसु्तकाचे लेखन केले. ‘मराठे अद्दण त्याचंी भाषा’ (१९३२) हा महत्त्वाचा 

द्दनबंध अहे. मराठ्याचें देव, द्दशव व भवानी, पंढरपूरचा द्दवठोबा, मराठ्याचें कुलस्वामी-

ज्योद्दतबा, खडंोबा, सगोत् द्दववाह, देवस्की, चालीरीती, ईत्तर व दद्दक्षण द्दहदंसु्थानी अयभ 

द्दस्त्रया, सौभाग्यालंकार, मंगळसूत्, कंुकू, शेंदूर, डोकीवर पदर, द्रद्दवडाशंी सबंंध, मराठ्याचंी 

भाषा ऄशा द्दवषयांवर सशंोधनपर द्दववेचन केले अहे. मराठे हे अयभ व द्रद्दवड याचं्या सोयर 

सबंंधाने झालेले द्दमश्रससं्कृतीचे अहेत. मराठीची ईत्पत्ती महाराष्री प्राकृतपासून झाली 

अहे. ‘रामायणावर नवा प्रकाश’ (१९३५) हा ग्रथं भास्कररावाचं्या व्यासगंाचे, 

सशंोधनशीलतेचे, द्दचद्दकत्सक दृद्दष्टकोणाचे दशभन घडवतो. ‘शकंराचायांचे जगद्गरुूत्व’ 

(१९३५) या लेखमालेमध्ये भास्करराव जाधव यानंी अद्य शकंराचायांपासून कोणाही 

अचायाभस धमभद्दनणभयाचे कोणतेही ऄद्दधकार नाहीत, हे ऄद्दधकार राजाचे अहते, 

शकंराचायांना जगद्गरुू पदाचा ऄद्दधकार नाही, ऄसे परखड प्रद्दतपादन केले अहे. ‘प्राचीन 

आद्दतहास’ (१९३६) या लेखामध्ये मध्ययगुीन काळातील सेरूण, होयसळ, चालरु्कय, 

काकतीय, यादव आत्यादी राजघराण्यांची माद्दहती द्ददली अहे. कनाभटक व महाराष्रामध्ये 

भाषाद्दभन्नत्व ऄसले तरी ससं्कृती ऄद्दभन्न अहे, हा द्दवचार त्यानंी माडंला अहे. 

‘वेदोत्पत्तीवर नवा प्रकाश’ (१९३७) या लेखामध्ये वेदांचे ऄपौरूषत्व, ऊषींचे द्रष्टेपण, 

ऊग्वेदातील मंत्ाचंा यज्ञाच्या कामी ईपयोग, कमभकाडंाबाबत ऊषीप्रामाण्य याद्दवषयी द्दवचार 

माडंले अहेत. ‘एक द्दलपी’ (१९३८) या लेखामध्ये भारतासारख्या बहुभाद्दषक देशामध्ये सवभ 

भारतीय भाषांना एकच द्दलपी ऄसावी, सवांनी रोमन द्दलपीचा स्वीकार करावा, ऄसा द्दवचार 

माडंला अहे. ‘भगवा झेंडा’ (१९३७) या लेखामध्ये द्दशवाजी महाराजानंी स्वराज्यासाठी 

भगवा झेंडा शहाजीराजाकंडून स्वीकारला होता, ऄसे प्रद्दतपादन केले अह.े ‘लग्नद्दवधी व 

द्दववाहद्दवधी’ (१९४१) या लेखामध्ये शकंर ईफभ  महादेव या देवतेच्या मूलस्वरूपाचा शोध 

घेण्याचा प्रयत्न केला अहे. याद्दशवाय, ‘अयांच्या सणाचा प्राचीन व ऄवाभचीन आद्दतहास’, 

‘श्रीद्दशवछत्पती याचं्या राज्याद्दभषेकाचे महत्त्व’, ‘शेतकऱ्याचंी कजभबाजारी द्दस्थती व 

शेतकऱ्याचं्या पतपेढ्या’, ‘अयभ ससं्कृती व पाद्दतव्रत’ ऄशा द्दवद्दवध द्दवषयांवरील ऄप्रद्दसद्ध 

लेखन ईपलब्ध अहे. ससं्कृतचा गाढा व्यासगं, सशंोधक वतृ्ती, सत्यशोधकी दृष्टी, तकभ शदु्ध 
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माडंणी, द्दवचाराचंी सखोलता, साधी, सोपी, पररणामकारक भाषा, मिेुसूद साधार चचाभ  

अदी त्याचं्या लेखनशैलीची वैद्दशष््टये द्ददसून येतात. क्षात्जगद्गुरु सदाद्दशव पाटील-बेनाडीकर 

(१८८५-१९८३) याचंी भाषणे ‘श्रीमत् क्षात्जगद्गरुुः द्दवचारदशभन’ या ग्रथंामध्ये प्रद्दसद्ध 

झाली अहेत. धाद्दमभक स्वातंत्र्य, स्त्री-परुुष समता, द्दशक्षण यांचा परुस्कार करतानाच 

शेतकरी-कष्टकऱ्याचं्या दरुावस्थेची मीमासंा व त्याचं्या अद्दथभक ईन्नतीचे ईपाय  

क्षात्जगद्गरंुुनी सचुद्दवले अहेत.  

केशवराव द्दवचार े (१८८९-१९५४) ‘द्दवद्याथीमाला’ (१९४२), ‘सत्यसशंोधन’ (१९४५) 

या ग्रथंाचें लेखन. ‘सत्यसशंोधन’ या पसु्तकामध्ये, अपण कोण अहोत, ऄन्न, यदु्ध, मन, 

द्दशक्षण, धमभ, नीती, द्दभन्न द्दवचारप्रणाली, द्दववाहससं्था, देव, भक्ती, राजकारण, ऄथभशास्त्र, 

सहकायभ, सघंटना ऄशा द्दवषयावंर द्दववेचन केले अह.े सत्यशोधक समाज पररषद, मुंबइ, 

ऄध्यक्षीय भाषण (१९४०), ‘शेतकरी बंधूनो सघंद्दटत होउ या’, ‘कोकणातील शेतकऱ्याचंी 

पररषद वागंणी, ऄध्यक्षीय भाषण’ (१९५०), ‘गाव शेतकरी सघंाचे द्दनयम’, ‘ऄद्दखल भारतीय 

द्दकसान जाहीरनामा’, (१९३६), ‘महाराष्र सहकार पररषद, ऄध्यक्षीय भाषण’ (१९३६), 

‘एकमेका साह्य करू! या द्दवषयावरील कीतभन’, पोस्टल र्कलाससाठीची व्याख्याने या 

ईपलब्ध साद्दहत्यातून त्याचं्या द्दवचारांचे दशभन घडते.  

भगवंतराव पाळेकर (१८८२-१९७३) बडोद्याहून प्रद्दसद्ध होणाऱ्या ‘जागदृ्दत’ या 

साप्ताद्दहकाचे ससं्थापक सपंादक (१९१७-१९४९). ‘नव्या मनतुील मराठा’ (१९२१), 

‘जागदृ्दतकार पाळेकर: अत्मवतृ्त अद्दण लेखसगं्रह’ (१९६१), ‘जागदृ्दतकार पाळेकर’ 

(१९९६) या ग्रथंामंधून पाळेकराचें लेखन प्रद्दसद्ध झाले अहे. शेती व शेतकरी, दाररद्र्य, 

ऄज्ञान, द्दशक्षण, ऄंधश्रद्धा, स्त्रीदास्य, द्दववाहससं्था, कामगारवगभ, सावकारशाही, सरकारी 

धोरणे, नोकरशाही, समाजसधुारणा, धमभद्दचद्दकत्सा, ग्रामपररवतभन, जाद्दतभेद, आद्दतहास, 

सामाद्दजक ऐर्कय, राजकारण वगैर ेद्दवषयावंर द्दचतंनशील व द्दवचारगभभ लेखन. 

श्रीपतराव द्दशंदे (१८८३-१९४४) यानंी ‘द्दवजयी मराठा’ (१९१७-१९४३) मधून 

सामाद्दजक, धाद्दमभक, शैक्षद्दणक, अद्दथभक, राजकीय, शेती व शतेकरीद्दवषयक, द्दस्त्रया, दद्दलत, 

वाङ्मय अदी द्दवषयावंर द्दवपलु लेखन केले अहे. ‘द्दनवडक द्दवजयी मराठा’ (१९९३) मध्ये 

त्याचें काही ऄग्रलेख प्रद्दसद्ध झाले अहेत. द्ददनकरराव जवळकराचं्या (१८९८-१९३२) 

‘सवाल पद्दहला’ (१९१९), ‘क्रातंीचे रणद्दशगं’ (१९३१) अदी पसु्तकामंधून अक्रमक, 

धारदार भाषा येते. ‘क्रातंीचे रणद्दशगं’ हा त्याचंा ग्रथं भारतीय शेती व शेतकऱ्यासंदंभाभत 

ऄभ्यासपूणभ माडंणी करतो. केशव सीताराम ठाकर े (१८८५-१९७३) यानंी ‘प्रबोधन’ 

(१९२१-१९३०) पत्ातून सामाद्दजक, धाद्दमभक द्दवषयांवर प्रभावी लेखन केले. ‘कोदण्डाचा 

टणत्कार’ (१९१८), ‘ग्रामण्याचा साद्यंत आद्दतहास ऄथाभत नोकरशाहीचे बंड’ (१९१९), 

‘देवळाचंा धमभ की धमाभची देवळे’ (१९१९), ‘द्दभक्षकुशाहीचे बंड’ (१९२१), बोटाचे बंड, 

‘दगलबाज द्दशवाजी’ (१९२६), ‘शेतकऱ्याचे स्वराज्य’ (१९२९), ‘प्रस्थान’ (१९३८), 

‘उठ! मऱ्हाठ्या ईठ’ (१९७३) अदी त्याचंी गाजलेली पसु्तके. धाद्दमभक, सामाद्दजक 

के्षत्ातंील भ्रष्टता, दादं्दभकता, शोषण, गलुामद्दगरी, दडपशाही यांवर ठाकर ेत्वेषाने तटूुन पडले. 

परखड द्दचद्दकत्सा, तकभ शदु्ध यदु्दक्तवाद व धारदार भाषा ह े त्याचें वैद्दशष््टय. भावनोिीपक, 

वादद्दववादात्मक, खडंनमंडनपर द्दववेचन अद्दण भारदस्त, रसाळ, तडफदार, अवेशपूणभ 

द्दनवेदन यामंळेु त्याचें लेखन लोकद्दप्रय ठरले. त्यानंी द्दवरोधकांवर द्दनभभय, द्दनभीड व द्दनःस्पहृ 
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वतृ्तीने जोरदार हल्ले चढद्दवले. तरुण द्दपढीमध्ये नवमतवाद जागतृ करण्याच्या हेतूने त्यानंी 

प्रबोधनपर वैचाररक लेखन केले. बाबरुाव यादव (मतृ्यू १९३१) यानंी ‘गररबाचंा कैवारी’ या 

द्दनयतकाद्दलकामधून तसेच आतर पत्ामंधून सामाद्दजक व धाद्दमभक प्रबोधनपर लेखन केले. रा. 

बा. जाधव (१८९५-१९५२) याचें ‘श्रीमहालक्ष्मी’ (१९३७), ‘द्दवद्दधमागभ ’ (१९४१), 

‘रुद्दर्कमणीची नोटीस अद्दण द्दवठोबाचे ईत्तर’ (१९३७), अदी लेखन धाद्दमभक परपंराचंी 

द्दचद्दकत्सा करणार े अह.े का. बा. देशमखु (१८६०-१९४३) याचंी ‘क्षद्दत्याचंी वेदोक्त 

श्रावणी’ (१९२२), ‘क्षद्दत्याचंा आद्दतहास’ (१९२७) अदी पसु्तकामंधून क्षद्दत्यांची स्वतंत् 

परपंरा ईजागर केली अहे. खडेंराव बागल (१८७२-१९३१) याचें ‘हटंर’मधील द्दनवडक 

लेख प्रद्दसद्ध झाले ऄसून त्यामधून त्यांचा धमभग्रथंाचंा व समकालीन सामाद्दजक पररद्दस्थतीचा 

सूक्ष्म ऄभ्यास व तकभ शदु्ध द्दववेचनकौशल्य द्ददसून येते. ‘ऊग्वेदा’वर त्यानंी समुार ेपंधरा लेख 

द्दलहून ऊग्वेदाचे ममभग्राही पररशीलन केले अह.े द्दवषयाचा सखोल ऄभ्यास, साधार माडंणी, 

द्दबनतोड यदु्दक्तवाद, खडंनमंडन, वैचाररकता, प्रौढ, पररपर्कव भाषा, ईपहास-ईपरोध 

अदींमळेु त्याचें वैचाररक लेखन ऄभ्यासनीय झाले अहे. अनदंस्वामी ईफभ  काशीनाथ 

रामभाउ द्ददवटे (१८९३-१९५२) या जहाल शेतकरी सत्यशोधक नेत्याच्या दैनदं्ददनी 

(१९३१) मध्ये तत्कालीन सामाद्दजक अंदोलनाशी द्दनगद्दडत सदंभभ येतात. हररश्चदं्र नारायण 

नवलकर (१८६९-१९३०) यानंी ‘सत्यशोधक महासाधू श्री. तकुाराम महाराज (१९२९)’ 

या पसु्तकामध्ये तकुाराम महाराजाचं्या ऄभगंाचें सत्यशोधक समाजतत्त्वाचे तौलद्दनक 

परीक्षण करून तकुाराम हे सत्यशोधक होते, हे द्दसद्ध करण्याचा प्रयत्न केला अहे. 

नवलकरानंी अद्य दद्दलत पढुारी ‘द्दशवराम जानबा काबंळे चररत्’ (१९३०) द्दलहून त्याचं्या 

कायाभवर प्रकाश टाकला अहे. रामराव जोद्दतराव द्दशदंे यानंी ‘शेतकऱ्याचंा कैवारी’ (१९३५) 

या पसु्तकातून शेतकऱ्याचं्या समस्या व त्या सोडद्दवण्यासदंभाभत मौद्दलक द्दवचार व्यक्त केले 

अहेत. 

शामराव देसाई (१८९६-१९७१) बेळगावातील ‘राष्रवीर’ साप्ताद्दहकाचे ससं्थापक व 

१९२९ ते १९६० या काळात सपंादक. ‘राष्रवीर’कार शामराव देसाइ : जीवन व कायभ’ या 

ग्रथंात त्याचें लेख प्रद्दसद्ध झाले अहेत. सामाद्दजक, राजकीय, शेती व शेतकरी, धाद्दमभक, 

श्रद्धा, ऄंधश्रद्धा, ऄद्दनष्ट रूद्दढपरपंरा, द्दशक्षण ऄशा ऄनेक द्दवषयावंर त्यानंी प्रबोधनपर 

वैचाररक लेखन केले अहे. बहुजन समाजाने ‘नागंराचे रूमणे, तलवार, तराजू अद्दण लेखणी’ 

ही अयधेु हाती धरली पाद्दहजेत, ऄसे त्याचें मत अहे. साध्या, सोप्या भाषेतून लोकमनाशी 

सवंाद साधण्याचे ऄनोखे कसब त्याचं्या शैलीमध्ये होते. लोकजीवनातून ईगवलेल्या 

मराठीचे सोपे, सलुभ, द्दनतातंसुदंर रूप त्याचं्या लेखनामधून प्रकटते.  

शंकरराव मोर े (१८९९-१९६६) यानंी द्दशक्षणाच्या प्रश्नाचा सखोल ऄभ्यास व सागंोपांग 

द्दवचार करून ‘प्राथद्दमक द्दशक्षण’ (१९३७) हा ऄत्यतं महत्त्वाचा प्रबंधवजा ग्रथं द्दलद्दहला. हा 

ग्रथं ५१६ पषृ्ठाचंा ऄसून दोन द्दवभागामध्ये त्याची माडंणी केलेली अहे. पद्दहल्या 

द्दवभागामध्ये वणभव्यवस्थेची द्दस्थत्यतंर,े पूवभकालीन द्दशक्षणपद्धती, ऄवाभचीन काल, 

स्त्रीद्दशक्षण, द्दशक्षणप्रसार, सक्तीचे व मोफत द्दशक्षण, द्दशक्षण व खचभ ऄशी प्रकरणे अहेत. 

दसुऱ्या भागामध्ये द्दवद्याथी, द्दशक्षक, तपासणी, शाळागहृे व द्दशक्षणसाद्दहत्य, ऄभ्यासक्रम, 

धदंेद्दशक्षण व क्रद्दमक पसु्तके, प्रौढद्दशक्षण, मदतीच्या शाळा, द्दशक्षणकारभार व हुकूमत ऄशी 

प्रकरणे अहेत. हा ग्रथं भारतातील सामाद्दजक, शैक्षद्दणक आद्दतहासाची बहुजनकें द्री 

दृद्दष्टकोणातून द्दचद्दकत्सा करतो. महाराष्रातील शेती व शेतकऱ्याचं्या द्दबकट प्रश्नांचा 
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बारकाइने ऄभ्यास करून शकंररावानंी अपले द्दवचार वेळोवेळी माडंले अहते. ‘द्दकलोस्कर’ 

माद्दसकामध्ये (१५ ऑगस्ट १९४७) शकंररावानंी एक द्दवस्ततृ लेख द्दलहून शेतीच्या प्रश्नाचंा 

ईहापोह केला अहे. (द्दकलोस्कर, १५ ऑगस्ट १९४७). ‘बहुजन समाज व स्वातंत्र्य’ 

(नवयगु, २६ जाने. १९४७) या लेखामध्ये बहुजन समाज म्हणजे काय व स्वातंत्र्य म्हणजे 

काय? या प्रश्नाचंी चचाभ केली अहे. ‘धमभद्दनष्ठ व जाद्दतद्दनष्ठ पक्षाचें भद्दवतव्य’ (नवयगु, २१ 

ऑर्कटो. १९४७) या लेखात धमभद्दनष्ठ व जाद्दतद्दनष्ठ पक्षामंळेु देशासमोरील धोके ऄधोरदे्दखत 

करून द्दनधमी बहुपक्षीय लोकशाहीचा परुस्कार केला अह.े ‘दाभाडी प्रबंधा’च्या (१९५०) 

माडंणीमध्ये शकंरराव मोर ेयांचा प्रमखु वाटा होता. या प्रबंधामध्ये अंतरराष्रीय पररद्दस्थती, 

द्दहदंी कम्यदु्दनस्ट पक्षाच्या चकुा, शेकापचा जन्म व कायभ, समाजवादी पक्षाचे स्वरूप व 

शेकापचे पढुील कायभ यादं्दवषयी सद्दवस्तर ईहापोह केला अह.े ‘धमभवेड्यांचा बाजार’ (नवयगु, 

१० जाने. १९४८) या ४८ पषृ्ठाचं्या लेखामध्ये धाद्दमभक कट्टरवादाचे स्वरूप माडूंन भारतीय 

राजकीय पार्श्भभूमीवर त्याची द्दचद्दकत्सा केली अहे. ‘गावराज्ये स्थापन करा’ (१९४७) या 

लेखामध्ये सते्तचे द्दवकें द्रीकरण व ग्रामराज्याची सकंल्पना प्रद्दतपादन केली अहे. ‘नव्या 

महाराष्रातील शेतकरी’ या लेखामध्ये महाराष्रातील शेतकऱ्याचंी दशा व भावी सधुारणेची 

द्ददशा दाखद्दवण्याचा प्रयत्न केला अहे. ‘गनु्हेगार समाजाचे शतू् अहेत काय?’ (नवभारत, 

१५ ऑगस्ट १९४७) या लेखामध्ये गनु्हेगारी प्रवतृ्तीची समाजशास्त्रीय व मानसशास्त्रीय 

ईकल केली अहे. शकंरराव मोर ेयाचं्या लेखनातून बदु्दद्धप्रामाण्यवाद, वैचाररक प्रगल्भता, 

सवभस्पशी व्यासगं, तकभ शदु्ध द्दचद्दकत्सक दृद्दष्टकोण, भाषाप्रभतु्व, वदं्दचताचं्या ईद्धाराची 

कळकळ या वैद्दशष््टयाचंा प्रत्यय येतो. 

गाडग े महाराज (१८७६-१९५६ याचंी काही कीतभने ऄक्षरबद्ध झाली ऄसून त्यांना 

वैचाररक व वाङ्मयीन मूल्य अहे. ऄडाणी, ऄक्षरशून्य जनसागराला ते कीतभनातून थेट साद 

घालीत- ‚द्दवद्या द्दतसरा डोळा हाये! द्दशकून शायने व्हा! पोटाले कपडा बाधंा. एक खेप ईपाशी 

रहा. पन पोराले द्दशकवा! तवा तमुचा पागं द्दफटल‛ ऊणमुक्ती, दाररद्रय्मकु्ती, ऄज्ञानमकु्ती 

अद्दण व्यसनमकु्ती या चार मदु्दक्तधामाचं्या माध्यमातून त्यानंी समाजाला अदशभवत 

जगण्याचा मागभ दाखद्दवला. ‘कजभ काढू नका, गाइबैलाचंी काळजी घ्या, देवाला नवस करू 

नका, कोंबडी बकरी मारून खाउ नका, अइबापाची सेवा करा, द्दशवाशीव पाळू नका, 

ईघड्यानागड्यांना वस्त्र द्या’ हा गाडगेबाबाचंा ईपदेश म्हणजे मानवतावादाचा सार होता. 

अपल्या खास शैलीमधून कीतभनाला प्रबोधनाचा अशय देउन समाजपररवतभनाचे प्रभावी 

साधन बनद्दवले.  

पंजाबराव देशमखु (१८९८-१९६५) ऑर्कसफडभ द्दवद्यापीठातून ‘वैद्ददक वाङ्मयात धमाभचा 

ईद्गम व द्दवकास’ या द्दवषयावर डी. द्दफल. पदवी (१९२७)., ‘महाराष्र केसरी’ साप्ताद्दहकाच्या 

माध्यमातून ग्रामीण समाज, शेती व शेतकऱ्याचं्या द्दवकासासाठी त्यांनी मौद्दलक द्दवचार 

माडंले. पंजाबरावानंी १९३२ साली मध्यप्रातंाचं्या द्दवधीमंडळात माडंलेले ‘देवस्थान सपंत्ती 

द्दबल’ धमभससं्था प्रद्दणत शोषण सपंद्दवण्याचा कायदेशीर मागभ  होता. त्याचं्या मते, भारतीय 

समाज धमभपीठे व देवस्थानाचं्या प्रभावामळेु मानद्दसक गलुाम झाला अहे. द्दहदंसु्थानातील 

देवस्थाने व धमभस्थाने भ्रष्टाचाराचे व ऄनैद्दतकतेचे ऄड्डे बनले अहेत. त्याचं्याकडे प्रचडं 

प्रमाणात धन अहे. देवस्थानच्या पैशाचा ईपयोग द्दशक्षण, अरोग्य यासाठी केल्यास 

जनतेच्या जीवनमानाचा दजाभ  ईंचावेल. खरी कृषकक्रातंी शेतकऱ्याला परुोद्दहतशाही व 
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भाडंवलशाहीच्या जोखडातून मकु्त केल्याद्दशवाय सफल होणार नाही, ऄसे त्याचें मत होते. 

कमभवीर भाउराव पाटील (१८८८-१९५९) याचें द्दवचार व भाषणे समाजपररवतभनाची 

क्रादं्दतसकेु्त होती. केशवराव जेधे यांचे शेती व शेतकऱ्याचें प्रश्न, दद्दलत मकु्ती लढा, सहकारी 

ससं्था, बहुजनाचें राजकारण, धमभद्दचद्दकत्सा, द्दशक्षण वगैर े द्दवषयांवरील द्दवचार महत्त्वाचे 

अहेत. 

नाना पाटील (१९००-१९७६) सातारच्या प्रद्दतसरकार चळवळीचे ऄग्रणी क्रादं्दतद्दसहं नाना 

पाटील याचें द्दवचार व भाषणे हा ग्रामीण वैचाररक साद्दहत्याचा रसरशीत पैलू अहे. त्याचंी 

‘शेतकऱ्याची ऄवस्था’, ‘मलेु कसली नसावीत व ऄसावीत’, ‘भरमसाठ व्याजाची सावकारी’, 

‘शेतकऱ्याचंी व्यसने’, ‘काय पहावे करून’, ‘हुकमाची दरुी’ आत्यादी भाषणे प्रद्दसद्ध अहेत. 

शेतीमालास हमीभाव, कुळानंा सरंक्षण, शेतीसामग्रीची वाजवी दरात ईपलब्धता, सरकारी 

नोकरशाहीच्या भ्रष्टाचारापासून मकु्तता यासंारख्या ग्रामसफाइ, ऄस्पशृ्यताद्दनवारण, साक्षरता 

प्रसार, दारूबंदी, हुडंाबंदी, ग्रामराज्य, व्यसनमकु्ती, ऄंधश्रद्धा द्दनमूभलन, द्दशक्षणप्रसार 

यासंारख्या द्दवषयांवर द्दवचार माडंले. ग्रामजीवनाचे पररपूणभ अकलन, बोलीभाषेवरील 

हुकमत, प्रभावी वकृ्तत्व, यामंळेु त्याचें द्दवचार व भाषणे ग्रामजीवनाचा तळ ढवळून काढणाऱ्या 

द्दवचारगाथा ठरल्या अहेत.  

माधवराव बागल (१८९८-१९८६) यानंी सामाद्दजक, धाद्दमभक, राजकीय, अद्दथभक ऄशा 

द्दवद्दवध द्दवषयावंरील पन्नासच्यावर छोटी-मोठी पसु्तके द्दलहून वैचाररक मंथन केले. 

‘सत्यशोधकांना आशारा’ (१९३१) या वैचाररक ग्रथंामध्ये सत्यशोधक समाजाच्या 

कायभकत्यांना अपले द्दवचार व कायभ व्यापक ठेवण्याचा सल्ला बागलानंी द्ददला अहे. ‘बेकारी 

व तीवर ईपाय’ (१९३३) यामंध्ये शेतकरी व मजूर याचं्या दःुखाची कारणमीमासंा येते. 

‘सलुभ समाजवाद’ (१९५१) या छोटेखानी पसु्तकात समाजवादाची सकंल्पना ऄद्दतशय 

सोप्या भाषेत समजावून सादं्दगतली अह.े ‘हटंरकार खडेंराव बागल याचें द्दनवडक लेख’ 

(१९४९) मध्ये खडेंराव बागल याचें १९२५ ते १९२९ या काळातील ‘हटंर’मधील द्दनवडक 

लेखाचें सपंादन केले अहे. ‘भाइ बागलाचंा द्दवचारप्रवाह’ (१९४७) या पसु्तकात 

माधवरावाचंी भाषणे व काही लेख अहेत. समाजसधुारणेचा द्दवचार त्याचं्या समग्र लेखनाचे 

सूत् अह.े  

पंढरीनाथ पाटील (१९०३-१९७८) म. जोतीराव फुले याचें अद्यचररत्कार. त्याचें ‘म. 

फुले याचें चररत्’, ‘पंढरीनाथ पाटील याचंी राज्यसभेतील भाषणे’, ‘सत्यशोधक व ब्राह्मणेतर 

चळवळीचा आद्दतहास’, ‘शाहू महाराज चररत्’, ‘रावबहािूर नायडू चररत्’ आत्यादी ग्रथंलेखन. 

धमभद्दवधीतील मध्यस्थाचें ईच्चाटन, ऄस्पशृ्यता व जाद्दतभेद द्दनमूभलन, देवस्थानातील 

सपंत्तीचा द्दशक्षणासाठी द्दवद्दनयोग, लग्नकायाभतील हुडंा व फाजील खचाभस द्दवरोध, बालद्दववाह 

बंदी, सावकारशाहीस प्रद्दतबंध, द्दशक्षणप्रसार यांसारखे महत्त्वपूणभ द्दवचार त्यानंी माडंले. 

‘स्थाद्दनक स्वराज्यससं्था व त्याचें हर्कक’ (१९३६) या द्दनबंधामध्ये स्थाद्दनक स्वराज्य 

ससं्थाचें सक्षमीकरण व या संस्थाचं्या माध्यमातून खेड्यांचा द्दवकास करण्यावर भर द्ददला 

अहे.  

कृ. भा. बाबर हे सत्यशोधक द्दवचाराचे समाजद्दचतंक, द्दशक्षक व द्दशक्षणतज्ज्ञ. त्यानंी 

१९२० सालापासून राष्रवीर, द्दवजयी मराठा, ज्ञानप्रकाश, कमभवीर, जागरूक, प्रबोधन, 
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शेतकी अद्दण शेतकरी, श्रीशाहू, द्दशक्षक, खेळगडी वगैर े द्दनयतकाद्दलकामंधून शैक्षद्दणक, 

सामाद्दजक, धाद्दमभक द्दवषयावंर द्दवपलु लेखन केले. बहुजन समाजासाठी व नवसाक्षरासंाठी 

त्यानंी सोप्या भाषेत, सोप्या द्दवषयावर मोठ्या टाआपात छापलेल्या द्दनयतकाद्दलकाची 

अवश्यकता ओळखून १९५० साली ‘समाजद्दशक्षणमाला’ हे माद्दसक सरुू केले.  

दद्दलत वैचाररक गद्य: 

डॉ. बाबासाहबे आंबेडकर (१८९०-१९५६) दद्दलत मदु्दक्तलढ्याचे प्रवतभक, द्दवचारवतं, 

सशंोधक, सपंादक, ऄथभशास्त्रज्ञ, मानवी हर्कक व ऄद्दधकाराचें रक्षक ऄसे ऄष्टपैलू 

व्यद्दक्तमत्त्व. त्यानंी ‘मूकनायक’ (१९२०), ‘बद्दहष्कृत भारत’ (१९२७), ‘जनता’(१९३०), 

‘प्रबदु्ध भारत’ ही पते् सरुू करून द्दवद्दवध द्दवषयावंर वैचाररक लेखन केले. या पत्ातंील 

लेखनाने दद्दलत समाजामध्ये अत्मभान द्दनमाभण केले. द्दवद्रोहाची जाणीव ईत्पन्न केली व 

दद्दलताचं्या सामाद्दजक, सासं्कृद्दतक, राजकीय चळवळींचा ईदय झाला. बाबासाहेबाचें 

बहुतेक ग्रथंलेखन आंग्रजीमध्ये ऄसले तरी वतृ्तपत्ीय लेखन, भाषणे मराठीत ऄसून ते अता 

सकंद्दलत स्वरूपात ग्रथंरूपाने प्रकाद्दशत झाले अह.े दद्दलतानंा माणूसपणाचे अत्मभान व 

मानवी प्रद्दतष्ठा प्राप्त करून देण्यासाठी डॉ. अंबेडकरानंी लेखन केले. ‚अमच्या या बद्दहष्कृत 

लोकावंर होत ऄसलेल्या व पढेु होणाऱ्या ऄन्यायावर ईपाययोजना सचुद्दवण्यास तसेच 

त्याचंी भावी ईन्नती व द्दतचे मागभ याचं्या खऱ्या स्वरूपाची चचाभ होण्यास मूकनायक या 

पत्ाचा जन्म ऄसल्याचे‛ त्यानंी म्हटले अहे (मून (सपंा) : १९९० : प.ृ३४७). डॉ. 

अंबेडकरानंी सामाद्दजक, धाद्दमभक, राजकीय, शैक्षद्दणक अदी द्दवषयावंर मूलगामी, 

द्दवचारप्रवतभक लेखन वरील द्दनयतकाद्दलकामंधून केले. ‘महाड येथील धमभसगंर’, ‘द्दहदूंचें 

धमभशास्त्र’, ‘महार अद्दण त्याचें वतन’, ‘द्दहदूं धमाभला नोटीस’, ‘द्दहदूं महासभा व ऄस्पशृ्यता’, 

‘खोती ईफभ  शेतकऱ्याचंी गलुामद्दगरी’, ‘अमची कैद्दफयत’, ‘पणेु येथील पवभती सत्याग्रह’, ‘नाक 

दाबल्याद्दशवाय तोंड ईघडत नाही’ आ. ‘बद्दहष्कृत भारत’मधील लेखाचं्या मथळयावंरून 

त्याचं्या द्दवषयांची व्याप्ती कळून येते. त्याचं्या साऱ्या लेखनाचा कें द्रद्दबंदू ‘ऄस्पशृ्यता द्दनमूभलन’ 

हाच होता. ‘द्दहदूं धमभ ऄस्पशृ्याचंा ऄभ्यदुय करू शकतो का?’ ऄसा प्रश्न द्दवचारून ते 

द्दलद्दहतात, ‚ऄस्पशृ्यता हा गलुामद्दगरीचाच एक प्रकार अहे. धमाभचा वज्रलेप अधार 

ऄसलेली द्दचरकालीन ऄस्पशृ्यता पृ् वीतलावर फक्त भारतातच सापडेल. दोन समाजाचें 

एकत् बसणे, ईठणे, राहणेदेखील एकत् होउ शकत नाही. तेव्हा द्दहदूं व ऄस्पशृ्य एक अहेत 

का? द्दहदूं धमीयाचंी समाजरचना द्दवषमतेवर अधारलेली अहे. सवणांच्या दृष्टीने ऄस्पशृ्य हे 

द्दहदूं धमांतगभत ऄसले तरी ते द्दहदूं समाजातंगभत नाहीत, वेगळे अहेत.‛ समाजधारणेसाठी 

अवश्यक ऄसलेली समानता नाकारली जात अहे, हे पाहून त्यानंी धमांतराचा आशारा द्ददला 

व पढेु प्रत्यक्षातही अणला. 

डॉ. अंबेडकर चातवुभण्यभ, जन्मद्दसद्ध ईच्चनीचता, ब्राह्मण्य यांसबंंधी प्रखरपणे टीका करतात. 

ईदा. ‚द्दहदूं समाज हा एक मनोरा अहे. एक जात म्हणजे त्याचा एक मजला अहे. पण त्या 

मनोऱ्यास द्दशडी नाही. एका मजल्यावरून दसुऱ्या मजल्यास जाण्यास मागभ नाही.‛ 

(मूकनायक). ‚जन्मजात ईच्चनीचभाव हीच ब्राह्मण्याची खरी व्याख्या होय.’’ (बद्दहष्कृत 

भारत). गगंाधर पानतावणे यांनी म्हटल्याप्रमाणे, ‘मूलगामी द्दचतंन, तकभ कठोरता, ऄभ्यास व 

सशंोधनपरता यांचा प्रत्यय अणून देणार े ऄसेच त्याचें ‘बद्दहष्कृत भारता’तील ऄग्रलेख 

अहेत. सामाद्दजक क्रातंीचे रणद्दशगं त्यांनी ‘बद्दहष्कृत भारत’मधील लेखनातून फंुकले. 



 

 

१९२० ते १९४७ या कालखंडातील 

वैचाररक गद्याची परपंरा 

99 

त्याचं्या त्या वेळच्या लेखनातून त्याचं्या वेदना, प्रक्षोभ, द्दवद्रोह, अक्रमकता, चीड, तळमळ 

अद्दण स्वाद्दभमानी व द्दनग्रही मन व्यक्त झाले अहे. त्याचं्या लेखनात तकभ द्दनष्ठ 

वादकुशलतेबरोबरच सवेंदनाबद्दधरतेवर घणाघाती प्रहार अहेत. त्याचें सारचे लेखन 

द्दवद्रत्प्रचरु ऄसले तरी सबुोध, सगुम, ऄथभवाही व शैलीदार अहे.’  

‘ऄस्पशृ्यता व सत्याग्रहाची द्दसद्धी’ या लेखामध्ये सत्य, सत्याग्रह यासंबंंधी डॉ. अंबेडकराचें 

मौद्दलक द्दचतंन व्यक्त झाले अहे. ‘महार वतनासबंंधी’ त्यानंी महत्त्वपूणभ द्दवचार माडंले अहेत. 

महार वतन ह े ऄस्पशृ्याचं्या प्रगतीमधील ऄडसर अहेत. त्यामळेु स्वाद्दभमानशून्यता, 

द्दवचारशून्यता व लाचारी येते, ऄसे त्याचें मत होते. ‘द्दहदूंचें धमभशास्त्र, त्याचे के्षत् अद्दण त्याचे 

ऄद्दधकारी’ या लेखामध्ये त्यानंी द्दहदूं धमभशास्त्राचंी व समाजरचनेची ममभग्राही द्दचद्दकत्सा 

केलेली अहे. द्दहदंसु्थानच्या गतवैभवाचा ऄनैद्दतहाद्दसक गौरव डॉ. अंबेडकरानंा मान्य 

नव्हता. ‚द्दहदूं समाज हा ऄनेक वषे जगला अहे, तो केवळ गलुामाचें राष्र म्हणून जगला 

अहे.‛ ऄसे परखड मत त्यानंी व्यक्त केले अहे. द्दनभभयपणे सत्य सागंणे हा त्याचंा द्दवशेष गणु 

होता. त्याचंी दृष्टी सशंोधकाची, द्दपंड समाजशास्त्रज्ञाचा व वतृ्ती समाजद्दहतद्दचतंकाची होती. 

ते मानवी ऄद्दधकाराचे कट्टर परुस्कते व रक्षक होते. त्याचं्या सपूंणभ लेखनातून स्वातंत्र्य, 

समता, बंधतुा, न्याय, सद्दहष्णतुा, मानवी प्रद्दतष्ठा, आहवाद, बदु्दद्धवाद या अधदु्दनक 

जीवनतत्त्वाचंा अद्दवष्कार होतो. 

डॉ. अंबेडकराचंी भाषा रोखठोक, ससु्पष्ट, धारदार, ममभभेदी अह.े ‘मानवद्रोह’ हा शब्द 

त्यानंी समपभकपणे वापरला अह.े ‘बोके सनं्याशी’, ‘चट्टपट्टा’, ‘धूतभ कावळे’, ‘पाजी’, ‘बदमाश’ 

आत्यादी बोलीभाषेतील द्दजवतं, रसरशीत शब्दाचंा वापर करून ते लक्ष्यभेद करतात. त्याचं्या 

लेखाचंी शीषभके ऄथभपूणभ अहेत. ‘काकगजभना’, ‘दास्यावलोकन’, ‘ऄस्पशृ्यता द्दनवारणा 

पोरखेळ’, ‘अधी कळस मग पाया’ यासंारख्या शीषभकावंरून लेखाचं्या द्दवषयाचे अकलन 

होते. 

गणशे अकाजी गवई यानंी ऄमरावती येथून ‘बद्दहष्कृत भारत’ (१९२०) हे पत् सरुू करून 

ऄस्पशृ्याचं्या प्रश्नांना वाचा फोडणार ेलेखन केले. १९१९ ते १९२३ या काळात मध्य प्रातं, 

वऱ्हाड कौद्दन्सलचे सदस्य ऄसताना त्यांनी दद्दलताचं्या प्रश्नावंर द्दवचार माडंले. ऄस्पशृ्यानंा 

मोफत द्दशक्षण, सवभ सवलती, पाणवठे खलेु, सरकारी नोकऱ्यातं नेमणकुा अदी मागण्या 

त्यानंी केल्या. धमांतर केल्याने जाद्दतभेद नष्ट होणार नाही, ऄसे परखड मत त्यानंी व्यक्त 

केले. हररभाऊ तोरण े हे डॉ. बाबासाहेब अंबेडकराचें सोलापूर द्दजल्ह्यातील महत्त्वाचे 

कायभकते होते. व्यवसायाने द्दशक्षक ऄसलेल्या तोरणे गरुुजींनी सामाद्दजक प्रबोधनाचे काम 

द्दनषे्ठने केले. त्यानंी ‘दीनद्दमत्’, ‘जनता’ अदी पत्ामंधून लेखन केले. ‘दीनद्दमत्’मध्ये ‘वेसकर’ 

या टोपणनावाने ते ‘काठीचे सपाटे’ हे सदर द्दलहीत. त्याचंी ‘चावडीतील बैठक’ (१९२३), 

‘चोखामेळयाची पंढरपूरवर स्वारी’ अदी वैचाररक पसु्तके प्रद्दसद्ध अहेत. ससं्कृत व मराठी 

साद्दहत्याचा ऄभ्यास, भाषाप्रभतु्व, द्दनभीडपणा, सत्यान्वेषी वतृ्ती, ताद्दकभ क यदु्दक्तवाद, 

ईपहास-ईपरोध अदी गणुद्दवशेषामंळेु त्याचें लेखन प्रभावी झाले अहे. 

१९२० नतंरचे दद्दलत वैचाररक साद्दहत्य डॉ. बाबासाहेब अंबेडकराचं्या पे्ररणेतून द्दनमाभण 

झाले अह.े या कालखडंातील दद्दलत वैचाररक लेखन मखु्यतः दद्दलताचें सामाद्दजक, 

धाद्दमभक, शैक्षद्दणक प्रश्न माडंते. अंबेडकराचं्या पत्काररतेची पे्ररणा घेउन गरुड (सपंा. 
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दादासाहेब द्दशके), ‘पद्दततपावन’ (सपंा. पद्दततपावन दास), ‘दद्दलत बंधू’ (सपंा. पा.ं ना. 

राजभोज), ‘महारठ्ठा’ (सपंा. एल. एन. हररदास) आत्यादी पत्ामंधून समकालीन सामाद्दजक 

वास्तवाची द्दचद्दकत्सा व दद्दलत प्रश्नाचंी माडंणी केलेली अहे.  

आपली प्रगती तपासा  

प्रश्न: तमुच्या वाचनातील १९२० ते १९४७ या कालखडंातील स्त्रीलेद्दखकाचं्या वैचाररक 

गद्याचे द्दवशेष नोंदवा.  

 

 

 

 

  

 

३अ.४ समारोप 

१९२० ते १९४७ हा कालखडं अधदु्दनक भारताच्या आद्दतहासामध्ये राजकीय व 

सामाद्दजकदृष््टया ऄत्यतं महत्त्वाचा अहे. या कालखडंात भारतीय स्वातंत्र्यलढा द्दशगेला 

पोहोचला व १९४७ साली दशेाला स्वातंत्र्यप्राप्ती झाली. म. गाधंींचे नेततृ्व व त्याचें द्दवचार 

याचंा लोकमानसावर खूप मोठा प्रभाव पडला. स्वातंत्र्यलढ्यातील ऄनेक टप्प्यामंध्ये 

सवभसामान्य लोकांचा ऄभूतपूवभ सहभाग होता. दसुऱ्या महायदु्धामळेु माणसांचा 

परस्परावंरील द्दवर्श्ास व मानवी मूल्ये यानंा तडा गेला. मानवी हर्कक व ऄद्दधकाराचंा द्दवषय 

जगभर चद्दचभला गेला व मान्यता पावला. या व ऄशा ऄनेक घटना-घडामोडींचा प्रभाव व 

पररणाम या कालखडंातील मराठी गद्यावर झालेला अढळून येतो. तसेच मार्कसभवाद, 

समाजवाद, गाधंीवाद, रॉयवाद, मानवतावाद, द्दहदंतु्ववाद ऄशा द्दवद्दवध द्दवचारप्रणाली व 

त्याचं्या प्रभावातून द्दनमाभण झालेले वैचाररक गद्य मोठ्या प्रमाणावर अढळते. 

लो. द्दटळकाचं्या द्दनधनानतंर (१९२०) न. द्दच.ं केळकर, कृ. प्र. खाद्दडलकर अदींनी 

द्दटळकाचंी जहाल राष्रवादी परपंरा पढेु चालद्दवली. द्दव. दा. सावरकरानंी 

द्दहदंतु्ववादाबरोबरच द्दवज्ञानद्दनषे्ठचा परुस्कारही त्याचं्या लेखनातून केला. र. धों. कवे, श्री. 

म. माटे यानंी समाजसधुारणेचा जोरदार अग्रह अपल्या लेखनातून धरला. द्दवनोबा भावे, 

साने गरुुजी, अचायभ श.ं द. जावडेकर, दादा धमाभद्दधकारी, काका कालेलकर, अचायभ स. 

ज. भागवत वगैरेंनी गाधंीवादी भूद्दमकेतून वैचाररक लेखन केले. लालजी पेंडसे या 

मार्कसभवादी द्दवचारवतंाने साद्दहत्य अद्दण जीवन याचंा ऄनबुंध स्पष्ट करणारा महत्त्वपूणभ ग्रथं 

द्दलहून मार्कसभवादी समीके्षचा पाया घातला. ग.ं बा. सरदार, प.ु ग. सहस्रबदु्धे, प्रभाकर पाध्ये, 

द. य. केळकर अदींचे लेखन मराठी वैचाररक गद्याच्या कक्षा द्दवस्तारणार े ठरले. 

लक्ष्मणशास्त्री जोशी यानंी धमभ , तत्त्वज्ञान, समाज याचंी द्दचद्दकत्सा करणार ेग्रथंलेखन केले. 
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पे्रमाताइ कंटक, मालतीबाइ बेडेकर, कमलाबाइ द्दटळक वगैर े द्दस्त्रयानंी स्त्रीप्रश्नांवर लेखन 

केले; परतं ुएकंदरीत पाहता द्दस्त्रयांचे लेखन ऄत्यल्प प्रमाणात अढळते. 

म. फुले व सत्यशोधक ब्राह्मणेतर चळवळीच्या पे्ररणेतून प्रबोधनपर वैचाररक गद्याची एक 

परपंरा या काळात द्दवकद्दसत झालेली अढळते. मकंुुदराव पाटील, भास्करराव जाधव, 

केशवराव द्दवचारे, भगवतंराव पाळेकर, श्रीपतराव द्दशदंे, के. सी. ठाकर,े खडेंराव बागल, 

माधवराव बागल, साद्दवत्ीबाइ रोडे, शकंरराव मोरे, शामराव देसाइ, नाना पाटील, कमभवीर 

भाउराव पाटील, पंजाबराव देशमखु, गाडगे महाराज अदींचे लेखन, भाषणे वगैरेंमधून 

समाजसधुारणेचा परुोगामी अशय सातत्याने ऄद्दभव्यक्त होत गेला अहे. डॉ. बाबासाहेब 

अंबेडकर व दद्दलत मकु्ती चळवळीने ऄस्पशृ्यता, गलुामद्दगरी, शोषण यांची भेदक द्दचद्दकत्सा 

करून मानवी समतेचा, बंधतेुचा व प्रद्दतषे्ठचा जोरदार परुस्कार केला. डॉ. बाबासाहबे 

अंबेडकराचंी धमभद्दचद्दकत्सा, वणभजाद्दतद्दचद्दकत्सा, समाजव्यवस्थेची पनुमांडणी, दद्दलताचं्या 

प्रश्नाचें मूलगामी अकलन, अंतरद्दवद्याशाखीय व्यासगं, भाषाप्रभतु्व, तकभ शदु्ध व टोकदार 

प्रद्दतपादन वगैरेंमळेु मराठी वैचाररक गद्यास एक वेगळे पररमाण प्राप्त झाले अहे. 

बाबासाहेबाचं्या पे्ररणेतून दद्दलत, वैचाररक गद्याची एक पररवतभनवादी परपंरा मराठीत द्दनमाभण 

झाली अह.े 

एकंदरीत पाहता, या कालखडंात द्दवपलु प्रमाणात वैचाररक गद्यलेखन झालेले अढळते. या 

कालखडंामध्ये झालेल्या वैचाररक लेखनाने अधदु्दनक व परुोगामी महाराष्राची जडणघडण 

केलेली अहे. या कालखडंातील लेखनाचा प्रभाव अजपयंत पडलेला द्ददसून येतो. 

३अ.५ सरावासाठी प्रश्न  

अ) बहुपयाफयी वस्तुद्दनष्ठ प्रश्न: 

१.  सतंद्दतद्दनयमनाचा प्रसार करण्यासाठी ‘समाजस्वास््य’ हे द्दनयतकाद्दलक कोणी सरुू 

केले? 

ऄ) र. धों. कवे 

ब) श्री. व्य.ं केतकर  

क) श्री. म. माटे  

ड) मालतीबाइ बेडेकर 

२.  ‘अधदु्दनक भारत’ हा ग्रथं कोणी द्दलद्दहला अह?े 

ऄ) श.ं द. जावडेकर  

ब) दादा धमाभद्दधकारी  

क) पे्रमाताइ कंटक  

ड) साने गरुुजी 
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३.  ‘भारतीय ऄस्पशृ्यतेचा प्रश्न’ हा महत्त्वपूणभ ग्रथं कोणाचा अहे? 

ऄ) डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर  

ब) धमाभनदं कोसबंी  

क) द्दवठ्ठल रामजी द्दशदं े

ड) चागंदेव खैरमोडे 

४.  ‘प्रबोधन’ या द्दनयतकाद्दलकामधून समाजसधुारणेचा द्दवचार अक्रमकपणे कोणी 

माडंला? 

ऄ) श्रीपतराव द्दशदं े 

ब) मकंुुदराव पाटील  

क) केशव सीताराम ठाकर े 

ड) भगवतंराव पाळेकर 

५. ‘मूकनायक’, ‘बद्दहष्कृत भारत’, ‘जनता’, ‘प्रबदु्ध भारत’ या द्दनयतकाद्दलकामंधून 

दद्दलताचं्या प्रश्नांना कोणी वाचा फोडली? 

ऄ) म. फुले  

ब) डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर  

क) गणेश ऄर्ककाजी गवइ  

ड) गोपाळबाबा वलंगकर 

 उत्तर:े 

१. र. धों. कवे  

२. श.ं द. जावडेकर  

३. द्दवठ्ठल रामजी द्दशदं े 

४. केशव सीताराम ठाकर े 

५. डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर 

ब) लघुत्तरी प्रश्न: 

१. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील द्दस्त्रयाचं्या वैचाररक लेखनाचा थोडर्कयात 

परामशभ घ्या. 
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२. द्दव. रा. द्दशदंे याचं्या लेखनाचा पररचय करून द्या. 

३. द्दव. दा. सावरकराचं्या वैचाररक द्दनबंधाचे स्वरूप स्पष्ट करा. 

४. १९२० ते १९४७ या कालखंडातील वैचाररक गद्यात स्वातंत्र्यलढ्याचे प्रद्दतद्दबंब कसे 

पडले अहे ते थोडर्कयात द्दलहा. 

क) दीघोत्तरी प्रश्न: 

१. १९२० ते १९४७ या कालखडंातील वैचाररक गद्याचा अढावा घ्या.  

२. सत्यशोधकीय वैचाररक गद्याची परपंरा स्पष्ट करा. 

३. डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर व दद्दलत वैचाररक गद्याचे स्वरूपद्दवशेष द्दलहा. 

४.   मराठी वैचाररक गद्यावरील गाधंीवादाचा प्रभाव स्पष्ट करा. 

३अ.६ सदंभफ ग्रथं  

१. अंबेकर, १९९९ : ‘मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास- द्दनबंधवाङ्मय,’ खडं पाचवा, भाग 

पद्दहला. 

२. अ     , म. म . १९६३ : ‘म          ’,              ,     . 

३. खाडेंकर, द्दव. स., १९८० : ‘समाज-द्दचन्तन’-वैचाररक द्दनबंधाचंा सगं्रह, कॉद्दन्टनेन्टल 

प्रकाशन, पणेु.  

४. गायकवाड, सयाजीराव, २०१३ : ‘सयाजीराव गायकवाड याचंी भाषणे खडं २’, 

साकेत प्रकाशन, औरगंाबाद. 

५. जोग, रा. श्री. व आतर, २००२ : ‘प्रदद्दक्षणा’, खडं पद्दहला, कााँद्दटनेंटल प्रकाशन, पणेु. 

६. फडकुले, द्दनमभलकुमार ,२००४: ‘प्रदद्दक्षणा’, खडं २, सपंा. ऄद्दनरुद्ध कुलकणी, 

कॉद्दन्टनेन्टल प्रकाशन, पणेु. 

७. भोळे, भा. ल. (सपंा.), २०१० : ‘द्दवसाव्या शतकातील मराठी गद्य’, खडं १, साद्दहत्य 

ऄकादमी, नवी द्ददल्ली.  

८. मंगूडकर, मा. प. (सपंा.), २००२ : ‘द्दशदंे लेखसगं्रह’, ठोकळ प्रकाशन, पणेु, पद्दहली 

अवतृ्ती, १९६३. 

९. मून, वसतं (सपंा), १९९० : ‘डॉ. अंबेडकराचें बद्दहष्कृत भारत अद्दण मूकनायक’, डॉ. 

बाबासाहेब अंबेडकर चररत् साधने प्रकाशन सद्दमती, ईच्च व तंत् द्दशक्षण द्दवभाग, 

महाराष्र शासन. 

१०. रगेे मे. पुं., १९९६ : प्रस्तावना, वैद्ददक ससं्कृतीचा आद्दतहास, लक्ष्मणशास्त्री जोशी, 

प्राज्ञ पाठशाळा मंडळ, वाइ.   
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११. शेणोलीकर, ह. श्री., १९८८ : ‘मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास-वैचाररक वाङ्मय’- खडं 

सहावा, महाराष्र साद्दहत्य पररषद, पणेु.  

१२. सावरकर, द्दव. दा. १९५० : ‘सावरकर साद्दहत्य भाग १‘, मंगल साद्दहत्य प्रकाशन, पणेु. 

३अ.७ पूरक वाचन 

१. एरडें, ऄशोक : ‘सत्यशोधक मकंुुदराव पाटील कृत धमभद्दचद्दकत्सा’, सगुावा प्रकाशन, 

पणेु.  

२. कीर, धनजंय व आतर (सपंा.), २००६ : ‘महात्मा फुले : समग्र वाङ्मय’, महाराष्र राज्य 

साद्दहत्य अद्दण ससं्कृती मंडळ, पणेु. 

३. कुलकणी, गो. म. (सपंा.), २००३ : ‘मराठी वाङ्मयकोश’, खडं दसुरा, भाग एक, 

महाराष्र राज्य साद्दहत्य अद्दण ससं्कृती मंडळ, मुंबइ. 

४. कुलकणी, गो. म., कुलकणी व. द्दद., १९८८ : ‘मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास’, खडं 

सहावा, भाग पद्दहला, महाराष्र साद्दहत्य पररषद, पणेु. 

५. खाडंगे, मंदा व आतर, २००२: ‘स्त्रीसाद्दहत्याचा मागोवा’, खडं १, साद्दहत्यपे्रमी भद्दगनी 

मंडळ, पणेु. 

६. गणोरकर, प्रभा व आतर (सपंा.), १९९८ : ‘सदं्दक्षप्त मराठी वाङ्मयकोश’, (अरभंापासून 

ते १९२० पयंतचा कालखडं) जी. अर. भटकळ फौंडेशन, मुंबइ. 

७. डहाके, वसतं, २००८ : ‘मराठी साद्दहत्य: आद्दतहास अद्दण ससं्कृती’, पॉप्यलुर 

प्रकाशन, मुंबइ. 

८. दडकर, जया व आतर (सपंा.), १९९८ : ‘सदं्दक्षप्त मराठी वाङ्मयकोश’, (अरभंापासून ते 

१९२० पयंतचा कालखडं), जी. अर. भटकळ फौंडेशन, मुंबइ. 

९. दहातोंडे, द्दभकाजी नामदेव,: ‘महद्दषभ द्दवठ्ठल रामजी द्दशदं े : द्दचद्दकत्सक लेखसगं्रह’ 

पद्मगधंा  प्रकाशन, पणेु. 

१०. देशपाडें, ऄ. ना., १९९२ : ‘अधदु्दनक मराठी वाङ्मयाचा आद्दतहास भाग १ व २’, 

व्हीनस प्रकाशन, पणेु. 

११. पानतावणे, गगंाधर, १९९५. : ‘दद्दलत वैचाररक साद्दहत्य’, मुंबइ द्दवद्यापीठ, मुंबइ. 

१२. पानतावणे, गगंाधर (सपंा.) : ‘डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर यांचे द्दनवडक लेख’, प्रद्दतमा 

प्रकाशन, पणेु.  

१३. फडके, य. द्दद. (सपंा.), १९९४ : ‘केतकर लेखसगं्रह’, साद्दहत्य ऄकादमी, नवी द्ददल्ली. 

१४. भोळे, भा. ल. (सपंा.), २००६ : ‘एकोद्दणसाव्या शतकातील मराठी गद्य’, खडं २, 

साद्दहत्य ऄकादमी, नवी द्ददल्ली. 
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१५. मून, वसतं व आतर (सपंा.), २००२ : ‘डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर लेखन अद्दण भाषणे’, 

खडं १८, भाग १, २, व ३, डॉ. बाबासाहेब अंबेडकर चररत् साधने प्रकाशन सद्दमती, 

मुंबइ.  

१६. लेले, रा. के., १९८४ : ‘मराठी वतृ्तपत्ाचंा आद्दतहास’, कााँद्दटनेंटल प्रकाशन, पणेु.  

१७. द्दशदं,े ऄरुण (सपंा.), २०१२ : ‘सत्यशोधकाचें शेतकरीद्दवषयक द्दवचार’, दयाभ प्रकाशन, 

पणेु. 

१८. द्दशदं,े ऄरुण, २०१९ : ‘सत्यशोधकीय द्दनयतकाद्दलके’, कृष्णा सशंोधन व द्दवकास 

ऄकादमी, मंगळवेढा.  

 

***** 
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३आ  

‘जातिससं्थचेे उच्चाटन’ - डॉ. बाबासाहबे आबंेडकर 

घटक रचना 

३आ.१  उद्दद्ङष्ट े

३आ.२  प्रस्तावना 

३आ.३  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें जीवन आद्दण लेखन 

३आ.४  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंाची द्दनद्दमिद्दतप्रद्दिया  

३आ.५  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंाचे स्वरूप 

३आ.६  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंामधील वैचाररकता 

३आ.७  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंावरील प्रद्दतद्दिया  

३आ.८  समारोप 

३आ.९  सरावासाठी प्रश्न  

३आ.१० सदंभि ग्रथं 

३आ.११  पूरक वाचन  

३आ.१ उतिष्ट े

हा घटक अभ्यासल्यानतंर आपल्याला पढुील उदे्ङश साध्य करता येतील.   

● डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें जीवन आद्दण वैचाररक लेखन समजून घेता येईल. 

● ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंाची मौद्दलकता लक्षात येईल. 

● ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंातील वैचाररकता ध्यानात येईल.  

● ‘जाद्दतससं्थचे उच्चाटन’ या ग्रथंातील द्दवचारांची समकालीन प्रस्ततुता समजेल. 

● डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचं्या लेखानाचे महत्त्व लक्षात येईल. 

३आ.२ प्रस्िावना 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे द्दवसाव्या शतकातील महान दाशिद्दनक व्यद्दिमत्त्व होते. तयाचं्या 

रूपाने भारताला एक यगुप्रवतिक नेता, उजिस्वी समाजद्दचतंक, िादं्दतकारी तत्त्ववेत्ता 

द्दमळाला. डॉ. आंबेडकरानंी आपल्या जीवनात केलेले कायि ऐद्दतहाद्दसक स्वरूपाचे आहे. 

तयामध्ये सामाद्दजक, राजकीय, आद्दथिक, सासं्कृद्दतक, शैक्षद्दणक आद्दण वाङ्मयीन स्तरावरील 

तयाचें कायिकतृितव महत्त्वाचे आहे. या कायािला जोडूनच तयानंी द्दलद्दहलेले ग्रथं, तयाचंी भाषणे, 

तयाचंा पत्रव्यवहार आद्दण तयाचें द्दवचार हे सदु्चा वैचाररक दस्तऐवज आहेत. डॉ. आंबेडकराचें 

बहुताशं लेखन हे इंग्रजी भाषेतून आद्दवष्कृत झालेले आह.े फि तयानंी वतृ्तपत्रातून द्दलद्दहलेले 
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काही लेखन मराठी भाषेतून आलेले आह.े असे असले तरी ते आज अनवुाद रूपाने मराठी 

बरोबरच इतर भारतीय भाषामंध्ये भाषातंररत झालेले आहे. द्दवशेषत: शासकीय पातळीवर 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर चररत्र साधने प्रकाशन सद्दमतीच्या वतीने ते समग्रपणे उपलब्ध 

करून देण्यात आलेले आहे. डॉ. आंबेडकराचं्या समग्र लेखनामधील एक महत्त्वाचा ग्रथं 

म्हणजे ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ होय. १९३६ मध्ये हा ग्रथं प्रकाद्दशत झाला. तयाच्या अनेक 

आवतृ्त्या द्दनघाल्या. द्दवद्दवध भारतीय भाषेमध्ये तयाचा अनवुाद प्रद्दसद्च झाला. डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर यानंी भारतीय जाद्दतससं्थेची केलेली मीमासंा मूलगामी स्वरूपाची असून या 

ग्रथंातून तयाचें वैचाररक द्दचंतन आद्दवष्कृत होते. तयामळेु हा ग्रथं मराठी वैचाररक 

साद्दहतयातील महत्त्वाची उपलब्धी आहे. प्रस्ततु घटकामध्ये आपण ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ 

या ग्रथंाचे स्वरूप, तयातील आशयसूते्र आद्दण वैचाररकता लक्षात घेणार आहोत. मात्र ततपूवी 

या ग्रथंाचे लेखक डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचं्या जीवनकायािचा व लेखन साद्दहतयाचा 

आढावा घेणे िमप्राप्त ठरते.                                                                                                   

३आ.३ डॉ. बाबासाहबे आबंेडकर याचें जीवन आति लेखन 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांचा जन्म १४ एद्दप्रल १८९१ रोजी झाला. तयाचें मूळ गाव 

कोकणातील ‘आंबडवे’, ता. मंडणगड, द्दज. रतनाद्दगरी हे होते. परतं ुवडील रामजी मालोजी 

सकंपाळ हे सैन्यात कायिरत असल्यामळेु मध्यप्रदेशातील मह ू येथे असताना माता 

द्दभमाबाईच्या पोटी बाबासाहेबांचा जन्म झाला. तयाचें मूळ नाव भीमराव. लहानपणापासून 

भीमराव वद्दडलाचं्या ससं्कारात वाढले. द्दशक्षण घेतले. सातारा येथे तयाचें प्राथद्दमक द्दशक्षण 

झाले. पारपंररक समाजव्यवस्थेतील अस्पशृ्यतेचे अनभुव तयानंाही भोगावे लागले. परतं ुन 

डगमगता द्दभमरावानंी आपले द्दशक्षण पूणि केले. पढेु परदेशी द्दशक्षण घेऊन उच्चद्दवद्याद्दवभूषीत 

पदव्या प्राप्त केल्या. द्दशक्षण हे पररवतिनाचे साधन आह.े सामाद्दजक लढ्यासाठी तयाचा वापर 

होऊ शकतो हा द्दवचार कें द्रवती ठेवून बाबासाहेबानंी आपल्या द्दशक्षणाचा उपयोग 

समाजपररवतिनासाठी केला. सामान्यत: १९२० नतंर डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी 

आपल्या सामाद्दजक चळवळीला सरुुवात केली. द्दवद्दवध प्रकारची आंदोलने, सतयाग्रह, 

द्दनवेदने, ग्रथंलेखन, सामाद्दजक, राजकीय सघंटना स्थापन करून दद्दलताचं्या उतथानासाठी 

द्दनणाियक िादं्दतकारी कायि केले. 

डॉ. आंबेडकरानंी २७ जानेवारी १९१९ मध्ये द्दिद्दटशानंी नेमलेल्या साऊथबरी मतदान 

कद्दमटीसमोर द्दनवेदनाच्या माध्यमातून सविप्रथम अस्पशृ्याचं्या न्यायहक्कासाठीची माडंणी 

केली. तयामध्ये तयानंी अस्पशृ्याचें प्रद्दतद्दनधी स्वत: अस्पशृ्यानंीच द्दनवडलेले असले पाद्दहजेत 

अशी भूद्दमका माडंली. हा दद्दलताचं्या राजकीय हक्काचा लढा बाबासाहेबानंी सरुू केला 

होता. तयाला सामाद्दजक पररवतिनाचे अद्दधष्ठान होते. डॉ. आंबेडकरानंी पढेु २० जलैु 

१९२४ मध्ये सामाद्दजक जागतृीसाठी ‘बद्दहष्कृत द्दहतकाररणी सभा’ नावाची सघंटना स्थापन 

केली. ‘द्दशका, सघंद्दटत व्हा आद्दण सघंषि करा’ हे या सघंटनेचे िीदवाक्य होते. बाबासाहेबानंी 

या सघंटनेच्या माध्यमातून अस्पशृ्य समाजाच्या शैक्षद्दणक व आद्दथिक द्दवकासासाठी मूलभूत 

प्रयतन केले.  

डॉ. आंबेडकरानंी दद्दलत समाजाला सामाद्दजक न्याय द्दमळवून देण्यासाठी सविप्रथम 

सतयाग्रहाचा मागि अवलंबला होता. तयानंी बद्दहष्कृत द्दहतकाररणी सभेच्या माध्यमातून १९ व 
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२० माचि १९२७ रोजी महाड येथे अस्पशृ्य समाजाची पररषद घेतली. तेथे चवदार तळे 

सतयाग्रह केला. यामध्ये हजारो दद्दलत सहभागी झाले होते. म्हणूनच या सतयाग्रहाला 

समतासगंर असे म्हटले जाते. पढेु तयानंी १९३० मध्ये नाद्दशक येथील काळाराम मंद्ददरात 

सामदुाद्दयक प्रवेश करण्याची घोषणा केली. २ माचि १९३० रोजी या सतयाग्रहास सरुुवात 

झाली. तब्बल पाच वषे हा लढा चालूच होता. भाऊराव गायकवाड यांनी तयाचे नेततृव केले. 

दरम्यान द्दिटीश सरकारने भारताला स्वातंत्र्य देण्याच्या भूद्दमकेतून भावी राज्यघटनेची चचाि  

करण्यासाठी जी पररषद बोलावली होती, द्दतला गोलमेज पररषद असे म्हणतात. या 

पररषेदच्या एकूण तीन बैठका सपंन्न झाल्या. या तीनही बैठकानंा डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर 

हे अस्पशृ्य समाजाचे प्रद्दतद्दनधी म्हणून उपद्दस्थत राद्दहले होते. पद्दहली गोलमेज पररषद 

नोव्हेंबर १९३० मध्ये लंडन येथे भरली. डॉ. आंबेडकरानंी यामध्ये सहभाग घेऊन 

दद्दलताचं्या राजकीय अद्दस्ततवाद्दवषयी माडंणी केली. अस्पशृ्यासंाठी स्वतंत्र मतदारसघं 

तयार करून तयाचं्या माफि तच अस्पशृ्याचें प्रद्दतद्दनधी द्दनवडले गेले पाद्दहजे. अशी जोरदार 

भूद्दमका बाबासाहेबांनी माडंली. परतं ु राष्रीय कााँगे्रसने या पररषदेवर बद्दहष्कार घातला. 

तयामळेु दसुरी पररषद सप्टेंबर १९३१ रोजी बोलावण्यात आली. म. गाधंी यानंी दसुऱ्या 

बैठकीत सहभाग घेतला. डॉ. आंबेडकराचं्या मागणीला तयानंी द्दवरोध केला. शेवटी नोव्हेंबर 

१९३२ मध्ये द्दतसरी गोलमेज पररषद बोलावण्यात आली. परतं ुकााँगे्रसने यावरही बद्दहष्कार 

घातला. याचा पररणाम म्हणजे द्दिद्दटशानंी जातीय द्दनवाडा जाहीर केला. तयाला ‘कम्यनुल 

अवाडि ’ असे म्हणतात. यामध्ये दद्दलत वगािसाठी स्वतंत्र मतदारसघंाची मागणी मान्य 

करण्यात आली. याला म. गाधंी यानंी गोलमेज पररषदेच्या द्दनद्दमत्ताने दद्दलतानंा द्दमळालेल्या 

स्वतंत्र मतदारसघंाला द्दवरोध केला. सप्टेंबर १९३२ मध्ये ते पणेु येथील येरवडा कारागहृात 

उपोषणाला बसले. याचाच पररपाक म्हणजे ‘पणेु करार’ होय. डॉ. आंबेडकर आद्दण म. गाधंी 

याचं्यात करार झाला. उपोषण समाप्त झाले. मात्र दद्दलतांच्या द्दहताआड येणाऱ्या द्दहदूं 

समाजाद्दवषयी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचंी खात्री झाली की, ते दद्दलतानंा कधीही न्याय 

देणार नाहीत. यासाठीच तयानंी १३ ऑक्टोबर १९३५ रोजी नाद्दशक द्दजल्यातील येवला 

याद्दठकाणी भरलेल्या प्रादं्दतक दद्दलत पररषदेत, ‘मी द्दहदूं म्हणून जन्माला आलो असलो तरी 

मी द्दहदूं म्हणून मरणार नाही’, अशी घोषणा केली. जी ऐद्दतहाद्दसक स्वरूपाची होती. 

डॉ. आंबेडकरानंी राजकीय पक्षाच्या माध्यमातून आपली राजकीय चळवळ उभारली.           

१५ ऑगस्ट १९३६ रोजी तयानंी ‘स्वतंत्र मजूर पक्ष’ या राजकीय पक्षाची स्थापना 

करण्याची घोषणा केली. १९३५ ला द्दिटीश ससंदेने पाररत कायद्यानसुार १९३७ मध्ये 

होणाऱ्या द्दनवडणकुा लक्षात घेऊन ‘स्वतंत्र मजूर पक्षाची’ माडंणी केली होती. याचा फायदा 

द्दनवडणकुीत झाला. सवि समाजातील लोकानंा घेऊन बाबासाहेब द्दनवडणकुीत उतरले. 

तयामध्ये तयाचें मुंबई द्दवधानसभेत १६ आद्दण मध्यप्रातं आद्दण ‘बेरार’ द्दवधीमंडळात ७ असे 

एकूण २३ प्रद्दतद्दनधी द्दनवडून आले. हा आंबेडकरी चळवळीतील मोठा द्दवजय होता. याचे 

पडसाद स्वाभाद्दवकच सामाद्दजक पातळीवर पडले. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी १९४२ 

मध्ये नागपूर येथे अस्पशृ्याचंी एक पररषद बोलावली. तयामध्ये ‘शेड्यलु्ड कास्ट फेडरशेन’ 

या नावाचा राजकीय पक्ष स्थापन करण्याचे द्दनद्दित करण्यात आले. शे.का.फे.च्या 

स्थापनेमळेु देशातील अस्पशृ्य समाजाच्या मनात नवा द्दवश्वास द्दनमािण झाला. सवित्र याची 

माचेबाधंणी करण्यात आली. प्रतयेक राज्यात शाखा स्थापन करण्यात आल्या. अद्दधवेशने 

भरद्दवण्यात आली. अस्पशृ्य समाजाच्या स्वतंत्र राजकीय अद्दस्ततवाची माडंणी करण्यात 
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आली. १९४६ला साविद्दत्रक द्दनवडणकुा झाल्या. परतं ु सयंिु मतदार सघं पद्चती 

असल्यामळेु फेडरशेनचे उमेदवार पराभूत झाले. शे.का.फे राजकीय दृद्दष्टकोणातून अपयशी 

झाले असले तरी सामाद्दजकदृष््टया दद्दलतामंध्ये एकोपा आद्दण सघंषि करत राहण्याची द्दजद्ङ 

मात्र यातून द्दमळाली. पढेु डॉ. आंबेडकरानंी भारतीय ररपद्दब्लकन पक्षाची बाधंणी केली. 

खलु्या पत्रातून तयाची घटना माडंली.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांच्या जीवनातील एक महत्त्वाची उपलब्धी म्हणजे भारतीय 

सदं्दवधानाची द्दनद्दमिती होय. १५ ऑगस्ट १९४७ ला भारत देश स्वतंत्र झाला. या स्वतंत्र 

भारताची घटना तयार करण्यासाठी घटना सद्दमतीची स्थापना झाली. याचे अध्यक्ष डॉ. 

राजेंद्र प्रसाद होते. तर घटनेचा मसदुा तयार करण्याच्या सद्दमतीचे अध्यक्ष डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर होते. बाबासाहेबांनी अनेक द्ददवस कष्ट, पररश्रम करून लोकशाही द्दवचारावंर 

आधाररत भारतीय घटना तयार केली. २६ नोव्हेंबर १९४९ रोजी ती घटना मंजूर करण्यात 

आली. २६ जानेवारी १९५० पासून घटनेचा अंमल सरुू झाला. भारत एक लोकशाही देश 

म्हणून वाटचाल करू लागला. यामध्ये डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें योगदान अद्दतशय 

महत्त्वाचे आह.े ४ ऑक्टोबर १९५६ रोजी द्दवजयादशमीच्या द्ददवशी डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर यानंी आपल्या लाखो अनयुायंाबरोबर नागपूर येथे बौद्च धम्माचा स्वीकार केला. 

वास्तद्दवक हे धमाांतर नव्हते तर ती एक सासं्कृद्दतक िातंी होती, द्दतला धम्मिातंी असे 

म्हणतात. बौद्च धम्म स्वीकारल्यानतंर काही द्ददवसात म्हणजे ६ द्दडसेंबर १९५६ रोजी डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर याचें महापररद्दनवािण झाले.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें समग्र व्यद्दिमत्त्व आद्दण कायिकतृितव अद्दितीय होते. यामध्ये 

तयाचें लेखन हा भागही अद्दतशय महत्त्वाचा आहे. ते उत्तम विे आद्दण लेखक होते. तयाचं्या 

लेखन साद्दहतयात ग्रथं, पसु्तके, प्रबंध, लेख, भाषणे, स्फुटलेखन, पते्र, वतृ्तपत्रातील लेखन 

इतयादींचा समावेश होतो. यातील बहुताशं लेखन इंग्रजी भाषेतून द्दलद्दहलेले आहे. तर काही 

मराठी भाषेतून लेखन केलेले आहे. या सबंध लेखनातून तयाचं्या वैचाररकतेचा दाशिद्दनक 

आद्दवष्कार होतो. द्दवशेषत: यामध्ये मानव, समाज, ससं्कृती, धमि, तत्त्वज्ञान, द्दवद्दवध 

ज्ञानके्षत्राचें जागद्दतक पातळीवरील सदंभि अद्दभव्यि होतात. डॉ. आंबेडकरानंी आपल्या 

ग्रथंातून केलेली द्दवचारमाडंणी कालातीत आह.े याचा आशय येथे थोडक्यात लक्षात घेता 

येईल.  

‘भारतातील जाती, तयाचंी उतपत्ती आद्दण द्दवकास’ हा डॉ. आंबेडकराचंा महत्त्वपूणि 

सशंोधनपर द्दनबंध आह.े ९ मे १९१६ रोजी कोलंद्दबया द्दवद्यापीठात डॉ.ए.ए.गोल्डनवायझर 

मानववशंशास्त्र पररषदेत तयांनी तो सादर केला. यामध्ये डॉ. आंबेडकरानंी भारतीय 

जाद्दतससं्थेच्या उतपत्तीसबंंधीचे वस्तदु्दनष्ठ द्दवशे्लषण केले आह.े जाती कशा द्दनमािण झाल्या? 

तया का द्दटकून आहेत? याबाबतचे मानववशंशास्त्रीय व समाजशास्त्रीय द्दववेचन तयानंी येथे 

अद्दतशय माद्दमिकपणे केलेले आह.े डॉ. आंबेडकरानंी यात आंतरजातीय द्दववाहाचा द्दनषेध 

द्दकंवा द्दववाह न आढळणे हेच जाद्दतससं्थेचे मूळ आहे. बद्दहद्दविवाहावर अंतद्दविवाहाचे वचिस्व 

हेच खर े तत्त्व जातीच्या द्दनद्दमितीस कारणीभूत होत. असा द्दनष्कषि  माडंलेला आह.े 

एकंदरीतच भारतीय समाजव्यवस्थेची मूलगामी द्दचद्दकतसा तयानंी अगदी तरुण वयात केली 

हे अद्दतशय महत्त्वाचे आह.े   
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‘रुपयाचा प्रश्न’ हा ग्रथं डॉ. आंबेडकराचं्या ‘द प्रॉब्लेम ऑफ द रूपी : इट्स ओररजन अाँड 

इटस सोल्यूशन’ या इंग्रजी ग्रथंाचा मराठी अनवुाद आह.े हा डॉ. आंबेडकराचंा शोधप्रबंध 

असून तो तयानंी १९२२ मध्ये ‘लंडन स्कूल ऑफ इकॉनॉद्दमक्स’मध्ये ‘डॉक्टर ऑफ 

सायन्स’च्या पदवीसाठी सादर केला होता. १९२३ मध्ये तो ग्रथंरूपाने प्रकाद्दशत झाला. 

‘मदु्रा समस्याच्या अंद्दतम द्दनणियात कशाप्रकार े द्दिटीश शासनाने भारतीय रुपयाच्या 

द्दकमतीला पाऊंडसोबत जोडून आपला जास्तीत जास्त फायदा होण्याचा मागि द्दनवडला. 

यातून भारतीय नागररकांना गभंीर आद्दथिक समस्येला सामोर े जावे लागले’ याची परखड 

माडंणी या ग्रथंात तयानंी केलेली आहे. 

‘प्राचीन भारतातील िातंी आद्दण प्रद्दतिातंी’ हा डॉ. आंबेडकराचंा महत्त्वाचा ग्रथं आह.े तो 

तयाचं्या हयातीत अपूणि राद्दहला. परतं ुपढेु १९८७ मध्ये ‘डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर : लेखन 

आद्दण भाषणे’ खडं ३ मधून प्रद्दसद्च झाला. या ग्रथंामध्ये तयानंी ४१ प्रकरणे केलेली होती. 

तयातील १३ प्रकरणे प्रकाद्दशत झालेली आहेत. यात प्राचीन शासनप्रणाली, आयाांची 

द्दस्थती, िाह्मणवाद, बदु्च, तयाचंा सधुारणावादी दृद्दष्टकोण, बौद्च धमािची अवनती व ऱ्हास, 

िाह्मण धमि , राज्यहतया द्दकंवा प्रद्दतिातंीचा जन्म, मनसु्मतृीतील प्रद्दतिातंीचे द्दवचार, कृष्ण 

आद्दण गीता, िाह्मण द्दवरुद्च क्षद्दत्रय, शूद्र आद्दण प्रद्दतिातंी, स्त्री आद्दण प्रद्दतिातंी अशा 

द्दवद्दवधागंी द्दवषयांवर भाष्य केलेले आह.े हा ऐद्दतहाद्दसक स्वरूपाचा ग्रथं आहे.  

‘थॉट्स ऑन पाद्दकस्तान’ हा डॉ. आंबेडकराचंा बहुचद्दचित ग्रथं १९४० मध्ये प्रकाद्दशत 

झाला. यामध्ये तयानंी राजकीय द्दवचारांची प्रभावी माडंणी केलेली आहे. तयावेळी भारताच्या 

फाळणीचा द्दवषय भारतीय राजकारणाच्या कें द्रस्थानी होता. सपूंणि देशात अस्वस्थता होती. 

अशा प्रसगंी अद्दतशय सम्यक भूद्दमका घेऊन डॉ. आंबेडकरानंी पाद्दकस्तानद्दवषयीचे द्दवचार 

माडंले. पढेु याच ग्रथंाची दसुरी आवतृ्ती १९४५ मध्ये ‘पाद्दकस्तान ऑर पाद्दटिशन ऑफ 

इंद्दडया’ या नावाने प्रकाद्दशत करण्यात आली. सरुुवातीला हा ग्रथं ‘थॉट्स ऑन पाद्दकस्तान’ 

या नावाने प्रकाद्दशत झाला होता. या ग्रथंाचे वेगळेपण म्हणजे यामधून तयानंी भारतीय 

राजकारणातील सापं्रदाद्दयक पैलूंची द्दवशे्लषणातमक माडंणी प्रभावीपणे केलेली आहे. 

‘शूद्र पूवी कोण होते’ हा डॉ. आंबेडकराचंा महत्त्वाचा ग्रथं १९४६ मध्ये प्रकाद्दशत झाला. या 

ग्रथंात तयानंी भारतातील चातवुिणािची परखड द्दचद्दकतसा करून शूद्र वणािच्या उतपत्तीच्या 

इद्दतहासाचे द्दवशे्लषण केले आहे. शूद्र शब्द हा ऐद्दतहाद्दसक असून ज्यानंा शूद्र म्हटले जाते ते 

सूयिवशंी आयि क्षद्दत्रय लोक होते, असे प्रद्दतपादन या ग्रथंातून तयानंी केलेले आहे. या 

ग्रथंाचाच दसुरा भाग म्हणजे ‘द अनटचेबल्स’ हा ग्रथं होय. शूद्र, अद्दतशूद्र आद्दण अस्पशृ्य 

असा पट ते पढेु माडंत जातात. 

‘स्टेट अाँड माइनॉररटीज’ म्हणजेच राज्य आद्दण अल्पसखंयाकं हा डॉ. आंबेडकराचंा ग्रथं 

माचि१९४७ मध्ये प्रकाद्दशत झाला. यामध्ये तयानंी भारतीय समाजाची समाजवादी रूपरषेा 

द्दवशद केलेली आहे. भारतीय सदं्दवधानाच्या कलमािंार ेराज्य समाजवादाला स्थाद्दपत केले 

जावे, तयाला ससंदीय लोकतंत्रािार े व्यावहाररक पातळीवर घ्यावे, असे द्दवचार माडंले. हा 

तयाचंा महत्त्वाचा ग्रथं आहे.  

‘अस्पशृ्य : मूळचे कोण? आद्दण ते अस्पशृ्य कसे बनले?’ हा ग्रथं १९४८ मध्ये प्रकाद्दशत 

झाला आह.े यात अस्पशृ्यता उतपतीचा मूलगामी शोध घेतलेला आहे. यासाठी तयानंी 



 

 

‘जाद्दतसंस्थेचे उच्चाटन’ - डॉ. 

बाबासाहेब आबंेडकर 

 

111 

प्राचीन ग्रथंाचें, इद्दतहासातील सदंभि द्ददलेले आहेत. डॉ. आंबेडकराचं्या मते, अस्पशृ्यतेचा 

उगम इ.स. चारशेच्या दरम्यान झाला. बौद्च धमि  आद्दण िाह्मण धमि यात शे्रष्ठतवासाठी जो 

सघंषि झाला तयापासून अस्पशृ्यतेचा जन्म झाला असे या ग्रथंात तयानंी सदंभािसद्दहत द्दसद्च 

केले आह.े  

‘थॉट्स ऑफ द्दलंद्दववद्दस्टक स्टेट्स’ हा डॉ. आंबेडकराचंा १९५५ मध्ये प्रकाद्दशत झालेला 

वेगळ्या द्दवषयावरील महत्त्वाचा ग्रथं आहे. यापूवी तयानंी १९४८ रोजी ‘महाराष्र अ 

द्दलंद्दववद्दस्टक प्रोद्दव्हन्स’ म्हणजे ‘महाराष्र : एक भाद्दषक प्रातं’ हा ग्रथं द्दलद्दहलेला होता. तयात 

भाषावार प्रातंरचनेच्या समस्येचा उहापोह केलेला होता. स्वातंत्र्यप्राप्तीनतंर राज्याची 

द्दनद्दमिती भाद्दषक तत्त्वावर करण्यात आली. यातून बरचे पेचप्रसगं द्दनमािण झाले. यावर डॉ. 

आंबेडकरानंी आपले द्दचतंन ‘थॉट्स ऑफ द्दलंद्दववद्दस्टक स्टेट्स’ या ग्रथंातून माडंले आहे. 

पाच भाग व अकरा प्रकरणे आद्दण तयाच्या स्पष्टीकरणासाठी पाच नकाशे व प्रमखु जातींची 

आकडेवारी तयानंी पररद्दशष्टात द्ददलेली आहे. डॉ. आंबेडकरानंी राज्याचं्या भाद्दषक 

एकत्रीकरणाचे प्रभावी द्दचत्रण केले असून ‘एक राज्य, एक भाषा’ या साविभौद्दमक द्दसद्चातंाधार े

सघंद्दटत राष्र द्दनमािण होऊ शकते अशी व्यापक भूद्दमका तयानंी या ग्रथंामध्ये माडंलेली आहे.  

‘बदु्च आद्दण तयाचंा धम्म’ हा डॉ. आंबेडकराचंा शेवटचा ग्रथं आहे. १९५६ ला तो पूणि झाला 

असला तरी तयाचं्या महापररद्दनवािणानतंर म्हणजे १९५७ मध्ये तो प्रकाद्दशत झाला. 

ज्याप्रमाणे प्रतयेक धमािचा धमिग्रथं असतो तयाचप्रमाणे बौद्च धम्माचाही एक धमिग्रथं असावा 

या हेतूने या ग्रथंाची रचना तयानंी केली. हा ग्रथं एकूण आठ खडंात द्दवभागलेला आहे. 

पद्दहल्या खडंात द्दसद्चाथि  गौतम हे बदु्च कसे झाले याचे सद्दवस्तर वणिन पंचेचाळीस 

प्रकरणामंध्ये करण्यात आले आह.े दसुरा खडं ‘धम्मदीक्षा अद्दभयान’ या शीषिकाचा असून 

तयात बदु्चानंी द्दवद्दवध लोकानंा द्ददलेल्या धम्मदीके्षचा आलेख आलेला आह.े द्दतसरा खंड 

बदु्चाची द्दशकवण माडंणारा आहे. चौथा खडं ‘धमि  आद्दण धम्म’ यातील भेद द्दवशद करतो. 

पाचवा खडं ‘सघं’ या शीषिकाचा असून तयात सघंाची काये द्दवशद केलेली आहेत. सहाव्या 

खडंात बदु्च आद्दण तयाचे समकालीन याचंी चररते्र आहेत. सातवा खडं ‘महान पररव्राजकाची 

अंद्दतम यात्रा’ या शीषिकाचा असून तयात बदु्चाच्या अंद्दतम जीवनाचे द्दचत्रण येते. अंद्दतम 

आठवा खडं ‘महामानव द्दसद्चाथि गौतम’ या शीषिकाचा असून यात तयाचें िादं्दतकारकतव 

आद्दवष्कृत केलेले आहे.  

वरील सवि ग्रथंाबरोबरच डॉ. आंबेडकराचें ‘ईस्ट इंद्दडया कंपनीचे प्रशासन आद्दण अथिनीती’ 

(१९१५), ‘जातीचा पेच आद्दण तो सोडद्दवण्याचा मागि’ (१९४६), ‘द्दहदूं धमाितील कोडे’ 

(१९८७) ‘द्दहदूं द्दस्त्रयाचंी उन्नती आद्दण अवनती’ (१९६५), ‘सघंराज्य द्दवरुद्च स्वातंत्र्य’, 

‘द्दमस्टर गाधंी अाँड द इमॅद्दन्सपेशन ऑफ द अनटचेबल्स’ (१९४३) ‘रानडे, गाधंी आद्दण 

जीना’, ‘गाधंी आद्दण कााँगे्रसने अस्पशृ्यासंाठी काय केले?’ (१९४५) ‘स्मॉल होद्दल्डंग इन 

इंद्दडया अाँड देअर रदे्दमद्दडज’ (१९१८) ‘पाली व्याकरण’ (१९९८), ‘बदु्च की कालि माक्सि 

वेद्दटंग फॉर अ द्दव्हसा’ (चररत्रातमक पदु्दस्तका १९३५-३६) असे द्दवद्दवधागंी लेखन केलेले 

आहे. ह े सवि लेखन डॉ. आंबेडकराचं्या वैचाररक द्दचतंनाचा दाशिद्दनक आद्दवष्कार आह.े 

तयातून ऐद्दतहाद्दसक माडंणी, िादं्दतकारक द्दसद्चातंन आद्दण समग्र मानवी कल्याणाचा द्दवचार 

येतो. तयामळेु या ग्रथंरचनांना आंबेडकरी द्दवचार साद्दहतयात पायाभूत स्थान आह.े  
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डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे झुजंार पत्रकार होते. तयानंी ‘मूकनायक’ (१९२०), ‘बद्दहष्कृत 

भारत’ (१९२७), ‘समता’ (१९२९) ‘जनता’ (१९३०), ‘प्रबदु्च भारत’ (१९५६) ही वतृ्तपते्र 

चालद्दवली. या पत्रकामंधून तयानंी मराठीतून लेखन केलेले आहे. डॉ. आंबेडकराचंी 

पत्रकाररता ही सामाद्दजक प्रबोधन आद्दण सामाद्दजक न्याय या तत्त्वाचंा आग्रह धरणारी होती. 

द्दतने जनकल्याणाचा ध्येयवाद जपला होता. या वतृ्तपत्रामंधील डॉ. आंबेडकराचें लेखन 

म्हणजे शैलीचा उत्तम नमनुा आहे. तयाचंी भाषाशैली रोखठोक आहे. तयात वाङ्मयीन 

सौंदयािबरोबरच द्दवचारसौंदयिही आहे. द्दवशेषत: तयातील सवंादीपणा फार महत्त्वाचा आह.े ते 

आपल्या लेखनातून एकाचवेळी अस्पशृ्य व स्पशृ्य समाजाशी सवंाद साधतात. याबरोबरच 

तयाचं्या वतृ्तपत्रीय लेखनात समाजसमीक्षा, रचनातमकता, दभंस्फोटकता, अमोघ व माद्दमिक 

यदु्दिवाद, उपरोधगभिता, सूक्ष्म द्दनरीक्षण, द्दन:सदं्ददवधता, द्दनियातमकता व द्दनधािर, समदु्दचत 

दृष्टातं, कथाचंा समपिक वापर, द्दचतंनशीलता व द्दवचारभाष्ये, अथिवाही शब्दयोजना, 

सभुाद्दषत सदृशता, सूचक व अथिगभि शीषिके इ. द्दवशेष येतात. असे डॉ. गगंाधर पानतावणे 

यानंी माडंलेली आहेत. डॉ. आंबेडकराचें वतृ्तपत्रीय कायि तयाचं्या चळवळीचा अद्दवभाज्य 

भाग होता. तयाचंी वतृ्तपते्र ही चळवळीची मखुपते्र होती. तयानंा इद्दतहासात महत्त्वाचे स्थान 

आह.े  

डॉ. आंबेडकराचंी भाषणे ही आंबेडकरी चळवळीचा दस्तऐवज आहे. महाराष्र शासनाच्या 

वतीने प्रकाद्दशत ‘डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर लेखन आद्दण भाषणे’ या खडंामध्ये ही भाषणे 

प्रकाद्दशत झालेली आहेत. ततकालीन सामाद्दजक जीवनामध्ये असणार े द्दवद्दवध अंतद्दविरोध 

तयानंी परखडपणे यात माडंलेले असून भारतीय समाजव्यवस्थेची मूलगामी द्दचद्दकतसा यात 

द्दवशद केलेली आह.े डॉ. आंबेडकर हे द्दनष्णात विे होते. तयाचं्या विृतवाचा आलेख बहुश्रतु 

होता. द्दचतंनशील, द्दवशे्लषक, टीकातमक आद्दण दूरगामी द्दवचार इ. तयाची वैद्दशष््टये सागंता 

येतात.  

एकुणात डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे यगुनायक होते. तयानंी या देशातील दद्दलताचं्याच नव्हे 

तर भारतीय समाजाच्या जीवनात अमूलाग्र बदल घडद्दवला. आपल्या कायाितून नवा काळ 

उभा केला. नवे अद्दस्मतादशिन घडद्दवले. तयानंी आपल्या ग्रथंातून, लेखनातून, भाषणातून 

इद्दतहास घडद्दवला. तयामळेुच आंबेडकरपवि ह ेभारतीय इद्दतहासातील सवुणियगु आह.े  

३आ.४ ‘जातिससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंाची तनतमितिप्रतिया 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें व्यद्दिमत्त्व आद्दण कायिकतृितव लक्षात घेतल्यानतंर आपल्या 

लक्षात येते की, तयाचें सबंध जीवन भारतातील दद्दलत, शोद्दषत, वदं्दचत समूहाचं्या 

उतथानासाठी समद्दपित होते. या सवि समूहानंा जाद्दतससं्थेने बंद्ददस्त केले होते. ही जात या 

समूहाचं्या प्रगतीमधील प्रमखु अडथळा होता. म्हणून डॉ. आंबेडकरानंी साततयाने 

जाद्दतससं्थेची द्दचद्दकतसा केली. या द्दचद्दकतसेचा मूलगामी आद्दवष्कार म्हणजे तयांचा 

‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ हा ग्रथं होय.  

डॉ. आंबेडकरानंी १५ मे १९३६ मध्ये ‘अनद्दहलेशन ऑफ कास्ट’ या नावाचे पसु्तक 

प्रकाद्दशत केले. तयाचंा मराठी अनवुाद पढेु ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या नावाने प्रकाद्दशत 

झाला. हा ग्रथं म्हणजे डॉ. आबेंडकरानंी लाहोर येथील जात-पात तोडक मंडळाच्या वाद्दषिक 
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अद्दधवेशनाच्या अध्यक्षीय पदासाठी तयार केलेले भाषण होते. परतं ु भाषणातील काही 

भागाद्दवषयी अद्दधवेशन सयंोजक व डॉ. आंबेडकर याचं्यामध्ये मतभेद झाले. अद्दधवेशन 

होऊ शकले नाही. मात्र डॉ. आंबेडकरानंी अतयतं पररश्रम घेऊन तयार केलेले भाषण स्वत: 

ग्रथंरूपाने प्रकाद्दशत केले. कारण जाद्दतससं्थेद्दवषयी अतयतं परखडपणे केलेले द्दचतंन सवि 

लोकापंयांत पोहचणे गरजेचे होते. या ग्रथंाच्या द्दनद्दमितीची पाश्विभूमी अतयतं महत्त्वाची आहे. 

डॉ. आंबेडकरानंी ग्रथंाचं्या उपोद्घातात याची तपशीलवार माडंणी केलेली आहे. या 

माडंणीतून तयाचंी परखड वैचाररक भूद्दमका द्ददसते. तसेच प्रस्थाद्दपत समूहाचंा सामाद्दजक 

सधुारणेचा मखुवटाही उजागर होतो.  

‘जात-पात तोडक’ मंडळाची स्थापना १९२२ मध्ये लाहोर येथे झाली. भारतीय वणािश्रम 

धमाितील जातीय द्दवषमता नष्ट व्हावी यासाठी काही तरुणानंी एकत्र येऊन या मंडळाची 

स्थापना केली. तयामध्ये भाई परमानदं, सतंराम बी.ए. हे प्रमखु होते. मंडळाचा उदे्ङश व 

कायिपद्चती अतयतं सकारातमक असली तरी मंडळातील सदस्यामंध्ये मतद्दभन्नता होती. 

सतंराम बी.ए आद्दण डॉ. आंबेडकर याचं्यामध्ये घद्दनष्ठ सबंंध होता. कारण डॉ. आंबेडकरानंी 

जाद्दतससं्थेच्या द्दवरोधात आंदोलन चालद्दवलेले होते. तसेच आपल्या द्दलखानातून 

भारतातील जातींद्दवषयी मूलभूत माडंणी केली होती. ‘चवदार तळे सतयाग्रह’, ‘काळाराम 

मंद्ददर सतयाग्रह’, ‘गोलमेज पररषद’ आद्दण ‘पणेु करारा’नतंर डॉ. आंबेडकरानंी १३ ऑक्टोबर 

१९३५ रोजी येवला येथील पररषदेत ‘मी द्दहदूं म्हणून जन्माला आलो असलो तरी द्दहदूं 

म्हणून मरणार नाही’ अशी घोषणा केली. या घोषणेचे पडसाद सवित्र उमटले. दरम्यान ‘जात- 

पात तोडक’ मंडळाने १९३५ मध्ये डॉ. आंबेडकरानंा भाषणासाठी द्दनमंद्दत्रत करण्याचे 

ठरद्दवले होते. तयाप्रमाणे १२ द्दडसेंबर १९३५ रोजी तसे द्दनमंत्रण डॉ. आंबेडकरानंा देण्यात 

आले. या सदंभाित मंडळाचे सद्दचव श्री. सतंराम यानंी डॉ. आंबेडकरानंा पत्र पाठद्दवले. तया 

पत्रात ते द्दलद्दहतात, ‚द्दप्रय डॉक्टर साहेब, ५ द्दडसेंबरच्या आपल्या पत्राबद्ङल अनेक 

धन्यवाद. आपल्या समंतीद्दशवाय, तयात काही हानीकारक न वाटल्यामळेु, मी ते वतृ्तपत्रानंा 

प्रद्दसद्चीसाठी द्ददले तयाबद्ङल मी आपली क्षमा मागतो. आपण थोर द्दवचारवतं आहात आद्दण 

जातीच्या समस्येचा आपल्या एवढा सखोल अभ्यास इतर कुणीही केलेला नाही, असे माझे 

पूणि द्दवचारातंी झालेले मत आहे. आपल्या मताचंा मला स्वत:ला आद्दण आमच्या मंडळाला 

नेहमी लाभ झालेला आहे. मी तया मताचें 'िातंी' मधून अनेक वेळा स्पष्टीकरण केलेले आहे 

व तयाचा प्रचार केलेला आहे. तसेच अनेक पररषदामंधून मी तयावर व्याखयाने द्ददली आहेत. 

‚जाद्दतससं्था ज्यावर उभी आहे तया धाद्दमिक जाद्दणवांचा समूळ द्दवनाश केल्याद्दशवाय जाती 

द्दनमूिलन शक्य नाही‛ या आपल्या नव्या द्दसद्चातंाचे तपशीलवार द्दववरण वाचण्यास मी अगदी 

आतूर आह.े कृपया आपल्या सोईने लवकरात लवकर या प्रारूपाचे सद्दवस्तर द्दववेचन करावे 

म्हणजे आम्हाला ती समजून घेऊन वतृ्तपते्र तसेच सभा संमेलनामधून द्दतच्यावर भर देता 

येईल. सद्या ते प्रारूप आम्हाला पूणिपणे कळले नाही. आमच्या वाद्दषिक पररषदेचे अध्यक्षपद 

आपण भूषवावे असा आमच्या कायिकारणी सद्दमतीचा आग्रह आह.े आपल्या सोयीनसुार 

आम्ही ठरलेल्या तारखाही बदलू शकतो. पंजाबातील स्वततं्र द्दवचाराचे हररजन आपणास 

भेटून तयाचं्या योजनाबाबत चचाि  करण्यास खूप उतसकु आहेत. आपण आमच्या द्दवनतंीला 

मान देऊन पररषदेचे अध्यक्षपद भूषद्दवण्यासाठी लाहोरला येण्याचे मान्य केले तर तयामळेु 

दहुेरी उद्दद्ङष्ट साध्य होईल. द्दवद्दभन्न द्दवचार प्रवाह मानणाऱ्या सवि हररजन नेतयांना आम्ही 

द्दनमंद्दत्रत करू आद्दण तयाद्दनद्दमत्ताने तयानंा आपले द्दवचार ऐकण्याची सधंी द्दमळेल. आपण 
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आमचे आमंत्रण स्वीकारावे म्हणून पाठपरुावा करण्याच्या दृष्टीने मुंबईत द्दिसमसच्या 

काळात आपणास भेटून आपल्याशी समग्र पररद्दस्थतीची चचाि  करण्यासाठी मंडळाने आमचे 

साहाय्यक सद्दचव श्री. इंद्रद्दसहं याचंी द्दनयिुी केली आह.े‛ वरील पत्राप्रमाणे मे १९३६ मध्ये 

लाहोर येथील अद्दधवेशनासाठी मंडळाने डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांची अध्यक्षपदी द्दनवड 

केली.   

जाती कशा तोडाव्यात? या प्रश्नाची मूलभूत माडंणी डॉ. आंबेडकरानंी करावी अशी 

मंडळाची अपेक्षा होती. तसेच जातीच्या सदंभाित बऱ्याच वेळा द्दवचारल्या जाणाऱ्या प्रश्नानंा 

मंडळातील सदस्य समाधानकारक उत्तर ेदेऊ शकत नव्हती. अशा प्रश्नाचंी यादी करून ती 

मंडळाने डॉ. आंबेडकरानंा पाठवली होती. या सवाांचा तपशीलवार आढावा घेत डॉ. 

आंबेडकरानंी द्दलद्दखत रूपातील भाषण तयार केले. दरम्यान भाषण कुठे छापावे यावरून 

सयंोजक व डॉ. आंबेडकर याचं्यात चचाि  झाली. डॉ. आंबेडकराचें मत होते की, ते मुंबईत 

छापून घ्यावे तर सयंोजक ते लाहोरमध्ये छापण्यासाठी आग्रही होते. तयामागे सयंोजकानंा 

भाषणातील आशय अगोदर जाणून घेण्याची इच्छा होती. शेवटी भाषण मुंबईत छापण्याचे 

ठरले. दरम्यान डॉ.आंबेडकराचं्या येवला येथील घोषणेचा सदंभि घेऊन मंडळाच्या 

सदस्यामंध्ये मतभेद द्दनमािण झाले. भाई परमानदं, महातमा हसंराज, डॉ. गोकलचदं नारगं, 

राज नरेंद्रनाथ इ. द्दहदूं पढुाऱ्यांनी मंडळापासून फारकत घेतली; परतं ुमंडळाच्या चालकानंी 

अध्यक्षपद डॉ.आंबेडकरानंाच देण्याचा आग्रह घेतला. तयात सतंराम आघाडीवर असल्याचे 

पत्र डॉ. आंबेडकानंा पाठद्दवण्यात आले. तसेच मंडळाने हर भगवान यानंा ९ एद्दप्रल १९३६ 

रोजी मुंबईला पाठवले व भाषणाची प्रत द्दमळद्दवली. हर भगवान यानंी ती प्रवासात वाचली. व 

डॉ. आंबेडकानंा १४ एद्दप्रल १९३६ ला पत्र द्दलद्दहले. तयामध्ये ते द्दलद्दहतात, द्दप्रय डॉक्टर 

साहेब, मी आपले भाषण श्री. सतंराम याचं्याकडे भाषातंरासाठी द्ददले आहे. तयानंा ते खूप 

आवडले. परतं ु२५ तारखेपूवी छापण्याइतपत लवकर तयाचे भाषातंर करून होईल की नाही 

याबद्ङल तयानंा खात्री नाही. काही झाले तरी तयाला द्दवस्ततृ प्रद्दसद्ची द्दमळेल. तयामळेु गाढ 

झोपेत असलेल्या द्दहदूं समाजाला ते खडबडून जागे करील अशी आम्हाला खात्री आहे. मी 

आपल्याला मुंबईत दाखद्दवलेले भाषणातील पररच्छेद आमच्या काही द्दमत्रानंी वाचले. 

तयानंाही ते थोडेसे खटकले. ही पररषद द्दनद्दविघ्नपणे पार पडावी अशी ज्याचंी इच्छा आहे, 

तयानंा कमीत कमी 'वेद' हा शब्द सध्यापरुता तयातून वगळावा असे वाटते. ही बाब मी 

आपल्या सदद्दवचारावर सोडतो मात्र आपल्या समारोपाच्या पररच्छेदामध्ये, भाषणात व्यि 

झालेली मते आपली स्वत:ची आहेत, तयाची कुठलीही जबाबदारी मंडळावर नाही, असे 

आपण स्पष्ट कराल अशी मला आशा आहे. माझे हे द्दवचार आपण मनावर घेणार नाही तसेच 

भाषणाच्या एक हजार प्रती पाठवाल अशी आशा आहे.’ हर भगवान याचं्या वरील पत्रावरून 

डॉ. आंबेडकराचं्या भाषणाद्दवषयी मंडळाच्या सदस्याचंी नाराजी स्पष्टपणे द्ददसते. तयामळेु 

लगेच २२ एद्दप्रल १९३६ ला दसुर ेपत्र डॉ. आंबेडकरानंा आले. हे पत्र दीघि असून तयातून 

स्पष्टपणे मंडळाने आपली भूद्दमका माडंलेली आहे. द्दवशेषत: डॉ. आंबेडकराचं्या भाषणातील 

मताशी असहमती दशिवून तयात बदल करण्याचा आग्रह धरला. शेवटी बदल न केल्यास 

पररषद घेणे आम्हास शक्य नाही असे म्हटले.  

डॉ. आंबेडकरानंी ‘जात-पात तोडक’ मंडळास २७ एद्दप्रल १९३६ रोजी शेवटचे पत्र द्दलद्दहले.  

तयामध्ये तयानंी या पररषदचे्या द्दनद्दमत्ताने झालेल्या सवि घडामोडींचा तयामागील 

मानद्दसकतेचा परखड शब्दात समाचार घेतला. पत्रात ते द्दलद्दहतात, ‘द्दप्रय श्री. हर भगवान, 
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आपले २२ एद्दप्रलचे पत्र मला द्दमळाले. मी भाषण जसेच्या तसे छापण्याचा आग्रह धरला तर, 

जात-पात तोडक मंडळाची स्वागत सद्दमती अद्दनद्दित काळासाठी पररषद तहकूब करणे 

पसतं करील हे वाचून खेद वाटला. मला गळुमळुीत शब्द वापरणे आवडत नाही, माझे 

रोखठोक उत्तर असे आह ेकी, जर मंडळ आपल्या सोयीनसुार माझ्या भाषणात काटछाट 

करण्याचा आग्रह धरीत असेल तर मला सदु्चा ती पररषद रद्ङ झालेलीच आवडेल. 

आपल्याला माझा द्दनणिय कदाद्दचत आवडणार नाही. परतं ु पररषदेचे अध्यक्षपद 

भूषद्दवण्याच्या सन्मानाखातर आपले भाषण तयार करण्यात प्रतयेक अध्यक्षाला हवे असलेले 

स्वातंत्र्य मी गमावू शकत नाही. ज्या पररषदेचे अध्यक्षपद तो भूषद्दवतो तया पररषदेला 

तयाच्या मताप्रमाणे योवय आद्दण अचूक द्ददशा देण्याचे अध्यक्षाचे कतिव्य असते. मंडळाला 

खूश करण्यासाठी मी तयाचा तयाग करू शकत नाही. प्रश्न तत्त्वाचा आहे आद्दण तयात 

कोणतयाही प्रकार ेतडजोड होईल असे काहीही करता कामा नये असे मला वाटते. 

स्वागत सद्दमतीने घेतलेल्या द्दनणियाच्या औद्दचतयासदंभाितील वादात मी पडलो नसतो. परतं ु

आपण जी कारणे द्ददली आहेत तयातून माझ्या माथी खापर फोडण्याचे जाणवते म्हणून मला 

तयाचे उत्तर देणे भाग आहे. भाषणाच्या ज्या भागाला सद्दमतीने आके्षप घेतला तयातील मते 

मंडळाला नवीन होती हा समज प्रथमत: दूर केला पाद्दहजे. आंतरजातीय सहभोजन द्दकंवा 

आंतरजातीय द्दववाह नव्हे तर ज्यावर जाद्दतव्यवस्था उभारलेली आहे तया धाद्दमिक 

कल्पनाचंा द्दवनाश करणे ही जाद्दतव्यवस्था उद्चवस्त करण्याची खरी पद्चत आहे असे श्री. 

सतं राम याचं्या एका पत्राच्या उत्तरात मी म्हणालो होतो, याला श्री. सतं राम द्दनद्दितपणे 

दजुोरा देतील. तयावर श्री. संत राम यांनी तो अद्दभनव दृद्दष्टकोण अद्दधक स्पष्ट करण्यास 

सादं्दगतले. पत्रात मी जे एका वाक्यात द्दलद्दहले होते ते भाषणात द्दवस्ताराने माडंलेच पाद्दहजे 

असे मला पत्रातील सूचनेमळेु वाटले. तयामळेु व्यि केलेली मते नवीन आहेत असे आपण 

म्हणू शकत नाही. द्दनदान आपल्या मंडळाने स्फूतीदाते आद्दण मागिदिशक श्री. सतं राम 

याचं्यासाठी तरी ती नवीन नाहीत. मी याहीपढेु जाऊन असे म्हणेन की माझ्या भाषणाचा 

भाग मी केवळ अपेद्दक्षत असल्यामळेु द्दलद्दहलेला नाही. यदु्दिवाद पूणि होण्यासाठी तो द्दनतातं 

आवश्यक आहे असे मला वाटल्यामळेु मी तो द्दलद्दहला. सद्दमतीला आके्षपाहि वाटलेल्या 

माझ्या भाषणाच्या भागाचें वणिन आपण ‘असबंद्च आद्दण मदु्यानंा सोडून’ असे केलेले वाचून 

मी थक्क झालो. मी एक वकील आहे आद्दण ससुबंद्चतेचे द्दनयम मला आपल्या सद्दमतीच्या 

कोणतयाही सदस्याएवढेच चागंले माहीत आहेत. मी ह े ठामपणे नमूद करू इद्दच्छतो की, 

आके्षप घेतला गेलेला भाग हा केवळ ससुगंत आह ेएवढेच नव्हे तर तो महत्त्वाचा सदु्चा आहे. 

भाषणाच्या तया भागातच मी जाद्दतव्यवस्था मोडण्याचा मागि आद्दण साधने या सबंंधी चचाि  

केली आह.े जाती द्दवध्वंसाची सवोतकृष्ट पद्चती म्हणून ज्या द्दनष्कषािप्रत आलो आहे तो 

बहुतेक धक्कादायक आद्दण द:ुखदायक ठरला असावा. माझे द्दवशे्लषण चकुीचे आह े असे 

म्हणण्याचा आपल्याला जरूर अद्दधकार आहे. परतं ु जातीच्या प्रश्नासबंंधी भाषणात जात 

कशी नष्ट करायची हे सागंण्याची मला मभुा नाही असे आपण म्हणू शकत नाही. 

आपली दसुरी तिार भाषणाच्या लाबंीसबंंधी आह.े या आरोपाबाबत दोषी असल्याचे मी 

भाषणातच कबूल केले आह.े परतं ु तयासाठी खरोबरच कोण जबाबदार आह?े मला असे 

वाटते की, आपण या घडामोडींमध्ये थोडे उद्दशरा सहभागी झाले आहात; अन्यथा 

आपल्यालाही जाणीव असती की, मळुात मी माझ्या सोयीसाठी छोटे भाषण द्दलद्दहण्याचे 

योद्दजले होते. कारण सद्दवस्तर प्रबंध द्दलद्दहण्यात स्वत:ला गुतंवून ठेवण्याएवढा वेळ आद्दण 
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शिी या दोन्हीही माझ्याकडे नव्हतया. मंडळानेच मला द्दवषयाची सद्दवस्तर माडंणी करण्यास 

सादं्दगतले. मंडळाने मला प्रश्नाचंी एक यादी पाठद्दवली आद्दण माझ्या भाषणात मी तयाचंी उत्तर े

द्यावीत असे सादं्दगतले, कारण मंडळ आद्दण तयाचं्या द्दवरोधामध्ये होणाऱ्या 

जाद्दतव्यवस्थेसदंभाितील साविजद्दनक चचेत ह े प्रश्न नेहमी उपद्दस्थत केले जात होते आद्दण 

मंडळाला तयाचंी समाधानकारक उत्तर ेदेत येत नव्हती. या सदंभाितील मंडळाची इच्छा पूणि 

करण्याच्या प्रयतनात भाषणाची लाबंी वाढली आह.े माझे म्हणणे द्दवचारात घेतल्यानतंर 

भाषणाच्या लाबंीसबंंधीचा दोष माझा नाही याच्याशी आपण सहमत व्हाल अशी मला खात्री 

आह.े 

द्दहदूं धमािच्या द्दवनाशाद्दवषयी बोलल्यामळेु आपले मंडळ एवढे अस्वस्थ होईल अशी मला 

अपेक्षा नव्हती. केवळ मूखिच शब्दाला घाबरतात अशी माझी धारणा होती. परतं ुलोकाचंा 

चकुीचा ग्रह होऊ नये म्हणून मी धमि आद्दण धमािचा द्दवनाश याचा काय अथि घेतो ते 

द्दवस्ताराने माडंण्यासाठी अपार कष्ट घेतले आहेत. माझे भाषण वाचल्यानतंर सोबत 

स्पष्टीकरण द्ददलेले असताना सदु्चा द्दनव्वळ 'धमािचा द्दवनाश इतयादी' सारखया शब्दानंीच 

मंडळाच्या उरात धडकी भरल्यामळेु माझ्या लेखी मंडळाची पत फारशी वाढलेली नाही. जे 

लोक सधुारकाची भूद्दमका घेतात आद्दण ते कृतीत उतरद्दवण्याचे तर सोडा तयाची तकि शदु्च 

द्दनष्पत्ती पहाण्याचेही नाकारतात अशादं्दवषयी कुणालाच आस्था द्दकंवा आदर वाटू शकत 

नाही. 

भाषण तयार करण्यासदंभाित स्वत:ला कसल्याही प्रकारच्या मयािदा घालून घेण्याचे मी 

कधीच मान्य केले नाही याच्याशी आपणही सहमत व्हाल. भाषणात काय असावे द्दकंवा असू 

नये या प्रश्नासबंंधी मी आद्दण मंडळामध्ये कधी चचािसदु्चा झाली नव्हती. तया द्दवषयावर माझी 

जी काय मते आहेत ती व्यि करण्याचे मला पूणि स्वातंत्र्य आहे असेच मी नेहमी गहृीत 

धरले होते. वस्ततु: तमु्ही ९ एद्दप्रलला मुंबईस येईपयांत मी कोणतयाप्रकारचे भाषण तयार 

करीत आह,े हे मंडळाला कल्पनाही नव्हती. आपण मुंबईला आलात तेव्हा मी आपणास 

स्वत:हून सादं्दगतले की, पददद्दलत वगािच्या धमाांतरसबंंधी माझ्या मताचें समथिन 

करण्याकररता आपल्या मंचाचा उपयोग करण्याची माझी इच्छा नाही. मला असे वाटते की, 

भाषण तयार करताना ते वचन मी अतयतं काटेकोरपणे पाळलेले आहे ‘मी इथे असणार नाही 

मी द्ददलगीर आहे इतयादी’ अशा अप्रतयक्ष स्वरूपाच्या जाता जाता केलेल्या 

उल्लेखापलीकडे तया द्दवषयासबंंधी माझ्या भाषणात मी काहीही म्हटले नाही. अशा 

ओझरतया आद्दण अप्रतयक्ष उल्लेखालाही आपला आके्षप आहे असे जेव्हा मी पहातो तेव्हा 

मला असे द्दवचारावेसे वाटते की, आपल्या पररषदेचे अध्यक्षपद स्वीकारण्यास समंती 

दणे्यात मी पददद्दलताचं्या धमाांतरासबंंधी माझी मते प्रलंद्दबत करण्यास द्दकंवा सोडून देण्यास 

समंती देईन असे आपणास वाटले की काय? आपणास तसे वाटले असल्यास, मला 

आपणास सादं्दगतले पाद्दहजे की, आपल्याकडून झालेल्या चकुीच्या समजतुीला मी 

कोणतयाही प्रकार े जबाबदार नाही. अध्यक्ष म्हणून मला द्दनवडून द्ददलेल्या सन्मानाच्या 

मोबदल्यात मला धमिपररवतिनाच्या कायििमाशी माझी बादं्दधलकी सोडून द्यावी लागेल, अशी 

अगदी पसुटशी कल्पना आपल्यापैकी कुणी मला द्ददली असती तर मी आपल्याला अगदी 

स्पष्ट शब्दात सादं्दगतले असते की आपल्याकडून द्दमळणाऱ्या कुठल्याही सन्मानापेक्षा मला 

माझ्या द्दवचाराचंी अद्दधक पवाि  आह.े 
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आपल्या १४ तारखेच्या पत्रानतंर आलेल्या या पत्राचे मला आियि वाटले, जो कोणी ते 

वाचेल तयालाही असेच वाटेल याची मला खात्री आह.े स्वागत सद्दमतीचे आपल्या 

भूद्दमकेपासून अचानक घमुजाव का केले आह ेहे मला कळत नाही. आपण १४ तारखेला पत्र 

द्दलद्दहले तेव्हा सद्दमतीसमोर असलेला कच्चा मसदुा आद्दण ज्यावर सद्दमतीने द्दनणिय घेऊन मी 

उत्तर देत असलेल्या पत्रािारे मला कळद्दवला तो अंद्दतम मसदुा या दोहोत आशयाच्या दृष्टीने 

काहीही तफावत नाही. पूवीच्या मसदु्यात समाद्दवष्ट नसलेली एकही नवीन कल्पना तमु्ही 

अंद्दतम मसुद्यात दाखवू शकत नाही. कल्पना तयाच आहेत. अंद्दतम मसुद्यात तया अद्दधक 

द्दवस्ताराने काळजीपूविक तयार करून माडंल्या आहेत, एवढाच काय तो फरक आहे. जर 

भाषणात काही आके्षपाहि असते तर आपण तसे १४ तारखेला सागूं शकला असता. परतं,ु 

आपण तसे सादं्दगतले नाही. उलट आपण केलेल्या मौद्दखक सूचना पाळायच्या द्दकंवा नाही हे 

ठरद्दवण्याचे स्वातंत्र्य मला देऊन आपण माझ्याकडून एक हजार प्रती छापून घेतल्या, तया 

आता माझ्याकडे पडून आहेत. आठ द्ददवसानतंर आपण पत्र द्दलहून सागंता की भाषणावर 

आपला आके्षप आह े आद्दण जर तयात दरुुस्तया केल्या नाहीत तर पररषद रद्ङ करण्यात 

येईल. आपणास हे माहीत असायला हवे होते की, भाषणात कोणताही बदल केला जाण्याची 

अद्दजबात आशा नव्हती. आपण मुंबईत होता तेव्हा मी आपणास सादं्दगतले होते की, मी 

स्वल्पद्दवरामसदु्चा बदलणार नाही, मी माझ्या भाषणावर द्दनबांध घालू देणार नाही, ते भाषण 

माझ्याकडून जसे येईल तसे आपल्याला स्वीकारावे लागेल. माझ्या मताचंी जबाबदारी 

घ्यावी लागण्यापासून मंडळाला मिु करण्यासाठी मी एवढा उतसकु होतो की, मी हेही 

सादं्दगतले होते की, व्यि झालेल्या द्दवचाराचंी जबाबदारी सविस्वी माझी आह ेआद्दण जर ते 

पररषदेला आवडली नाहीत तर पररषदेने तयाचा द्दनषेध करणारा ठराव पास केला तरी मी 

अद्दजबात वाईट वाटून घेणार नाही. आपल्या पररषदेशी द्दजव्हाळ्याच्या सबंंधात गुतूं नये या 

हेतूने मी आपणास असे सूद्दचत केले होते की, माझे भाषण अध्यक्षीय नव्हे तर उद्घाटकीय 

भाषण समजावे आद्दण अध्यक्षपद स्वीकारण्यासाठी तसेच ठरावासबंंधी कारवाई 

करण्यासाठी मंडळाने दसुरी व्यिी शोधावी. आपल्या सयंोजन सद्दमतीला १४ तारखेला 

द्दनणिय घेण्याची चागंली सधंी होती. सद्दमती द्दनणिय घेण्यात अपयशी ठरली. दरम्यान भाषण 

छपाईवर खचि झाला. सद्दमतीने थोडा अद्दधक खबंीरपणा दाखद्दवला असता तर तो खचि 

वाचला असता अशी मला खात्री आहे. 

सद्दमतीने घेतलेल्या द्दनणियाशी माझ्या भाषणात व्यि झालेल्या मताचंा फारसा सबंंध नाही 

असे मला खात्रीपूविक वाटते. अमतृसर येथे झालेल्या द्दशखर प्रचार समेंलनाला माझ्या 

उपद्दस्थतीशी सद्दमतीच्या द्दनणियाचा सबंंध असावा असे वाटण्यास भरपूर वाव आहे. १४ 

आद्दण २२ एद्दप्रल दरम्यान सद्दमतीने अचानक केलेल्या घूमजावचे समाधानकारक 

स्पष्टीकरण या द्दशवाय अन्य असू शकत नाही. तथाद्दप मला हा वाद वाढवायचा नाही आद्दण 

आपणास द्दवनतंी करायला हवी की, माझ्या अध्यक्षतेखाली होऊ घातलेल्या पररषदेचे हे 

सत्र रद्ङ केल्याचे तातकाळ घोद्दषत करावे. एव्हाना सवि शान लयास गेली आहे. आपल्या 

सद्दमतीने आता जरी भाषण जसेच्या तसे स्वीकारण्यास सहमती दशिद्दवली तरीसदु्चा 

अध्यक्षपद भूषद्दवण्यास मी समंती देणार नाही. भाषण तयार करण्यात मी घेतलेल्या 

पररश्रमाचे मोल आपण जाणले, तयाबद्ङल मी आपला आभारी आह.े इतर कुणालाच नसला 

तरी मला तया पररश्रमाचा द्दनद्दितपणे फायदा झाला आहे. एकच खतं आहे की, पररश्रमामळेु 
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द्दनमािण झालेला ताण सहन करण्याएवढी चागंली प्रकृती नसतानाही मला तया कष्टाला जुपंले 

गेले. आपला द्दवश्वासू बी.आर.आंबेडकर.  

डॉ. आंबेडकराचें वरील सबंध लेखन एकुणात लाहोर येथील ‘जात-पात तोडक’ मंडळाच्या 

पररषदेची पाश्विभूमी माडंते. या सवि घटनािमानतंर डॉ. आंबेडकरानंी सदरचे भाषण 

स्वखचािने प्रद्दसद्च केले. ज्याची द्दवद्दवध भाषामंध्ये भाषातंर ेझाली. महाराष्र शासनाच्या डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर चररत्र साधने प्रकाशन सद्दमतीने २०१५ मध्ये ‘ॲद्दनद्दहलेशन ऑफ 

कास्ट्’ या ग्रथंाचा मराठी अनवुाद प्रकाश द्दसरसट याचं्याकडून ‘जाद्दतव्यवस्थेचे द्दनमूिलन’ या 

शीषिकाने करून घेऊन प्रकाद्दशत केला.  

३आ.५ ‘जातिससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंाचे स्वरूप 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंाची माडंणी भाषणाच्या 

द्दनद्दमत्ताने केली आहे. तयाची पाश्विभूमी मागे आपण लक्षात घेतली. या ग्रथंाचे स्वरूप 

वैचाररक आहे. यातील द्दवषय अद्दतशय महत्त्वाचा असून डॉ. आंबेडकराचं्या समग्र 

द्दचतंनातील ह े मध्यवती सूत्र आहे. या ग्रथंाची माडंणी सव्वीस भागामध्ये केलेली आहे. 

ग्रथंाच्या सरुुवातीला डॉ. आंबेडकरानंी उपोदघात द्दलद्दहलेला असून तयामध्ये या ग्रथंाच्या 

द्दनद्दमितीमागील पाश्विभूमी माडंताना ‘जात-पात तोडक’ मंडळाशी झालेल्या पत्राचंा आधार 

घेत आपली भूद्दमका माडंलेली आहे. तयामध्ये डॉ. आंबेडकर शेवटी द्दलद्दहतात, अध्यक्षाची 

मते पटत नाहीत म्हणून स्वागत सद्दमतीने तयाचंी द्दनवडच रद्ङ करण्याचा माझ्या मते, हा 

पद्दहलाच प्रसगं आहे. तसे असो अथवा नसो, सवणि द्दहदूंच्या पररषदेला अध्यक्ष म्हणून 

द्दनमंद्दत्रत केले जाण्याची माझ्या आयषु्यातील द्दनद्दितच पद्दहली वेळ आह.े तयाचा शेवट 

द:ुखद झाला याचा मला खेद वाटतो. परतं ुआपल्यातील सनातनी लोकानंा दूर ठेवण्याची 

इच्छा नसलेला द्दहदूंमधील सधुारकाचंा पंथ आद्दण सधुारणांबाबत आग्रही राहून तया घडवून 

आणल्याद्दशवाय गतयतंर नाही असे मानणारा अस्पशृ्यामंधला स्वाद्दभमानी समदुाय याचं्या 

शोकातम सबंंधाकंडून आपण दसुरी कोणती अपेक्षा ठेवू शकतो? (प.ृ१२०) डॉ. 

आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेच्या द्दनमूिलनामधील महत्त्वाची अडचण इथे माडंली असून या 

मानवतावादी द्दवचारांना आव्हान असणाऱ्या प्रश्नाची तपशीलवार माडंणी पढेु केलेली आहे. 

या ग्रथंामध्ये जे अकरा भाग आलेले आहेत तयानंा ठळक अशी नावे द्ददलेली नसली तरी 

िमवार माडंणीमधून अद्दभव्यि झालेल्या द्दवचारसूत्रांच्या आधार े तयातील मदेु्ङ अधोरदे्दखत 

करता येतात. तयामध्ये १. प्रास्ताद्दवक २. सामाद्दजक सधुारणाचें टीकाकार ३. भारतीय 

समाजवादी ४. जाद्दतव्यवस्था ह े श्रद्दमकाचें द्दवभाजन ५. जात आद्दण वशंशदु्ची ६. द्दहदूं 

समाज आद्दण जाद्दतससं्था ७. िाह्मण-िाह्मणेतर सबंंध ८. आद्ददवासी समाजाची द्दस्थती ९. 

िाह्मणेतर समहुातील िाह्मण्य १०. द्दहदूंमंधील धमाांतर आद्दण शदु्दद्चकरणाची चळवळ ११. 

द्दहदूं-शीख-मसु्लीम धमीयातील तफावत १२. जात: शोषणाचे शद्दिशाली हतयार १३. 

जातीतून सामाद्दजक प्रद्दतष्ठा नष्ट १४. आदशि समाज कसा असावा? १५. द्दहदूं समाजातील 

शे्रणीबद्च उतरडं १६. चातवुिण्यािसबंंधी आके्षप १७.श्रमद्दवभाजनाची व्यवस्था १८. िाह्मण–

क्षत्रीय सबंंध १९. द्दहदूं-अद्दहदूंमधील जातसबंंधीचा फरक २०. जात कशी नष्ट करायची? 

२१. सामाद्दजक सधुारणा आद्दण जातीचे पैलू २२. जात आद्दण अस्पशृ्यता २३. धमि 

द्दवनाशामागील तत्त्वद्दवचार २४. धमि सधुारणेसाठी आवश्यक बाबी २५.जाद्दतद्दनमूिलनाची 

चत:ुसूत्री २६.समारोप 
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याचंा समावेश होतो. ही सबंध माडंणी जाद्दतससं्थेच्या द्दनमूिलनाचा महत्त्वपूणि दस्तऐवज 

आहे. तयातील द्दवचारसूत्राचंा द्दवस्ताराने द्दवचार घेणे अगतयाचे ठरते. 

३आ.६ ‘जातिससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंामधील वैचाररकिा 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांचे द्दवचार वस्तदु्दनष्ठ आद्दण मूलगामी होते. तयाचं्या समग्र 

साद्दहतयातून या वैचाररक तत्त्वांबरोबरच द्दवद्दवधागंी द्दवषयांची माडंणी या ग्रथंामंध्ये पहावयास 

द्दमळते. द्दवशेषत: भारतीय समाजाची मीमासंा हे मध्यवती सूत्र तयामध्ये आहे. भारतीय 

समाज हा जाद्दतससं्थेची रचना आहे. या जातीयतेतून समाज द्दवघटीत होऊन अस्पशृ्यता, 

जाद्दतभेद द्दनमािण झाले. जात ही भारतीय समाजाला लागलेला कलंक आहे. तयामळेु ही 

जात नष्ट व्हायला हवी. या भूद्दमकेतून डॉ. आंबेडकरानंी ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ हा ग्रथं 

द्दलद्दहला आहे. या ग्रथंाचंी वैचाररकता कालातीत असून तयाचे महत्त्व समकालातही अबाद्दधत 

आहे. याचा समग्र द्दवचार पढुीलप्रमाणे लक्षात घेता येईल. 

१. प्रास्िातवक:  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी ग्रथंाचं्या सरुुवातीला भाषणाच्या पद्दहल्या भागात ‘जात-पात 

तोडक’ मंडळाच्या अद्दधवेशनाचे अध्यक्षपद द्ददल्याबद्ङल कृतज्ञता व्यि करताना 

अध्यक्षपदाच्या द्दनवडीवरून मंडळाला सवणि द्दहदूं समाजाकडून द्दवचारलेल्या प्रश्नाचंी उत्तर े

देण्याची वेळ आल्याबद्ङल खेद व्यि केला आहे. तसेच तयानंी प्रश्न द्दवचारणाऱ्यांना सडेतोड 

उत्तर देताना द्दलद्दहलेले आहे की, माझ्या द्दनवडीमळेु सवि सामान्य धाद्दमिक वतृ्तीच्या द्दहदूंना 

आनदं नक्कीच वाटणार नाही. अध्यक्षाची द्दनवड करताना धमिशास्त्रांच्या द्दनषेधाजे्ञचा भगं 

का केला याचे मंडळाला स्पष्टीकरण द्दवचारले जाऊ शकते. धमिशास्त्रांनसुार तीन वणाांना 

गरुू म्हणून िाह्मणाची द्दनयिुी केलेली आह.े ‘वणािनाम िाह्मणो गरुू’ अशी धमिशास्त्राचंी 

आज्ञा आह.े तयामळेु द्दहदूंने कुणाकडून मागिदशिन घ्यावे आद्दण कुणाकडून घेऊ नये हे 

मंडळाला माहीत आह.े केवळ द्दविान आहे म्हणून कुणालाही गरुू म्हणून स्वीकारण्यात 

धमिशासे्त्र द्दहदूंना परवानगी देत नाही. सवणाांना सबंोद्दधत करण्यासाठी मंडळाने 

मुंबईसारखया दूरच्या द्दठकाणी जाऊन द्दहदूंनंा एवढा द्दतरस्करणीय व तयातही एक अस्पशृ्य, 

माणूस द्दनवडण्याएवढे मंडळ अध:पतीत का झाले याची कारणे मंडळालाच माहीत आहेत. 

माझ्या दृष्टीने म्हणाल तर, आपण हे मान्य कराल की, मी हे द्दनमंत्रण माझ्या स्वत:च्या आद्दण 

माझ्या अनेक अस्पशृ्य सहकाऱ्याचं्या इच्छेच्या अगदी द्दवरुद्च स्वीकारले आह.े मला माहीत 

आहे की, द्दहदूंनंा माझा उबग आलेला आहे. मला माहीत आह े की, तयाचं्यासाठी मी 

स्वीकाराहि  व्यिी नाही. हे सवि माहीत असल्यामळेु मी स्वत:ला तयाचं्यापासून जाणीवपूविक 

दूर ठेवले आहे. स्वत:ला तयांच्यावर लादण्याची माझी मद्दनषा नाही. मी माझ्या द्दवचारांना 

माझ्या स्वत:च्या मंचावरून व्यि करीत आलो आहे. तयामळेु आधीच खूप जळफळाट 

आद्दण वैताग द्दनमािण झाला आहे. आतापावतो माझे द्दवचार दरुून फि तयाचं्या कानावर 

पडत होते, तेच द्दवचार आता साक्षात तयाचं्या समोर माडंण्यासाठी द्दहदूंच्या मंचावर पाऊल 

ठेवण्याची माझी इच्छा नाही. मी जो इथे आलो आहे तो आपल्या द्दनवडीमळेु, माझ्या 

इच्छेखातर नव्हे. आपले कायि समाजसधुारणेचे आहे. तया कायाि ने मला नेहमीच आकृष्ट 

केलेले आहे आद्दण म्हणूनच द्दवशेष करून या कायािला मी मदत करू शकतो असे आपले मत 

झाले असताना, तयास मदत करण्याची सधंी नाकारू नये असे मला वाटते. मी आज जे 
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काही बोलणार आहे तयाचा आपण ज्या प्रश्नाशंी झुजंत आहात तो सोडद्दवण्यासाठी काही 

उपयोग होईल की नाही याचा द्दनणिय आपणास करावयाचा आहे. केवळ तया प्रश्नासबंंधी 

माझे द्दवचार आपल्या समोर माडंण्याचा माझा इरादा आह.े (प.ृ१४-१५) डॉ. आंबेडकरानंी 

पद्दहल्या भागातच आपली परखड भूद्दमका माडंलेली आहे. ‘जात-पात तोडक’ मंडळ ह े

जाद्दतद्दनमूिलनाचे कायि करणारी ससं्था होती. डॉ. आंबेडकराचंी सदु्चा हीच भूद्दमका होती. 

जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन झाल्याद्दशवाय सामाद्दजक सधुारणेला अथि नाही. असे ते सतत 

सागंत होते. तयामळेुच तयानंी लाहोर येथील अद्दधवेशनाचे अध्यक्षपद स्वीकारले. 

जाद्दतससं्थासबंंधी आपले द्दवचार माडंले. 

२. सामातजक सुधारिांचे टीकाकार: 

डॉ. आंबेडकरानंी भाषणाच्या दसुऱ्या भागात जाती उच्चाटन हा सामाद्दजक प्रश्न असल्यामळेु 

भारतातील समाजसधुारणेच्या चळवळीची द्दचद्दकतसा केलेली आहे. भारतीय समाज हा 

द्दवद्दवध जातीपातींमध्ये द्दवभागलेला आहे. तयामध्ये धाद्दमिकता मोठ्या प्रमाणात आहे. 

तयामळेु कोणतयाही सामाद्दजक बदलाला इथे वेळ लागतो. डॉ. आंबेडकरानंी सरुुवातीलाच 

भारतात तरी समाज सधुारणेचा मागि स्वगािच्या मागािप्रमाणे असखंय अडचणींनी भरलेला 

आह,े हे द्दवशद केलेले आहे. सामाद्दजक सधुारणेच्या टीकाकारादं्दवषयी माडंणी करताना ते 

द्दलद्दहतात, भारतात सामाद्दजक सधुारणेला द्दमत्र कमी आद्दण टीकाकारच जास्त आहेत. हे 

टीकाकार दोन ठळक वगाित मोडतात. यातील एक वगि राजकीय सधुारकांचा आद्दण दसुरा 

समाजवाद्याचंा आहे. (प.ृ१५) डॉ. आंबेडकरानंी भारतीय राजकारणातील अगोदर 

सामाद्दजक की अगोदर राजकीय स्वातंत्र्य या अद्दतशय महत्त्वाच्या वादाद्दवषयी आपली 

भूद्दमका इथे माडंलेली आहे. सामाद्दजक सधुारणादं्दवषयी द्दहदूं समाज नेहमीच उदासीन 

राद्दहलेला आहे. तरीसदु्चा एकोद्दणसाव्या शतकात सामाद्दजक सधुारणाचंी चळवळ द्दनमािण 

झाली. द्दतला राष्रीय स्वरूप प्राप्त झाले. परतं ु तयाला मयािदा होतया. डॉ. आंबेडकरानंी 

याद्दवषयी म्हटलेले आह ेकी, द्दहदूं कुटंुबाची सधुारणा या अथािने सामाद्दजक सधुारणा आद्दण 

समाजाचे पनुसांघटन आद्दण पनुरिचना या अथािने सामाद्दजक सधुारणा या दोहोंमध्ये या 

सदंभाित फरक करणे आवश्यक आहे. पद्दहल्याचा सबंंध द्दवधवा पनुद्दविवाह, बालद्दववाह 

इतयादींशी आह ेतर दसुऱ्याचा सबंंध जाद्दतव्यवस्था नष्ट करण्याशी आहे. सामाद्दजक पररषद 

ही प्रामखुयाने उच्च जातीत द्दहदूं कुटंुबाच्या सधुारणेशी सबंंद्दधत सघंटना होती. द्दतच्यात 

प्रामखुयाने ज्ञानसपंन्न उच्चजातीय द्दहदूंचा अंतभािव होता. तयानंा जातीअंतासाठी लढ्याची 

गरज जाणवली नाही अथवा तयाचं्या अंगी ते धाडस नव्हते. तयाचं्यात अद्दस्ततवात 

असलेल्या व तयाचंी झळ लागलेल्या सिीचे वैधव्य पालन, बालद्दववाह इतयादी वाईट प्रथा 

नष्ट करण्याची तयाचंी स्वाभाद्दवकच प्रबळ इच्छा होती. तयानंी द्दहदूंसमाजाला पूणिपणे 

बदलण्यासाठी प्रयतन केले नाहीत. तयाचंा लढा द्दहदूंकुटंुबाच्या सधुारणेभोवतीच कें द्रीत 

झाला होता. जाद्दतव्यवस्था मोडण्याच्या अथािने सामाद्दजक सधुारणाशंी तयाचंा सबंंध 

नव्हता. हा मदु्ङा या सामाद्दजक सधुारणावाद्यांनी कधीही उपद्दस्थत केला नाही. याच 

कारणास्तव सामाद्दजक सधुारणा पक्ष पराभूत झाला. (प.ृ२०) डॉ.आंबेडकरानंी इथे 

सामाद्दजक सधुारणावाद्याचंी तकलादू भूद्दमका द्दवशद केलेली आह.े तसेच राजकीय 

सधुारणावाद्यांना तयानंी रोखठोक प्रश्न द्दवचारले आहेत. ते द्दलद्दहतात, राजकीय मनोवतृ्ती 

असलेल्या द्दहदूंनंा मी द्दवचारतो की, अस्पशृ्यासंारखया तमुच्या देशबाधंवाचं्या एका मोठ्या 

वगािला सरकारी शाळेत जाण्याची परवानगी देत नसूनसदु्चा तमु्ही राजकीय सते्तसाठी 
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लायक आहात काय? तयानंा साविजद्दनक द्दवद्दहरींचा वापर करण्याची परवानगी देत 

नसूनसदु्चा तमु्ही राजकीय सते्तसाठी लायक आहात काय? तयानंा साविजद्दनक रस्तयाचंा 

वापर करण्यास मज्जाव करीत असूनसदु्चा तमु्ही राजकीय सते्तसाठी लायक आहात काय? 

तयानंा आवडणार ेकपडे आद्दण दाद्दगने घालण्यास मनाई करीत असूनसदु्चा तमु्ही राजकीय 

सते्तसाठी लायक आहात काय? तयानंा आवडणार ेअन्न खाण्यास परवानगी देत नसूनसदु्ङा 

तमु्ही राजकीय सते्तसाठी लायक आहात काय? अशा प्रश्नाचंी माद्दलकाच मी द्दवचारू शकतो 

परतं ुएवढे प्रश्न परुसेे आहेत. (प.ृ१९) डॉ. आंबेडकरानंी सामाद्दजक सधुारणापेंक्षा राजकीय 

सधुारणांचा आग्रह धरणाऱ्यांना अशी प्रश्नावली द्दवचारलेली आह.े ज्याचंी उत्तर े द्दहदूं 

समाजाला देता येत नाहीत. डॉ. आंबेडकरानंी याच मदुद््याला अधोरदे्दखत करताना 

पेशव्याचं्या काळातील अस्पशृ्याचंी कशी साविजद्दनक द्दवटंबना केली जात होती याची वणिने 

द्ददलेली आहेत. तसेच ‘द टाईम्स ऑफ इंद्दडया’च्या ४ जानेवारी १९२८ मधील अंकात 

इंदोर राज्याच्या पंधरा गावांनी बलाई लोकानंा घालून द्ददलेले सामाद्दजक द्दनयमही द्दवस्ताराने 

द्ददलेले आहेत. वरील दोन्ही उदाहरणे ही जाद्दतससं्थेचे द्दवदारक द्दचत्र द्दचद्दत्रत करतात. 

डॉ. आंबेडकरानंी सामाद्दजक पररवतिनाचे महत्त्व द्दवशद करताना जागद्दतक पातळीवरील 

उदाहरणे द्ददलेली आहेत जी अतयतं उद्बोधक आहेत. आयलांडचा इद्दतहास आद्दण रोमच्या 

इद्दतहासाचे दाखले देत तयानंी शेवटी म्हटलेले आह े की, राजकीय िातंयाचं्या अगोदर 

सामाद्दजक आद्दण धाद्दमिक िातंया घडून येतात याला इद्दतहास दजुोरा देतो. ल्यूथरने सरुू 

केलेल्या धाद्दमिक सधुारणा यरुोपातील लोकाचं्या राजकीय मिुीच्या अग्रदूत होतया. 

पूजाद्दवधीचे सलुभीकरण व द्दनयमनाचा आग्रह धरणाऱ्या प्यरुरटनीझमने इंवलंडमध्ये 

राजकीय स्वातंत्र्याकंडे वाटचाल केली. प्यरुरटनीझमने नव्या जगाची स्थापना केली. 

प्यरुरटनीझमने अमेररकन स्वातंत्र्ययदु्च द्दजकंले आद्दण प्यरुरटनीझम ही एक धाद्दमिक चळवळ 

होती. तीच बाब मदु्दस्लम साम्राज्यालाही लागू पडते. राजकीय सत्ता म्हणून उदयाला 

येण्यापूवी अरबानंा पे्रद्दषत महमंदाने सरुू केलेल्या पररपूणि धाद्दमिक िातंीच्या प्रद्दियेत जावे 

लागले. भारतीय इद्दतहाससदु्चा तयाच द्दनष्कषािची पाठराखन करतो. चदं्रगपु्ताने नेततृव 

केलेल्या राजकीय िातंीला बदु्चाच्या धाद्दमिक आद्दण सामाद्दजक िातंीची पाश्विभूमी होती. 

द्दशवाजीच्या नेततृवाखाली झालेल्या राजकीय िातंीपूवी महाराष्रात सतंानंी धाद्दमिक आद्दण 

सामाद्दजक सधुारणा घडवून आणल्या होतया. द्दशखाचं्या राजकीय िातंीपूवी गरुू नानकाच्या 

नेततृवाखाली धाद्दमिक आद्दण सामाद्दजक िातंी होऊन गेली होती. यात आणखी उदाहरणाचंी 

भर घालणे अनावश्यक आहे. एखाद्या समाजाच्या राजकीय कक्षा द्दवस्तारण्यासाठी तयापूवी 

मन व आतमा मिु होणे आवश्यक आह ेहे द्दसद्च करण्यासाठी एवढी उदाहरणे परुशेी आहेत. 

(प.ृ२२) एकुणात डॉ. आंबेडकरानंी जाद्दतद्दनमूिलनाचा द्दवचार कसा महत्त्वाचा आह े तयाला 

सवाांनी अगोदर प्राधान्य द्यावे अशी भूद्दमका येथे माडंलेली आहे. 

३. भारिीय समाजवादी: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे जागद्दतक कीतीचे अथितज्ज्ञ होते. तयानंी अथिशास्त्राची 

सामाद्दजक बाजूही लक्षात घेतलेली होती. तयामळेु सामाद्दजक प्रश्नाचं्या बाबतीत आद्दथिक 

द्दवचार कसे पूरक व अ-पूरक आहेत याची व्यापक जाण तयानंा होती. जाद्दतससं्थेच्या 

प्रश्नादं्दवषयी द्दचतंन माडंताना तयानंी या आद्दथिक बाजूचाही द्दवचार केलेला आहे. तो करताना 

तयानंी भारतीय समाजवाद्याचंी परखड मीमासंा केलेली आहे. भारतीय समाजवादी यांनी 
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यरुोद्दपयन द्दवचाराचंा आधार घेऊन भारतातील द्दस्थतीचा आढावा घेतला. माणूस हा एक 

आद्दथिक घटक असून सपंत्ती समानीकरण करणे गरजेचे आहे. कारण आद्दथिक सधुारणेला 

दसुऱ्या कोणतयाही सधुारणेपेक्षा प्राधान्य द्ददले पाद्दहजे. भारतीय समाजवाद्याचं्या या मताचा 

डॉ. आंबेडकर येथे समाचार घेतात. ते द्दलद्दहतात, मी आता समाजवाद्याकंडे वळतो. 

समाजव्यवस्थेतून द्दनमािण होणाऱ्या प्रश्नाकंडे समाजवादी दलुिक्ष करू शकतात का? भारतीय 

समाजवादी तयाचं्या यरुोद्दपयन सहप्रवाशाचं्या पावलावर पाऊल ठेवून भारतातील 

वस्तदु्दस्थतीला इद्दतहासाच्या आद्दथिक मीमासेंची पद्चती लावू पहात आहेत. इतर 

सविप्रकारच्या सधुारणाऐंवजी आद्दथिक सधुारणांना अग्रिम द्ददला पाद्दहजे. समाजवाद्याचं्या 

या द्दसद्चातंाच्या उपरोि गदृ्दहतकातील प्रतयेक बाबीवर आके्षप घेतले जाऊ शकतात. असा 

दावा केला जाऊ शकतो की, माणसाला कायिप्रवण करण्यामागे द्दनव्वळ आद्दथिक प्रयोजन 

नसते. मानवी समाजाचा कुणीही अभ्यासक आद्दथिक सत्ता हीच एकमेव सत्ता आह ेहे मान्य 

करणार नाही. व्यिीचा सामाद्दजक दजाि  हाच बऱ्याचदा सत्ता आद्दण अद्दधकाराचा स्त्रोत 

बनतो हे सामान्य माणसांवार असलेल्या महातम्याचं्या प्रभावावरून स्पष्ट होते. भारतात 

कोट्याधीश लोक कफल्लक साधू आद्दण फद्दकराचं्या आजे्ञचे पालन का करतात? 

भारतातील कोट्यावधी दररद्री लोक तयाचंी एकमेव सपंत्ती असलेले द्दकडूकद्दमडूक द्दवकून 

बनारस द्दकंवा मक्केला का जातात? धमि हा सते्तचा स्त्रोत आहे हे भारताच्या इद्दतहासाने 

सोदाहरण पटवून द्ददलेले आहे (प.ृ२३) म्हणून डॉ.आंबेडकरानंी इथे आद्दथिक सधुारणा 

महत्त्वाच्या असल्या तरी तयाअगोदर सामाद्दजक सधुारणा होणे गरजेचे आह.े भारतीय 

समाजवाद्यांनी ही गोष्ट सतत दलुि द्दक्षत केली. जातीचा प्रश्न तयानंा प्राधान्य वाटला नाही. 

तयामळेु सामाद्दजक सधुारणांच्या प्रश्नाबाबत ते उदासीन राद्दहले. म्हणूनच शेवटी डॉ. 

आंबेडकर द्दलद्दहतात, सामाद्दजक सधुारणाचंा प्रश्न मूलभूत असून तयापासून तयाचंी सटुका 

नाही. भारतातील प्रचद्दलत समाजव्यवस्था ही अशी बाब आहे की, समाजवाद्याने 

द्दतच्यासबंंधी कायिवाही केलीच पाद्दहजे. जोपयांत तो हे करीत नाही तोपयांत तयाचंी िातंी पूणि 

होऊ शकत नाही आद्दण जरी सदुैवाने ती यशस्वी झाली तर समाजवादाला वास्तद्दवक रूप 

देण्याचे उद्दद्ङष्ट पूणि करण्यासाठी तयाला समाजव्यवस्थेशी सघंषि करावाच लागेल, माझ्या मते 

हे द्दवधान वादातीत आहे. जर तयानंी िातंीपूवि जातीचा प्रश्न द्दवचारात घेतला नाही तर तयानंा 

तो िातंीनतंर द्दवचारात घ्यावाच लागेल. वेगळ्या शब्दात सांगायचे म्हणजे तमु्ही कुठल्याही 

द्ददशेला वळा, जात हा एक असा महाकाय राक्षस आह े की, तो तमुच्या मागाित आडवा 

येणारच. या राक्षसाचा खातमा केल्याद्दशवाय तमु्हाला राजकीय सधुारणा करता येऊ 

शकणार नाही. तमु्हाला आद्दथिक सधुारणा करता येणार नाहीत. (प.ृ२६) डॉ.आंबेडकरानंी 

येथे जातीचा प्रश्न कसा महत्त्वाचा आहे हे द्दवशद केलेले आहे. तयामागील सामाद्दजक, 

राजकीय आद्दण आद्दथिक द्दवचार द्दवचारात घेतलेले आहेत. 

४. जातिव्यवस्था ही श्रतमकांचे तवभाजन: 

डॉ.आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेचे मूलगामी द्दचतंन माडंताना तयातील द्दवद्दवध पैलूंची माडंणी 

केलेली आहे. जाद्दतससं्थेच्या समथिकाचं्या मतापं्रमाणे जाद्दतव्यवस्था हे श्रमद्दवभाज आह.े 

कोणतयाही प्रगत समाजाचे ते वैद्दशष््टय असते. तयामळेु जाद्दतव्यवस्थेत काहीही गैर नाही. 

समथिकाचं्या या मताद्दवरोधात डॉ. आंबेडकरानंी परखड द्दवचार माडंलेले आहेत. ते 

द्दलद्दहतात, सविप्रथम हे आग्रहपूविक सादं्दगतले पाद्दहजे की, जाद्दतव्यवस्था हे फि 

श्रमद्दवभाजन नाही ते श्रद्दमकाचें द्दवभाजन आह.े प्रगत समाजाला श्रमद्दवभाजनाची 
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द्दनद्दविवादपणे गरज असते. परतं ुकुठल्याही प्रगत समाजात श्रमद्दवभाजनासोबतच श्रद्दमकांचे 

असे अनैसद्दगिक कप्पेबंद द्दवभाजन केलेले नाही. जाद्दतव्यवस्था हे केवळ श्रमद्दवभाजनापेक्षा 

वेगळे असलेले श्रद्दमकाचें द्दवभाजन नाही. तर एकाच्या डोळ्यावर दसुरी अशी श्रद्दमकाचंी 

वगिवारी केलेली ती शे्रणीबद्च उतरडं आह.े इतर कोणतयाही देशात श्रमद्दवभाजनासोबत 

श्रद्दमकाचंी अशी वगिवारी केलेली नाही. जाद्दतव्यवस्थेच्या या दृद्दष्टकोणाच्या द्दवरोधात टीकेचा 

आणखी एक द्दतसरा मदु्ङाही आहे. भारतातील श्रमद्दवभाजन उतस्फूति नाही, ते नैसद्दगिक 

आवडीवर आधारलेले नाही. सामाद्दजक आद्दण वैयद्दिक कायिक्षमतेची आपल्याकडून अशी 

मागणी असते की, व्यिीला आपले कायिके्षत्र द्दनवडून तयाला द्दनवािहाचे साधन 

बनद्दवण्याइतपत व्यिीची कायिक्षमता द्दवकद्दसत केली पाद्दहजे. जाद्दतव्यवस्थेने लोकाचें 

व्यवसाय आधीच ठरवून या तत्त्वाचे उल्लंघन केले आहे. व्यवसायाची द्दनवड व्यिीच्या मूळ 

क्षमतेला प्रद्दशक्षण देऊन नव्हे तर तयाच्या वाड-वद्दडलाचं्या सामाद्दजक दजािवरून केलेली 

आहे. जाद्दतव्यवस्थेचा पररपाक असलेले व्यवसायांचे हे स्तरीकरण द्दनद्दितच घातक आह.े 

उद्योगद्दवश्व कधीही द्दस्थतीशील नसते. तयात वेगवान आद्दण आकद्दस्मक बदल होत असतात. 

अशा बदलामंळेु व्यिीलासदु्चा द्दतचा व्यवसाय बदलण्याची मभुा असणे आवश्यक आहे. 

अशा बदल्यात पररद्दस्थतीशी जळुवून घेण्याच्या स्वातंत्र्याद्दशवाय तयाला उपद्दजद्दवका 

चालद्दवणे अशक्य होईल. जाद्दतव्यवस्था द्दहदूंना, तया व्यवसायाशी तयाचंा वशंपरपंरनेे सबंंध 

नसेल तर, द्दतथे तयाचंी आवश्यकता असली तरी तो द्दनवडण्याची परवानगी देत नाही. 

एखादा द्दहदूं तयाचं्या जातीतील नेमून न द्ददलेले नवे व्यवसाय करण्याऐवजी उपासमार सहन 

करताना द्ददसला तर तयाचे कारण जाद्दतव्यवस्थेमध्ये आढळून येईल. व्यवसायात 

पररद्दस्थतीनरुूप बदलाची परवानगी नाकारून देशात आपल्याला द्ददसणाऱ्या बऱ्याचशा 

बेरोजगारीला जाद्दतव्यवस्थाच कारणीभूत ठरते. श्रमद्दवभाजनाची पद्चती म्हणून 

जाद्दतव्यवस्थेत आणखी एक गभंीर दोष आह.े जाद्दतद्दनष्ठ श्रमद्दवभाजन व्यिीच्या पसतंीवर 

आधारलेले असत नाही. व्यिीगत भावना, व्यिीगत पसतंी याला तयात स्थान नाही. ते 

द्दनयती द्दसद्चातंावर आधाररत आहे. (प.ृ२७) डॉ. आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेची मीमासंा येथे 

माडंलेली आहे. तयातील श्रमाद्दधद्दष्ठत उतरडं कशी सामाद्दजक द्दवषमता माडंणारी आहे ह े

तयानंी सप्रमाण माडंलेले आहे.  

५. जाि आति वंशशुद्धी: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी या ग्रथंाच्या पाचव्या भागात जातीसदंभाितील जीवशास्त्रीय 

मताचंी द्दचद्दकतसा केलेली आह.े जातीच्या समथिनासाठी वशंशदु्ची आद्दण रिशदु्ची राखणे ह े

जातीचे उद्दद्ङष्ट असल्याचे जे मत माडंले जाते, याचा समाचार डॉ. आंबेडकर येथे घेतात. ते 

द्दलद्दहतात, वशंशास्त्रज्ञाच्या मते, शदु्च वशंाची माणसे कुठेच अद्दस्ततवात नाहीत आद्दण जगात 

सवित्र सगळ्या वशंांची सरद्दमसळ झालेली आहे. भारतीय लोकाबंाबत तर हे द्दवशेषेकरून 

खर े आह.े श्री. डी.आर.भाडंारकर आपल्या ‘फॉरीन एद्दलमॅन्ट्स इन द्दहदूं पॉप्यलेुशन’ या 

द्दनबंधात म्हणतात, ‚परकीय रिाचा अंश नसलेला वगि द्दकंवा जात भारतात अभावानेच 

आढळेल. केवळ रजपूत आद्दण मराठ्यासंारखया क्षद्दत्रय वगािमध्येच नव्हे तर आपला वशं 

शदु्च असल्याच्या गोड गैरसमजात असलेल्या िाह्मणामंध्येसदु्चा परवशंीय रिाची भेसळ 

आढळते‛ रिशदु्चीचे साधन म्हणून द्दकंवा वशंभेसळ रोखण्यासाठी जाद्दतव्यवस्था उदयाला 

आली असे म्हणता येणार नाही. वास्तद्दवक पाहता भारतात रि आद्दण ससं्कृती या दोन्ही 

दृष्टीने द्दवद्दवध वशंाचंी सरद्दमसळ झाल्याच्या बऱ्याच काळानतंर जाद्दतससं्था अद्दस्ततवात 
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आली. जाती-जाती मधला फरक वशंा-वशंा मधला फरक आहे असे मानणे आद्दण द्दभन्न 

जातींना ते द्दभन्न वशं असल्याप्रमाणे वागद्दवणे हा सतयाचा धडधडीत अपलाप आहे. 

(प.ृ२८) डॉ. आंबेडकरानंी येथे जात आद्दण वशंशदु्चीच्या परस्परसबंंधाचा द्दवचार 

नाकारलेला आहे. तर जाद्दतव्यवस्था वादं्दशक भेदाची सीमारषेा द्दनद्दित करीत नाही. 

जाद्दतव्यवस्था एकाच वशंाच्या लोकाचें सामाद्दजक द्दवभाजन आहे. जाद्दतससं्था ही एक 

नकारातमक गोष्ट आह.े ती केवळ द्दभन्न जातीच्या लोकानंा आपसात द्दववाह करण्यास 

प्रद्दतबंध करते. रोटीव्यवहार आद्दण बेटीव्यवहार यातील फरकाचाही तयानंी येथे समाचार 

घेतलेला असून शेवटी ते द्दलद्दहतात, ‘जाद्दतव्यवस्थेमध्ये आधदु्दनक वैज्ञाद्दनकाचं्या सपु्रजनन 

शास्त्राचा अंतभािव सबंंध नाही. द्दहदूंमधील एका द्दवकृत वगािचा उद्चटपणा आद्दण 

स्वाथीपणाचा समावेश असलेली ती एक समाजव्यवस्था आहे.’ (प.ृ३०) जातीच्या 

प्रश्नाबाबत येथे मूलगामी द्दचतंन आलेले आहे.  

६. तहदूं समाज आति जातिससं्था: 

डॉ. आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेची द्दचद्दकतसा करताना जातीमागील द्दवद्दवध सदंभाांचा शोध 

घेतलेला आह.े शेवटी जाद्दतससं्था ही भारतीय द्दहदूं समाजातील द्दनद्दमिती आहे, इथपयांत ते 

माडंणी करतात. द्दहदूं समाजाद्दवषयी ग्रथंाच्या सहाव्या भागात डॉ. आंबेडकरानंी स्पष्ट 

भूद्दमका माडंलेली आहे. तयांनी अभ्यासपूणिररतया या समाजातील अंतद्दविरोधांचा शोध 

घेतलेला आहे. द्दहदूं समाज कसा आह?े याद्दवषयी माडंणी करताना ते द्दलद्दहतात, जातीची 

पररणती आद्दथिक कायिक्षमतेत होत नाही. जात ही वशं सधुारणा करू शकत नाही आद्दण 

द्दतने असे केलेही नाही, तथाद्दप एक गोष्ट केली आहे. द्दतने द्दहदूंना सपूंणिपणे द्दवघद्दटत आद्दण 

नाउमेद केले आह.े द्दहदूं समाज ही एक भ्रामक कल्पना आहे. द्दहदूं हे नाव सदु्चा परकीय 

आह.े मदु्दस्लमानंी आपली वेगळी ओळख दशिद्दवण्याच्या उदे्ङशाने स्थाद्दनक लोकानंा हे नाव 

द्ददले आहे. मदु्दस्लम आिमणापूवीच्या कोणतयाही ससं्कृत साद्दहतयकृतीत ते आढळत नाही. 

तयानंा सवाांसाठी एक सामान्य नाव असण्याची कधीच गरज वाटली नाही कारण एक एक 

सघं समाज गद्दठत केल्याची कल्पनाही तयानंा कधी द्दशवली नाही. द्दहदूं हा एक समाज या 

अथािने अद्दस्ततवात नाही. तो केवळ जातींचा एक समूह आहे. (प.ृ३०) डॉ. आंबेडकर यांनी 

द्दहदूं समाजाच्या स्वरूपाची द्दचद्दकतसा करताना तयातील जातींची उतरडं द्दवस्ताराने 

सादं्दगतलेली आहे. द्दहदूं समाजातील िाह्मण आद्दण िाह्मणेतर सबंंधावरही द्दवस्ताराने भाष्य 

केलेले आह.े  

७. ब्राह्मि-ब्राह्मििेर संबंध: 

डॉ. आंबेडकर जातीच्या सदंभाित असलेले द्दवचार माडंताना िाह्मण-िाह्मणेतर सबंंधांची 

माडंणी सातव्या द्दवभागात करतात. इथे तयानंी समाजद्दवघातक वतृ्तीचे तत्त्व द्दवचारात घेऊन 

िाह्मण-िाह्मणेतरामंधील जातीच्या सदंभाितील मनोवतृ्तीवर भाष्य केलेले आहे. ते द्दलद्दहतात, 

द्दहदूं बऱ्याचदा टोळी द्दकंवा कंपूवर, समाजद्दवघातक वतृ्ती असल्याचा आरोप करतात कारण 

ते समाजापासून वेगळे राहतात, वेगळे अद्दस्ततव ठेवतात. परतं ु ते सोईस्करपणे द्दवसरतात 

की, ही समाजद्दवघातक वतृ्ती हे तयाचं्या स्वत:च्या जाद्दतव्यवस्थेचे सवाित वाईट वैद्दशष््टय 

आह.े जमिनीने मागच्या यदु्चात जसे िेषगान इंवलंडच्या द्दवरोधात गाईले तसेच िेषगान एक 

जात दसुऱ्या जातीच्या द्दवरोधात गाण्यामध्ये आनदं मानते. द्दहदूंचे धाद्दमिक वाङ्मय एका 
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जातीला उच्च आद्दण दसुऱ्या जातींना हीन उतपत्ती देण्याचा प्रयतन करणाऱ्या 

जातयतुपत्तीच्या काल्पद्दनक इद्दतहासाने तडुुंब भरलेले आहे. ‘सयाद्रीखडं’ हे अशाच 

प्रकारच्या वाङ्मयाचे खोडसाळ उदाहरण आह.े ही समाजद्दवघातक वतृ्ती केवळ आंतरजाती 

सबंंधापरुतीच मयािद्ददत आह े असे नाही. ती तयाहून खोल गेलेली आहे आद्दण द्दतने 

उपजातीमधील परस्परसबंंधामध्येसदु्चा द्दवष कालद्दवले आह.े माझ्या प्रातंात गोलक िाह्मण, 

देवरुख िाह्मण, कऱ्हाडे िाह्मण, पळसे िाह्मण आद्दण द्दचतपावन िाह्मण ह े सगळे 

िाह्मणजातीचेच पोटद्दवभाग असल्याचा दावा करतात. मात्र तयाचं्यामध्ये आपापसात 

अद्दस्ततवात असलेली समाज द्दवघातक वतृ्ती तयाचं्यात आद्दण िाह्मणेतरात अद्दस्ततवात 

असलेल्या समाजद्दवघातक वतृ्तीएवढीच तीव्र आद्दण द्दवषारी आहे. यात आियिकारक असे 

काहीही नाही. द्दजथे द्दजथे एखाद्या गटाचा स्वाथि साधण्यासाठी समाजातील परस्परसबंधं 

द्दनद्दषद्च केले जातात द्दतथे द्दतथे स्वद्दहताच्या रक्षणाथि  अशा तऱ्हेची समाजद्दवघातक प्रवतृ्ती 

आढळते. ही समाजद्दवघातक स्वाथिपरायण प्रवतृ्ती जसे दोन एकाकी राष्राचें व्यवच्छेदक 

लक्षण आहे तसेच ते द्दवद्दवध व एकाकी जातींचेही व्यवच्छेदक लक्षण आह.े िाह्मणाला 

िाह्मणेतराचं्या द्दहताद्दवरुद्च आपल्या द्दहताचे रक्षण करण्याची मखुय काळजी असते तर 

िाह्मणेतराला िाह्मणांच्या द्दहताद्दवरुद्च आपले स्वत:चे द्दहत जोपासण्याची, तयामळेु द्दहदूं 

म्हणजे द्दवद्दवध जातींचा केवळ वगिवार समूहच नाही तर तो स्वत:साठीच जगणाऱ्या स्वाथी 

ध्येयाने पे्रररत यदु्चखोर गटाचंा समूह आह.े (प.ृ३३) िाह्मण– िाह्मणेतर समूहाचं्यामधील ही 

मानद्दसकता डॉ. आंबेडकरानंी येथे परखडपणे माडंलेली आहे. शेवटी ते यामागील 

कारणमीमासंाही माडंतात. जाद्दतससं्था आद्दण जातजाद्दणवेचे अद्दस्ततव जातींमधल्या 

भूतकालीन वैराच्या स्मतृी ताज्या ठेवण्यास साहाय्यभूत ठरले आद्दण पररणामी सामाद्दजक 

एकसघंतेला प्रद्दतबंध करण्यास कारणीभूत ठरले आहे. हा डॉ. आंबेडकराचंा द्दनष्कषि 

अद्दतशय महत्त्वाचा आहे. 

८. आतदवासी समाजाची तस्थिी: 

डॉ. आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेतील प्रतयेक घटकाद्दवषयीचे द्दवचार या ग्रथंामध्ये माडंलेले 

आहेत. तयामध्ये या आठव्या भागात आद्ददवासी समाजाची द्दस्थती ते माडंतात. आद्ददवासी 

हा भारतीय समाजव्यवस्थेतील महत्त्वाचा समूह आह.े तयाच्याकडे साततयाने दलुिक्ष झाले. 

तयानंा सामाद्दजक उपेद्दक्षत राहावे लागले. तयाला गनु्हेगार ठरवले गेले. तयाचे आयषु्य 

बद्दहष्कृत करण्यात आले. यामागे द्दहदूं समाजातील जाद्दतससं्था आहे. अशी ठाम भूद्दमका ते 

येथे माडंतात. डॉ. आंबेडकरानंी इथे काही मूलभूत प्रश्न माडंलेले आहेत. ते द्दलद्दहतात, 

आद्ददवासींना ससुसं्कृत करून तयानंा अद्दधक सन्मानजनक व्यवसाय आद्ददवासीच्या 

रानटीपणाला तयाचंी जन्मजात मंदबदु्ची कारणीभूत आहे असे कदाद्दचत द्दहदूं म्हणतील. ते 

बहुधा कबूल करणार नाहीत की, आद्ददवासी रानटीच राद्दहले कारण तयानंा ससुसं्कृत 

करण्यासाठी, तयानंा वैद्यकीय मदत देण्यासाठी, तयानंा सधुारण्यासाठी, तयानंा चागंले 

नागररक बनद्दवण्यासाठी द्दहदूंनी काहीही प्रयतन केले नाहीत. परतं ु समजा आज द्दिस्ती 

धमिप्रचारक या आद्ददवासीसाठी जे करीत आहेत ते करण्याची द्दहदूंची इच्छा झाली तर तो 

तसे करू शकला असता का? मी नम्रतापूविक सागूं इद्दच्छतो की, याचे उत्तर नाही असेच 

आहे. आद्ददवासींना ससुसं्कृत करणे म्हणजे तयानंा आपले स्वत:चे म्हणून स्वीकारणे, 

तयाचं्यातं राहाणे, थोडक्यात आपलेपणाची भावना जोपासणे म्हणजे तयाचं्यावर पे्रम करणे 

होय. एका द्दहदूंला असे करणे कसे शक्य होईल? तयाचे सबंध आयषु्य म्हणजे जात 
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जपण्याचा एक द्दचतंातूर प्रयतन असतो. जात ही तयाच्यासाठी अशी मौल्यवान द्दमळकत 

आह ेकी, द्दजचे रक्षण तयाला काहीही झाले तरी केलेच पाद्दहजे. वैद्ददक काळातल्या, तयाला 

ओगंळ वाटणाऱ्या, अनायाांचा अवशेष असलेल्या आद्ददवासींशी सपंकि  स्थाद्दपत करून जात 

गमावण्याला तो मान्यता देऊ शकत नाही. (प.ृ३४) डॉ. आंबेडकरानंी या द्दठकाणी 

आद्ददवासींचे अनायिपण माडंलेले आह.े ते अद्दतशय महत्त्वाचे वाटते. द्दवशेषत: आद्ददवासींच्या 

दयनीय द्दस्थतीचे कारण द्दहदूं समाजातील जाद्दतव्यवस्था असल्याचे डॉ. आंबेडकर येथे 

ठामपणे माडंतात. 

९. ब्राह्मििेर समूहािील ब्राह्मण्य: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी भारतीय समाजातील जातीय मानद्दसकतेची द्दचद्दकतसा 

केलेली आह.े तयानंी िाह्मण-िाह्मणेतर भेद केलेला आहे. डॉ. आंबेडकर साततयाने 

िाह्मण्यावर बोलत आलेले आहेत. िाह्मण्य ही मानद्दसकता असून तयामध्ये उच्च-द्दनच्च ही 

भेदरषेा द्दवषमतेवर आधाररत आहे. हे िाह्मण्य िाह्मणाबंरोबरच िाह्मणेतरामंध्ये मोठ्या 

प्रमाणात आहे. याचंी उदाहरणे या ग्रथंात येतात. तयाद्दवषयी डॉ. आंबेडकर द्दलद्दहतात, उच्च 

जातीय द्दहदूंनंी, द्दहदूंतवाच्या पररघात येणाऱ्या खालच्या जातींनाही तयाचंी सासं्कृद्दतक 

पातळी तथाकद्दथत उच्च जातीएवढी उंचावण्यास हेतूपरुस्सर मज्जाव केला. मी दोन 

उदाहरणे देईन, एक सोनाराचे आद्दण दसुर े पाठार े प्रभूचे. हे दोन्हीही समदुाय महाराष्रात 

सपुररद्दचत आहेत. इतर समदुायापं्रमाणे आपला दजाि उंचावण्याची आकाकं्षा असलेले हे 

समदुाय एके काळी िाह्मणाचं्या काही जीवनशैली आद्दण सवयी स्वीकारण्याचा प्रयतन करीत 

होते. सोनार स्वत:ला देवज्ञ िाह्मण म्हणवू लागले. िाह्मणापं्रमाणेच द्दनऱ्या घालून कासोटा 

खोचलेले धोतर नेसू लागले. तसेच अद्दभवादनासाठी ‘नमस्कार’ हा शब्द वापरू लागले. 

द्दनऱ्याच्या कासोट्याचे धोतर आद्दण नमस्कार हे दोन्ही खास िाह्मणाचंी वैद्दशष््टये होती. 

िाह्मणांना सोनारानंी केलेले तयाचें अनकुरण आद्दण िाह्मण म्हणून गणले जाण्याचा प्रयतन 

आवडला नाही. िाह्मणानंी पेशव्याच्या राज्याद्दधकाराच्या साहाय्याने सोनारांचा आपल्या 

पद्चती उचलण्याचा प्रयतन िाह्मणानंी यशस्वीररतया द्दचरडून टाकला. ईस्ट् इंद्दडया कंपनीच्या 

मुंबईतील वसाहतीच्या पररषदेच्या अध्यक्षालाही तयानंी मुंबईत राहणाऱ्या सोनाराच्या 

द्दवरोधात याबाबत मनाई हुकूम काढायला लावला. एके काळी पाठार ेप्रभू या जाती द्दवधवा 

पनुद्दविवाहाची प्रथा होती. द्दवधवा पनुद्दविवाहाची ही प्रथा, द्दवशेषत: ती िाह्मणामंध्ये रूढ प्रतीक 

म्हणून पाद्दहली गेली. स्वत:च्या जातीचा दजाि  उंचावण्याच्या हेतूने काही पाठार े प्रभूनंी 

तयाचं्यात अद्दस्ततवात असलेली द्दवधवा पनुद्दविवाहाची पद्चत बंद करण्याचा प्रयतन केला. 

जातीमध्ये नवीन पद्चतीच्या बाजूने एक आद्दण द्दवरोधात एक असे दोन तट पडले. पेशव्यानंी 

द्दवधवा द्दववाहाचे समथिन करणाऱ्याचंी बाजू घेतली आद्दण अशा ररतीने पाठार े प्रभूनंी 

िाह्मणाच्या या पद्चतीचे अनकुरण करण्यावर बंदी घातली. (प.ृ ३५) द्दहदूंएतर समूहातील 

अशा पद्चतीच्या जातीवादी प्रथाचंा वाढता प्रसार हा जाद्दतद्दनमूिलनातील अडथळा आहे ह े

डॉ. आंबेडकरानंी येथे प्रभावीपणे सादं्दगतलेले आहे. 

१०. तहदंूंमधील धमाांिर आति शुद्धीकरिाची चळवळ: 

भारतीय समाजाचा इद्दतहास पाद्दहल्यास आपल्याला द्ददसते की, हा समाज कधीही एकसघं 

राद्दहलेला नाही. तयामध्ये साततयाने बदल झालेले आहेत. अनेक वेळा परकीय 
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आिमणामंध्ये इथल्या एतदेशी लोकानंी धमाांतर केलेले आह.े अशा धमाांतराला 

रोखण्यासाठी द्दहदूं समाजात शदु्चीकरणाची प्रद्दिया राबद्दवली गेली. वास्तद्दवक धमाांतर आद्दण 

शदु्चीकरण या वेगळ्या गोष्टी आहेत. डॉ. आंबेडकरानंी या द्दवषयावर ग्रथंातील दहाव्या 

भागात प्रकाश टाकलेला आहे. यामध्ये ते द्दलद्दहतात, जात ही धमाांतर या कल्पनेशी द्दवसगंत 

आहे. धमाांतरामध्ये नवीन धाद्दमिक श्रद्चा आद्दण तत्त्वे मनावर ठसद्दवणे ही एकमेव समस्या 

अंतभूित नाही. धमाांतररताला नवीन धाद्दमिक समूहाच्या सामाद्दजक जीवनात स्थान शोधणे ही 

दसुरी आद्दण अद्दधक महत्त्वाची समस्या धमाांतराच्या सदंभाित उद्भवते. प्रश्न असा आह ेकी, 

धमाांतररताला कुठे म्हणजे कोणतया जातीत स्थान द्यायचे? परधद्दमांयांना आपल्या धमािची 

दीक्षा देण्याची इच्छा असलेल्या प्रतयेक द्दहदूंला गोंधळात टाकणारा हा प्रश्न आह.े क्लबच्या 

सदस्यतवाप्रमाणे जातीचे सदस्यतव तमाम लोकानंा खलेु नसते. जातीचा द्दनयम द्दतचे 

सदस्यतव जातीत जन्मलेल्या परुतेच मयािद्ददत ठेवतो. जाती स्वायत्त आहेत आद्दण नव्याने 

आलेल्यानंा तयाचं्या सामाद्दजक जीवनात प्रवेश द्यावा अशी सिी एखाद्या जातीला करणारी 

सत्ता कुठेही नाही. द्दहदूं समाज जातींचा समचु्चय असल्यामळेु आद्दण प्रतयेक जात एक 

बंद्ददस्त ससं्था असल्यामळेु द्दतथे धमाांतररतासंाठी स्थान नाही. अशा ररतीने धमािचा द्दवस्तार 

करण्यास आद्दण इतरधमीय समदुायानंा तयात सामावून घेण्यास द्दहदूंना जातीनेच आडकाठी 

केली आह.े जोपयांत जात अद्दस्ततवात आहे तोपयांत द्दहदूंधमािला द्दमशनरी स्वरूपाचा धमि 

बनद्दवले जाऊ शकत नाही आद्दण पररणामी शदु्चीकरणाची चळवळ ही केवळ मखुिपणाचीच 

नव्हे तर द्दनरुपयोगीही ठरले. (प.ृ३६) डॉ. आंबेडकर यानंी येथे जातीससं्थेच्या पायामध्ये 

असलेल्या द्दवद्दवधागंी रूपानंा उजागर केलेले आहे. ते साततयाने समाजमीमासंा करतात. 

तलुनातमकररतया द्दवचारमाडंणी करून जाद्दतससं्थेच्या इमारतीमधील प्रतयेक घटकाची 

द्दचद्दकतसा तयानंी केलेली आहे. 

११. तहदूं-शीख-मसु्लीम धमीयािील िफावि: 

डॉ. आंबेडकरानंी जातीच्या प्रश्नाचा द्दवचार करताना द्दहदूंएतर धद्दमियाचं्या बलस्थानाचंा 

द्दवचार केलेला आहे. द्दवशेषत: शीख व मसु्लीम याचं्यामधील सादं्दघक जीवनशैलीचा ते 

प्रामखुयाने द्दवचार करतात. द्दहदूं समाजामध्ये ज्याप्रमाणे शदु्चीकरणाची चळवळ अशक्य 

आहे तयाचप्रमाणे तयाचं्यात संघटनही अशक्य असल्याचे डॉ. आंबेडकर म्हणतात. याची 

कारणे द्दवशद करताना ते द्दलद्दहतात, द्दहदूंला मदु्दस्लम आद्दण द्दशखापासून द:ुखद पळ 

काढायला लावणारा तसेच स्वत:च्या रक्षणासाठी द्दवश्वासघात व लबाडी सारखया क्षदु्र 

मागाांचा अवलंब करायला लावणारा, द्दहदूंच्या मनातील भ्याडपणा आद्दण नामदिपणा दूर 

करणे ही तयाच्या सघंटन करण्यामागची पायाभूत कल्पना आहे. साहद्दजकच प्रश्न उपद्दस्थत 

होतो की, द्दशख आद्दण मसुलमानाला शूर आद्दण द्दनभिय बनद्दवणारी शिी कुठून येते? ती 

तलुनेत चागंले शारीररक बळ, आहार द्दकंवा तालीम यामळेु नाही याची मला खात्री आह.े एक 

द्दशख सकंटात असला तर तयाच्या सटुकेसाठी सगळे द्दशख येतील आद्दण जर एका 

मदु्दस्लमावर हल्ला झाला तर सगळे मदु्दस्लम तयाला वाचवायला धावून येतील या भावनेतून 

तयानंा ती शिी द्दमळते. द्दहदूंला अशी शिी अप्राप्य आहे. तयाचे सहकारी तयाला मदत 

करण्यासाठी येतील याची तयाला खात्री नसते. तो एक असून, एकटेपणा हीच तयाची द्दनयती 

असल्याने तो शद्दिहीन बनतो. (प.ृ३६-३७) डॉ. आंबेडकरानंी मसु्लीम आद्दण द्दशखामंध्ये 

प्रचद्दलत सादं्दघक जीवनशैलीमुळे तयाचं्यात आपलेपणा येत असल्याचे म्हटले आहे. द्दहदूं 
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समाजात जाद्दतव्यवस्थेमळेु उदाद्दसनता आहे. तयामळेु तयाचें सघंटन अशक्य असल्याचे ते 

नोंदद्दवतात. 

१२. जाि: शोषिाचे शतिशाली हत्यार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी जातीच्या प्रश्नाचा सखोल द्दवचार करत असताना जाद्दतससं्थेने 

कशा प्रकार े शोषणव्यवस्थेला बळकटी द्ददलेली आहे याची माडंणी केलेली आहे. या 

ग्रथंाच्या बाराव्या भागात तयांनी जात ह े शोषणाचे शद्दिशाली हतयार असल्याचे म्हटलेले 

आह.े याद्दवषयी माडंणी करताना ते द्दलद्दहतात, जर समूह लोकाशी सद्दहष्णूपणे आद्दण न्याय 

बदु्चीने वागणारा असेल तर ते आपली मते व्यि करीत रहातील आद्दण शेवटी आपल्या 

समाजबाधंवानंा बदलण्यात यशस्वी होतील. या उलट समूह असद्दहष्णू असेल आद्दण अशा 

लोकानंा कोंडमारा करण्यासाठी कोणतयाही टोकाला जाणारा असेल तर ते नाश पावतील 

आद्दण तयाचं्या सधुारणा सपंषु्टात येतील. जातीला, द्दतचे द्दनयम मोडणाऱ्यांवर, बद्दहष्कार 

टाकण्याचा द्दनद्दविवाद अद्दधकार आहे आद्दण बद्दहष्कारात तया व्यिीशी सवि प्रकारचे 

सामाद्दजक व्यवहार पूणिपणे बंद करण्याचा अंतभािव असतो हे लक्षात घेता हे मान्य करावे 

लागेल की, द्दशके्षचा एक प्रकार बद्दहष्कार आद्दण मतृयूदडं या दोहोमध्ये फारसा फरक नाही. 

द्दहदूं व्यिीला जातीच्या द्दभतंी तोडून आपल्या व्यद्दिगत स्वातंत्र्याचा आग्रह धरण्याचे 

धाडस होत नाही यात कोणतेही आियि नाही. माणूस कधीकधी सोबतयाचं्या बरोबर चालू 

शकत नाही पण हेही खर ेआहे की, सोबतयाद्दशवाय तो जगूही शकत नाही. तयाला आपल्या 

सहकाऱ्यांच्या अटींनसुार वागणारा समूह हवा असतो. जर तो द्दमळाला नाही तर कुठल्याही, 

अगदी सपशेल शरणागतीसारखया अटीवरसदु्चा समूहात राहण्यास तो तयार होतो. याचे 

कारण तो समूहाद्दशवाय जगू शकत नाही हे आह.े माणसाच्या या असहाय्यतेचा फायदा 

घ्यायला जाद्दतव्यवस्था सदोद्ददत ततपर असते. (प.ृ३७) डॉ. आंबेडकरानंी या द्दठकाणी जात 

ही शोषणाची व्यवस्था द्दनमािण करते. द्दतला बंद्ददस्त रूप देते. यातून जात ही शोषणाचे 

शद्दिशाली हतयार बनते हे प्राधान्याने अधोरदे्दखत केलेले आहे.  

१३. जािीिून सामातजक वृत्ती नष्ट: 

डॉ. आंबेडकर जातीमीमासेंत जात ही सामाद्दजक द्दनद्दमिती आहे. हे माडंताना द्दहदूं 

समाजातील जातीससं्थेवर परखड भाष्य करतात. जातीमळेु प्रचडं मोठ्या प्रमाणात 

सामाद्दजक द्दवषमता द्दनमािण झालेली आहे. ज्यामधून भारतीय समाजव्यवस्थेची हानी होत 

असल्याचे ते सागंतात. याद्दवषयी माडंणी करताना ते द्दलद्दहतात, द्दहदूंच्या नैद्दतकतेवर 

जातीचा अगदीच शोचनीय पररणाम झाला आहे. जातीने सामाद्दजक वतृ्ती नष्ट केली आह.े 

जातीने सामाद्दजक दाततृवभावनेचा नाश केला आहे. जातीने जनमत अशक्य केले आहे. 

द्दहदूंसाठी समाज म्हणजे तयाचंी जात. तयाचे फि तयाच्या जातीशीच देणे घेणे असते. तयाची 

द्दनष्ठा तयाच्या जातीपरुतीच मयािद्ददत आहे. सद्गणु जातीग्रस्त झालेला आह.े आद्दण नैद्दतकता 

जातीबद्च झालेली आहे. द्दतथे गरजू लोकादं्दवषयी सहानभूुती नाही. द्दतथे गरजवतंासंाठी 

दाततृव नाही. द:ुखाला प्रद्दतसाद देण्याची द्दतथे गरज वाटत नाही. द्दतथे दाततृव आह ेपरतं ुते 

जातीपासून सरुू होते आद्दण जातीपाशीच सपंते. (प.ृ३९) ‘जातीसाठी माती खाणे’ ही म्हण 

प्रचद्दलत आहे. तयातीत भावाथि काहीही असो परतं ु यातून जातीचे प्राबल्य माडंले जाते. 

जात ही अशी सामाद्दजक वतृ्ती आहे ज्यामधून द्दवषमता द्दनमािण होते. भेदाभेद द्दनमािण होतो. 
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माणसाचे माणूसपण द्दहरावून घेतले जाते. तयामळेु जातीय मानद्दसकता हा एक प्रकारचा 

देशद्रोहच आहे असे डॉ. आंबेडकरानंी सादं्दगतले आह.े 

१४. आदशि समाज कसा असावा?  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी भारतीय समाजाची द्दचद्दकतसा करताना तयातील द्दवद्दवध 

अंतद्दविरोध माडंलेले आहेत. द्दवशेषत: जाद्दतससं्थेमळेु उतपन्न सामाद्दजक द्दवषमता, 

अंघद्दटतता, द्दवभाजनाचा आद्दण तयातून द्दनमािण होणाऱ्या भेदाचंा समाचार तयानंी येथे 

घेतलेला आहे. या सवि माडंणीच्या मागे डॉ. आंबेडकराचंी व्यापक सामाद्दजक भूद्दमका होती. 

या ग्रथंातील चौदाव्या भागात तयानंी आदशि समाज कसा असावा? याची माद्दमिक, ताद्दत्त्वक 

माडंणी केलेली आहे. ती अद्दतशय महत्त्वाची असून यासबंंधी ते म्हणतात, माझा आदशि 

समाज स्वातंत्र्य, समता आद्दण बंधतुा यावर आधाररत असेल आद्दण का असू नये? 

बधंतुवाला काय आके्षप असू शकतो? मला तरी तयाची कल्पना करता येत नाही. आदशि 

समाज पररवतिनास अनकूुल असला पाद्दहजे. एका भागात होत असलेले बदल दसुऱ्या 

भागात पोहोचण्यासाठी तयात पषु्कळ मागि असावेत. आदशि समाजामध्ये द्दवद्दवध द्दहतसबंंध 

जाणीवपूविक एकमेकापंयांत पोहोचवून तयात भागीदार होता आले पाद्दहजे. तयात इतर 

ससं्थाशंी सपंकािसाठी द्दवद्दवध आद्दण मिु स्थळे असली पाद्दहजेत. यालाच बंधभुाव म्हणतात 

जे लोकशाहीचे दसुरे नाव आहे. लोकशाही ही केवळ शासन पद्चती नाही. मूलत: ती 

सहजीवनाची पद्चती आहे, परस्पर आदानप्रदानाचा तो एक सहअनभुव आह.े तो मूलत: 

सहकाऱ्यापं्रती आदर आद्दण श्रद्चचेा दृद्दष्टकोण आहे. स्वातंत्र्याला काय आके्षप असू शकतो? 

मिु सचंाराचा अद्दधकार, जीद्दवत आद्दण सरुके्षचा अद्दधकार या अथािने स्वातंत्र्याला 

क्वद्दचतच कुणी आके्षप घेईल. शरीर आरोवयपूणि ठेवण्यासाठी उपजीद्दवका कमावण्याच्या 

हेतूने मालमते्तचा अद्दधकार, औजार ेआद्दण साद्दहतयाचा हक्क या अथािने स्वातंत्र्याला काही 

आके्षप नसतो. व्यिीच्या क्षमतेच्या प्रभावी आद्दण सक्षम वापरातून लाभ होण्यासाठी तयाला 

स्वातंत्र्य का असू नये? जीद्दवत, सरुक्षा आद्दण मालमते्तचा अद्दधकार या अथािने स्वातंत्र्य 

मान्य करणार ेजातीचे समथिक, स्वातंत्र्याच्या कल्पनेत व्यिीच्या व्यवसाय द्दनवडण्याच्या 

स्वातंत्र्याला ततपरतेने मान्यता देणार नाहीत. तथाद्दप अशा रीतीने स्वातंत्र्याला आके्षप घेणे 

गलुामद्दगरीला द्दचरतंन स्वरूप देण्यासारखे आहे. कारण गलुामद्दगरी म्हणजे, ज्यामध्ये काही 

लोकाचंी वतिणूक द्दनयदं्दत्रत करणारी प्रयोजने इतराकंडून सिीने स्वीकारावी लागतात. अशी 

समाजद्दस्थती असा तयाचा अथि आह.े गलुामद्दगरी द्दजथे कायदेशीर अथािने अद्दस्ततवात नाही 

द्दतथेसदु्चा ही द्दस्थती असते. द्दजथे व्यिींना, जाद्दतव्यवस्थेप्रमाणे नेमून द्ददलेले तयानंी न 

द्दनवडलेले, व्यवसाय करण्याची सिी असते, द्दतथे ती गलुामद्दगरी आढळते. समतेला काही 

आके्षप? हा फ्रें च राज्यिातंीच्या घोषणेतील स्पष्टपणे सवाित द्दववादास्पद भाग आह.े 

समतेवरील घेतलेले आके्षप संयदु्दिक असू शकतील आद्दण आपल्याला सवि माणसे समान 

नाहीत हे मान्यसदु्चा करावे लागेल. परतं ु म्हणून तयाचे काय झाले? समता केवळ कल्पना 

असू शकेल तरीसदु्चा द्दतला द्दनयामक तत्त्व म्हणून स्वीकारले पाद्दहजे. (प.ृ४०) डॉ. 

आंबेडकरानंी माडंलेली आदशि समाजाची सरंचना मानवतावादी मूल्यावंर अद्दधद्दष्ठत आह.े 

ज्यामधून परपंरावादी जातीय द्दवषमतेवर तयानंी प्रहार केलेले आहेत. 
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१५. तहदूं समाजािील श्रिेीबद्ध उिरडं: 

डॉ. आंबेडकरानंी जातीससं्थेच्या उच्चाटनासाठी आवश्यक असणाऱ्या घटकावंर भाष्य 

केलेले आह.े तयाचं्या मते, द्दहदूं समाजातील जातीयता शे्रणीबद्च आहे. शे्रणीबद्च उतरडं ही 

जाद्दतससं्थेची पायाभूत गोष्ट असून द्दतच्या उच्चाटनाद्दशवाय जातीससं्थेचे उच्चाटन होणार 

नाही. याद्दवषयी डॉ. आंबेडकर या ग्रथंाच्या पंधराव्या भागात तपद्दशलाने द्दलद्दहतात, 

सधुारकाचंा एक असा गट आहे जो यापेक्षा वेगळा आदशि मानतो. तयानंी आयिसमाज हे नाव 

धारण केले आह.े अद्दण सामाद्दजक रचनेचा तयाचंा आदशि चातवुिण्यि  हा आहे. तयात समाजाचे 

द्दवभाजन तयानंी आपल्याकडे असलेल्या चार हजार जातीऐवजी, चार वगाित केलेले आहे. 

या द्दवभागणीला अद्दधक आकषिक करण्यासाठी तसेच द्दवरोधकाच्या द्दशडातील हवा काढून 

घेण्यासाठी चातवुिणाि चे हे पाठीराखे तयाचें चातवुिण्यि जन्मावर नव्हे तर योवयतेवर आधारलेले 

आह ेहे सागंण्याची अद्दतशय काळजी घेतात. सरुुवातीलाच मला कबूल केले पाद्दहजे की, 

चातवुिण्यि  क्षमतेवर आधाररत असल्याचे मान्य केले तरीही, तो आदशि मला पटत नाही.     

आयिसमाजी लोकाचं्या चातवुिण्याित व्यिीला द्दहदूं समाजात द्दतच्या गणुाप्रमाणे स्थान प्राप्त 

होणार नाही. आयिसमाजी लोक माणसांवर िाह्मण, क्षद्दत्रय, वैश्य आद्दण शूद्र असे द्दशक्के 

मारण्याचा आग्रह का धरतात हे मला समजत नाही“ ही जन्मावर आधाररत शे्रणीबद्च 

उतरडंीची कल्पना आहे. जोवर ही नावे प्रचद्दलत आहेत तोवर िाह्मण, क्षद्दत्रय, वैश्य आद्दण 

शूद्र ही जन्मावर आधाररत उच्च व नीच शे्रणीबद्च रचना आहे असे समजून द्दहदूं तयाप्रमाणे 

वतिन करतील. द्दहदूंला हे सवि द्दवसरायला लावलेच पाद्दहजे परतं ुजनुी नावे अद्दस्ततव ठेवून 

तयाच्या मनाला साततयाने या जनु्या कल्पनाचंी आठवण जागतृ करून देत राद्दहल्यास ते 

कसे घडेल? लोकाचं्या मनात नवीन कल्पना रुजवायच्या असतील तर तयानंा नवीन नावे 

देणे आवश्यक आह.े जनुीच नावे वापरणे म्हणजे सधुारणा द्दनष्फळ करण्यासारखे आहे. 

क्षमतेवर आधाररत चातवुिण्यािला िाह्मण, क्षद्दत्रय वैश, शूद्र अशा जन्मावर आधाररत 

सामाद्दजक द्दवभाजनाचा द्दनदेश करणाऱ्या गद्दलच्छ् नावाने ओळखणे हा एक सापळा आहे. 

(प.ृ४२) डॉ. आंबेडकरानंी चातवुिण्यि  ही द्दवषमतेचे प्रतीक असल्याचे ठामपणे सादं्दगतले आहे. 

ही सबंध माडंणी परखड आहे. तयात द्दचद्दकतसा येते. मीमासंा येते. महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे या 

माडंणीत आतमद्दचतंन आह.े सामाद्दजक जाणीव आह.े भारतीय समाजाद्दवषयी द्दवधायकदृष्टी 

आह.े 

१६. चािुविण्यािसंबंधी आक्षेप: 

डॉ. आंबेडकरानंी जाद्दतससं्थेच्या मूळाचंा शोध घेतलेला आहे. भारतीय समाजातील द्दहदूं 

धद्दमियांचा बहुसखंयवाद आद्दण वचिस्ववाद हा जाद्दतससं्थेला प्राधान्य देतो. द्दवशेषत: इथली 

वणिव्यवस्था याच्या मळुाशी आहे. डॉ. आंबेडकरानंी या ग्रथंामध्ये यावर आके्षप घेतलेला 

आह.े याद्दवषयी ते द्दलद्दहतात, चातवुिण्यािसबंंधीचे माझे आके्षप केवळ भावनेच्या आधारावर 

माडूं इद्दच्छत नाही. तयाला द्दवरोध करण्यासाठी माझ्याकडे अद्दधक भक्कम कारणे आहेत 

तयाचंा मी आधार घेतो. या आदशािचे बारकाईने द्दनरीक्षण केल्यानतंर माझे मत झाले आहे 

की, समाज सघंटनाची व्यवस्था म्हणून चातवुिण्यि अव्यवहायि, हानीकारक आहे आद्दण 

सपशेल फसलेले आह.े व्यावहाररक दृद्दष्टकोणातून, चातवुिण्यि व्यवस्था अनेक अडचणी 

द्दनमािण करते. तया द्दतच्या पाठीराखयांनी द्दवचारात घेतल्याचे जाणवत नाही. जातीचे 

पायाभूत तत्त्व वणािच्या पायाभूत तत्त्वापेक्षा मूलत: वेगळे आहे. ते केवळ मूलत: वेगळे आहेत 
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एवढेच नव्हे तर मूलत: परस्पर द्दवरोधीसदु्चा आहे. जात जन्मावर आधाररत आहे. क्षमता 

द्दवचारात न घेता जन्माने उच्च दजाि प्राप्त झालेल्या लोकानंा तयाचें स्थान सोडण्यास तमु्ही 

कसे भाग पाडणार आहात? जन्माने हलका दजाि  प्राप्त झालेल्या व्यिीचे तयाच्या क्षमतेशी 

अनरुूप असे उच्च पातळीवर पनुगिठन मान्य करण्याची सिी तमु्ही लोकानंा कशी करणार? 

वणिव्यवस्था स्थापन करण्याची क्षमता येण्यासाठी सविप्रथम तमु्हाला जाद्दतव्यवस्था मोडून 

टाकावी लागेल. जन्मावर आधारलेल्या चार हजार जातीचा सकंोच योवयतेवर आधाररत 

चार वणाित तमु्ही कसा करणार? चातवुिण्यािच्या पाठीराखयांना सविप्रथम या अडचणींचा 

सामना करावा लागेल. (प.ृ४३) डॉ. आंबेडकरानंी या मदु्याचे द्दववेचन करताना चातवुिण्यािच्या 

व्यवस्थेतील द्दवद्दवधागंी अडचणींचा द्दवचार केलेला आहे. द्दवशेषत: यामधील स्त्रीचे अद्दस्ततव 

कसे वदं्दचत ठेवलेले आहे यावर तयानंी केलेली माडंणी महत्त्वाची आहे. 

१७. श्रमतवभाजनाची व्यवस्था: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर जाद्दतससं्थेच्या उच्चाटनातील चातवुिण्यािचे द्दववेचन परखडपणे 

करतात. चातवुिण्यािला तयानंी दृष्ट पद्चती असे म्हटलेले आहे. डॉ. आंबेडकरानंी या ग्रथंाच्या 

सतराव्या भागात जाद्दतव्यवस्थेच्या समथिनाथि  माडंल्या जाणाऱ्या श्रमद्दवभाजन या प्रमेयाची 

द्दचद्दकतसा केलेली आहे. या सबंंधी ते द्दलद्दहतात, िाह्मणाने ज्ञानसाधना करावी, क्षद्दत्रयाने 

शस्त्र धारण करावे, वैश्याने व्यापार उदीम करावा आद्दण शूद्राने सेवा करावी हे जणू काय 

श्रमद्दवभाजनाची व्यवस्था असल्यासारखे वाटते. शूद्राला एखादी गोष्ट करण्याची गरज नाही 

असे सागंण्याचा या द्दसद्चातंाचा उदे्ङश होता की तयाने ती करता कामा नये असा दडंक 

लावण्याचा तयाचंा उदे्ङश होता हा एक कुतूहलजनक प्रश्न आहे. चातवुिण्यािचे समथिक तयाचा 

एक पद्दहला अथि असल्याचे सागंतात. ते म्हणतात, तीन वणािचे लोक आधार द्यायला 

असताना शदु्राने धनसचंयाचे कष्ट कशासाठी घ्यावेत? द्दलद्दहण्या-वाचण्याच्या प्रसगं 

उद्भवल्यास तो िाह्मणाकडे जाऊ शकतो मग शूद्राने द्दशक्षण घेण्याची तसदी का घ्यावी? 

तयाचे सरंक्षण करण्यासाठी क्षद्दत्रय असताना शूद्राने शस्त्र धारण करण्याची द्दचतंा का करावी? 

या अंगाने चातवुिण्यािचा द्दसद्चातं समजून घेतल्यास, द्दतन्ही वणािचे लोक पालक आहेत आद्दण 

शूद्राकडे ते पाल्य म्हणून पाहतात असे म्हणता येईल. अशा पद्चतीने अथि लावल्यास तो एक 

सरळ, उदात्त आद्दण मोहक द्दसद्चातं आहे. चातवुिण्यािच्या मळुाशी असलेल्या 

सकंल्पनासंबंंधी हे अचूक मत आह ेअसे गहृीत धरुन, मला असे वाटते की, ती व्यवस्था 

फसगतीपासूनही सरुद्दक्षत नाही आद्दण लबाडीपासूनही सरुद्दक्षत नाही. (प.ृ४५) 

डॉ.आंबेडकरानंी चातवुिण्यािद्दधद्दष्ठत श्रमद्दवभाजनामागील अंतद्दविरोधी माडंणी केलेली आह.े 

यामागील द्दवषमतावादी सूत्र ते माडंतात. द्दवशेषत: या द्दसद्चांतामागील षडयतं्राचा पदािफाश 

करताना तयानंी पढेु म्हटलेले आह े की, एका वगािवर दसुऱ्या वगािने अवलंबून राहणे 

अपररहायि आहे. ते मान्य करण्यासारखेसदु्चा आहे. परतं ु महत्त्वाच्या गरजासंाठी एका 

व्यिीला दसुऱ्या व्यिीवर अवलंबून का ठेवावे? द्दशक्षण हे प्रतयेकाला द्दमळालेच पाद्दहजे. 

सरुके्षची साधने प्रतयेकाला जवळ असायलाच हवीत. प्रतयेक व्यिीकररता, स्वत:च्या 

बचावासाठी, तया प्रमखु गरजा आहेत. तयाचा शेजारी द्दशकलेला आद्दण हतयारबंद आह ेया 

वास्तवाची अद्दशद्दक्षत आद्दण द्दन:शस्त्र व्यिीला काय मदत होईल. हा सगळा द्दसद्चांत 

हास्यास्पद आहे. पाल्य आद्दण पालक सबंंध चातवुिण्यािच्या मागची खरी मूळ कल्पना असो 

वा नसो, प्रतयक्षात ते मालक आद्दण नोकर असेच सबंंध होते. तयाचं्या आपापसातील 

सबंंधाबंाबत फार खशु नसले तरी िाह्मण, क्षद्दत्रय आद्दण वैश्य या तीन वगाांनी सगंनमताने 
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काम भागद्दवले. िाह्मणांनी क्षद्दत्रयाचंी खशुामत केली आद्दण दोघांनीही वैश्याचं्या जीवावर 

जगण्यासाठी तयाला जगू द्ददले होते. मात्र शूद्राची अद्दधक अप्रद्दतष्ठा करण्यासाठी द्दतघाचें 

एकमत होते. (प.ृ४६) डॉ. आंबेडकर अतयतं परखडपणे चातवुिण्यािच्या मळुाशी असलेल्या 

तत्त्वाचंा शोध घेतात. शेवटी तयानंी बहुसखंय लोकानंा द्दहनतवाला पोहोचद्दवणाऱ्या 

चातवुिण्यािच्या भरभराटीच्या काळाला देशासाठी पराभवाचे आद्दण अंधारयगु म्हटलेले आहे. 

१८. ब्राह्मि–क्षतिय संबंध: 

डॉ. आंबेडकरानंी चातवुिण्यािची द्दचद्दकतसा करताना ते्रवणाांनी घेतलेल्या बाजूचा द्दवचार 

केलेला आहे. या ग्रथंाच्या अठराव्या भागात ते ते्रवणाांतील अंतद्दविरोधाचा द्दवचार करतात. 

द्दवशेषत: िाह्मण–क्षद्दत्रय याचं्या सबंंधावर ते भाष्य करतात. ते द्दलद्दहतात, िाह्मण आद्दण 

क्षद्दत्रयाचं्या झगड्याच्या उदाहरणानंी महाभारत आद्दण परुाणे ओसडूंन वहात आहेत. कुणी 

कुणाला प्रथम अद्दभवादन करावे, जेव्हा िाह्मण आद्दण क्षद्दत्रय रस्तयात एकमेकासंमोर येतील 

तेव्हा प्रथम कुणी वाट करून द्यावी, अशा क्षलु्लक प्रश्नावंरूनही ते भाडंले. केवळ िाह्मण 

क्षद्दत्रयाचं्या डोळ्यात खपुत होते आद्दण क्षद्दत्रय िाह्मणाचं्या डोळ्यात खपुत होते एवढेच नव्हे, 

तर क्षद्दत्रय जलुमी झाले होते असे द्ददसते आद्दण चातवुिण्यि व्यवस्थेने द्दन:शस्त्र केल्यामळेु 

जनसामान्य क्षद्दत्रयाचं्या जलुमुातून सटुकेसाठी परमेश्वराची प्राथिना करीत होते. ‘भागवत’ 

परुाण आपल्याला द्दनद्दितपणे सागंते की श्रीकृष्णाने एक पद्दवत्र उदे्ङशाने अवतार धारण केला 

होता आद्दण तो क्षद्दत्रयाचंा नायनाट करणे हा होता. द्दवद्दवध वणाांमधील आपापसातील हेवेदावे 

आद्दण शत्रतुवाची आपल्या समोरील उदाहरणे पाहता साध्य करावा असा आदशि म्हणून 

चातवुिण्यि  कोणी कसे द्दटकवून ठेवील द्दकंवा अशा नमनु्यावर द्दहदूं समाजाची पनुरिचना करावी 

असे उद्दद्ङष्ट कसे ठेवतील हेच मला समजत नाही (प.ृ४८) डॉ. आंबेडकरानंी या द्दठकाणी 

सामाद्दजक द्दवषमतेची माडंणी केलेली आहे. अशा द्दवषम समाजरचनेच्या पनुरिचनेचा द्दवचार 

ते करतात.  

१९. तहदूं-अतहदूंमधील जािसंबंधीचा फरक: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी जाद्दतससं्थेचा द्दवचार करताना वरील सवि मदु्यामंध्ये द्दहदूं 

समाजाची चचाि  केलेली आहे. परतं ु या ग्रथंाच्या एकोद्दणसाव्या भागात ते द्दहदूंएतर 

समाजाद्दवषयी माडंणी करतात. ते द्दलद्दहतात, द्दहदूं लोक मदु्दस्लम, द्दशख आद्दण द्दििनाकडे 

बोट दाखद्दवतात आद्दण तयाचं्यातसदु्चा जाती आहेत यात समाधान मानतात. या प्रश्नाचा 

द्दवचार करताना आपण सरुुवातीलाच हे ध्यानात घेतले पाद्दहजे की मानवी समाज कुठेही 

एक अखडं नाही. तो नेहमीच बहुद्दवध आह.े व्यवहारात व्यिी एक टोक आहे तर समाज 

दसुर.े या दोहोंमध्ये कुटंुब, मैत्री, सहकारी ससं्था, व्यापारी सघं, राजकीय पक्ष, चोराचं्या 

आद्दण दरोडेखोराचं्या टोळ्या अशा कमी अद्दधक व्याप्तीच्या सविप्रकारच्या परस्पर 

सबंंधातमक व्यवस्था अद्दस्ततवात असतात. हे छोटे गट साधारणत: घट्टपणे जोडले गेलेले 

असतात आद्दण अनेकदा ते जाती इतकेच द्दवशेष असतात. तयाचें स्वत:चे सकुंद्दचत आद्दण 

कठोर कायदे असतात जे बहुदा समाजद्दवरोधी असतात“ अद्दहदूंमध्ये असलेली जात 

द्दहदूंमधल्या जातीसारखीच आहे की नाही ते आपण या प्रश्नाचं्या अनषुंगाने ठरद्दवले पाद्दहजे. 

हे द्दनकष एकीकडे आपण मदु्दस्लम, शीख आद्दण द्दििनामंधल्या जातींना आद्दण दसुरीकडे 

द्दहदूंमधल्या जातींना लावले तर आपल्याला हे आढळेल की अद्दहदूंमधील जात द्दहदूं मधल्या 



 

 

‘जाद्दतसंस्थेचे उच्चाटन’ - डॉ. 

बाबासाहेब आबंेडकर 

 

133 

जातीहून मूलत: वेगळी आहे. द्दहदूंनंा जाणीवपूविक एकमेकाशंी बाधूंन ठेवणारे बंध तयाचं्यात 

अद्दस्ततवात नाहीत जेव्हा की अद्दहदूंमध्ये ते खूप आहेत आद्दण ते तयानंा एकद्दत्रत ठेवतात. 

समाजाचे सामर्थयि तयातील सपंकािचे मदेु्ङ आद्दण तयात अद्दस्ततवात असलेल्या द्दवद्दवध 

गटामंध्ये आदान प्रदानाची शक्यता यावर अवलंबून असते. तयालाच कालािइल जैद्दवक तंतू 

म्हणजेच द्दवघद्दटत होणाऱ्या घटकानंा एकत्र साधूंन पनु्हा सघंद्दटत करणारा लवद्दचक धागा, 

असे म्हणतो. द्दहदूंमध्ये जाद्दतजन्य द्दवघटना द्दवरुद्च कृती करुन तयानंा पनु: एकद्दत्रत करणारी 

शिी नाही. अद्दहदूंमध्ये तयानंा एकत्र बाधंणारे तंतू असतात. (प.ृ४९) डॉ. आंबेडकरानंी 

याद्दठकाणी द्दहदूं समाजातील जातीचे अद्दस्ततव ठळकपणे अधोरदे्दखत केले जाते. द्दकंबहुना 

जातीच्या उल्लेखाद्दशवाय तया व्यिीची ओळख लक्षात घेतली जात नाही. अद्दहदूंमध्ये 

तयानंा केवळ मसु्लीम, शीख, द्दििन म्हटले की तयाचंी ओळख द्दनधािररत होते. परतं ु

द्दहदूंमध्ये प्रतयेकाला जातीचा उल्लेख करावाच लागतो, ह ेडॉ. आंबेडकरानंी येथे माडंलेले 

आहे. शेवटी तयानंी जातीला असलेले धाद्दमिक अद्दधष्ठान माडूंन जातीद्दनमूिलनातील ती मोठी 

अडचण असल्याचे द्दवशद केलेले आह.े 

२०. जाि कशी नष्ट करायची? 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी या ग्रथंाच्या द्दवसाव्या भागात जाद्दतद्दनमूिलनासबंंधी मूलभूत 

द्दचतंन माडंलेले आह.े जात कशी नष्ट करायची? असा प्रश्न माडूंन तयानंी याचे उत्तर द्दवशद 

केलेले आह.े ततपूवी तयांनी जातीच्या सधुारणेमध्ये पोटजातीचे द्दनमूिलन आद्दण 

सहभोजनाच्या कायििमादं्दवषयी चचाि  केलेली आहे. तयांच्या मते या दोन्ही योजना 

जाद्दतद्दनमूिलनासाठी पयािय ठरू शकत नाहीत. यातून जातीय भावना आद्दण जातीय जाणीव 

नष्ट करण्यात यश आलेले नाही असे ते ठामपणे सागंतात. पढेु तयानंी जात नष्ट कशी 

करायची? या प्रश्नाचें द्दवशे्लषण माडंलेले आह.े डॉ. आंबेडकर द्दलद्दहतात, आंतरजातीय 

द्दववाह हाच तयावरचा खरा उपाय आह े अशी माझी खात्री पटली आहे. केवळ रिाची 

सरद्दमसळच आप्तस्वकीय असल्याची भावना द्दनमािण करू शकते आद्दण नातेसबंंधाची, 

एकसारखे असल्याची ही भावना सवाित महत्त्वाची ठरल्याद्दशवाय जातीने द्दनमािण केलेली 

द्दवभिवादी परका असल्याची भावना नाहीशी होणार नाही. अद्दहदूंपेक्षा द्दहदूंच्या सामाद्दजक 

जीवनात आंतरजातीय द्दववाह हा द्दनद्दितपणे अद्दधक शिीशाली घटक असणे आवश्यक 

आहे. जेव्हा समाज आधीच इतर धावयांनी नीटपणे द्दवणलेला असतो तेव्हा द्दववाह हा 

आयषु्यातला सामान्य प्रसगं असतो. परतं ु जेव्हा समाज दभुगंलेला असतो तेव्हा तयाला 

साधंणारी शिी म्हणून द्दववाह ही तातडीची गरज बनते. जात मोडण्याचा खरा उपाय 

आंतरजातीय द्दववाह हाच आह.े (प.ृ५२) डॉ. आंबेडकर जाद्दतद्दनमूिलनाच्या प्रश्नाचे उत्तर 

आंतरजातीय द्दववाहाच्या रूपात माडंतात. ही गोष्ट अद्दतशय महत्त्वाची आहे. अशा 

द्दववाहासाठी स्वत: जात-पात तोडक मंडळ आग्रही असल्याने डॉ.आंबेडकरानंी तयाचें 

अद्दभनदंन केलेले आह.े शेवटी डॉ. आंबेडकर जातीच्या पायामध्ये असलेल्या धमािचा शोध 

माडूंन धाद्दमिक मानद्दसकता जातससं्थेला बळकटी देते. तयामळेु सवाांना याद्दवरुद्च आवाज 

उठवावा लागेल असे डॉ. आंबेडकर येथे ठामपणे माडंतात.  
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२१. सामातजक सुधारिा आति जािीचे पैलू: 

डॉ.आंबेडकरानंी प्रारभंापासून जातीच्या प्रश्नाबाबत सधुारणावादी चळवळींनी दलुिक्ष 

केल्याबाबत या ग्रथंामध्ये माडंलेले आह.े इथे एकद्दवसाव्या द्दवभागातही याद्दवषयी ते 

अद्दधकपणे द्दवचार माडंतात. तयानंी सामाद्दजक सधुारणाचंी वगिवारी तीन प्रकारात केलेली 

आह.े ज्यामध्ये धाद्दमिक सधुारणा, धमिसधुारणेच्या द्दवरोधी द्दवचार, धमािज्ञांचे उल्लंघन 

म्हणजे पाप अशी भावना असणारा याचंा समावेश होतो. डॉ. आंबेडकानंी यामधून जातीच्या 

द्दनमूिलनाचा मागि  सापडणार नाही असे ठामपणे सादं्दगतलेले आहे. पढेु तयानंी जातीचे पैलू 

सादं्दगतलेले आहेत. याद्दवषयी ते द्दलद्दहतात, जातीचे दोन पैलू असतात हे ध्यानात घेतले तर, 

कायि अशक्य आह े असे मी का म्हणतो, याच्या दसुऱ्या कारणाचा आपल्याला उलगडा 

होईल. द्दतच्या एका पैलूमध्ये तो माणसाचें द्दवद्दवध समदुायांमध्ये द्दवभाजन करते. दसुऱ्या 

पैलूमध्ये ती तया समदुायाचे एकाच्यावर दसुरा अशी, सामाद्दजक दजािच्या अनसुार, शे्रणीबद्च 

रचना करते. जातीच्या मोजपट्टीवर आपण इतर काहीपेक्षा वररष्ठ आहोत यात प्रतयेक 

जातीला अद्दभमान आद्दण समाधानही वाटत असते. या रचनेची बाय खूण म्हणून 

तादं्दत्रकदृष््टया अष्ठाद्दधकार आद्दण ससं्कार असा ज्याचंा उल्लेख केला जातो तया सामाद्दजक 

आद्दण धाद्दमिक अद्दधकाराचेंही शे्रणीवार वाटप केलेले आहे. जातीचा दजाि  जेवढा उच्च तेवढी 

द्दतच्या अद्दधकाराचंी सखंया जास्त आद्दण जातीचा दजाि जेवढा खालचा तेवढीच 

अद्दधकाराचंी सखंया कमी. ही शे्रणीबद्च रचना जाद्दतव्यवस्थेच्या द्दवरोधात सयंिु आघाडी 

उघडणे अशक्य करते. जर एखादी जात आपल्या वरच्या जातीसोबत सहभोजन आद्दण 

आंतरजातीय द्दववाहाचा अद्दधकार मागत असेल तर तया जातीला काही खोडसाळ 

लोकाकंडून- ज्यात िाह्मण बहुसखंय आहेत- धमाकवले जाते की, पररद्दस्थतीत तयानंा 

स्वत:पेक्षा खालच्या लोकाशंी सहभोजन आद्दण आंतरजातीय द्दववाहास सहमतीचा द्दवचार 

करावा लागेल. सगळेच जाद्दतव्यवस्थेचे गलुाम आहेत. परतं ुसगळ्या गलुामाचंा दजाि समान 

नाही. परतं ु द्दवद्दवध जातींना सामाद्दजक आद्दण धाद्दमिक हक्काचें वाटप ज्या धूतिपणे झाले 

आह े तयामळेु काहींना खूप द्दमळाले आहे तर काहींना अगदीच कमी. जात ही साविभौम 

गटाचंी उच्च आद्दण कद्दनष्ठ अशी शे्रणीबद्च रचना तयार करते. ज्यानंा इतराचं्या दजािबद्ङल 

असयुा वाटते आद्दण जर सविसाधारण द्दवसजिन झाले तर तयाचं्यापैकी काहींना इतरापेंक्षा 

जास्त प्रद्दतष्ठा आद्दण सत्ता गमवावी लागेल, हे तयानंा ज्ञात आहे. म्हणूनच, लष्करी भाषेत 

सागंायचे तर, जाद्दतव्यवस्थेवर हल्ला करण्यासाठी तमु्ही द्दहदूंचंी जळुवाजळुव करू शकत 

नाही. (प.ृ५८) डॉ. आंबेडकरानंी याद्दठकाणी जातीच्या द्दनमूिलनातील द्दवद्दवध आंतरद्दविरोध 

माडंलेले आहेत. 

२२. जाि आति अस्पृश्यिा: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी या ग्रथंाच्या बाद्दवसाव्या भागात जात आद्दण अस्पशृ्यता या 

द्दवषयाची माडंणी केलेली आहे. तयामध्ये तयानंी या दोन्ही घटकातील परस्परसबंंध 

माडंतानाच तयातील आंतद्दविरोधही द्दवशद केलेले आहेत. या दोन्ही गोष्टींचा मूलाधार हा 

धाद्दमिक आह.े हे तयानंी ठामपणे माडंलेले आहे. द्दहदूं धमिग्रथंाचा अभ्यास केल्यास प्रतयय 

याचा येतो. डॉ. आंबेडकरानंी या द्दठकाणी मनसु्मतृी मधील वचनाचंा दाखला देत 

जाद्दतव्यवस्थेला कशाप्रकार े सरंद्दक्षत केलेले आहे हे पटवून द्ददलेले आह.े वेद व स्मतृींनी 

द्दववेक, बदु्चीप्रामाण्य, नैद्दतकता अशा गोष्टींना नाकारून जातीला शे्रष्ठतवाचे, धाद्दमिक 
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आचरणाचे स्वरूप द्ददलेले आहे. याद्दवषयी भाष्य करताना ते द्दलद्दहतात, जातीच्या आद्दण 

वणािच्या सबंंधात धमिशासे्त्र द्दहदूंना आपल्या द्दववेकाचा वापर करण्याची परवानगी देत नाहीत 

एवढेच नव्हे तर जात आद्दण वणािवरच्या तयाचं्या द्दवश्वासाचा पाया बदु्चीच्या कसोटीवर 

तपासण्याचा प्रसगंही येऊ न देण्याची खबरदारी तयानंी घेतलेली आह“े जात पाळायला 

आद्दण शक्य नसल्यास ती मोडल्याबद्ङल प्रायद्दित घ्यायला सागंणाऱ्या धमिशास्त्रामंध्ये 

सापडते. प्रायद्दित्ताच्या द्दसद्चातंािार े तडजोडीची वतृ्ती अनसुरून धमिशास्त्रांने जातीला 

द्दचरतंन पनुजीवन बहाल केलेले आह े आद्दण जातजाद्दणवेच्या द्दवनाशास कारणीभूत ठरू 

शकला असता अशा द्दचतंनशील द्दववेकाला दडपून टाकलेले आहे. (प.ृ६०) डॉ. आंबेडकर 

या द्दठकाणी जातीय मानद्दसकतेवर प्रहार करतात. वेद, स्मतृीसारखया ग्रथंामधून ही 

मानद्दसकता घडद्दवल्याचे तयानंी म्हटलेले आहे. यासाठी शेवटी ते द्दलद्दहतात, तमु्हाला या 

व्यवस्थेला द्दखडंार पाडण्याची इच्छा असेल तर द्दववेकाला नकार देणाऱ्या वेद आद्दण 

धमिशास्त्रांना, नैद्दतकतेला नकार देणाऱ्या वेद आद्दण धमिशास्त्रानंा सरंुुग लावलाच पाद्दहजे हे 

तमु्ही द्दवसरता कामा नये. तमु्हाला श्रदु्दत आद्दण स्मतृींचा धमि नष्ट करावाच लागेल. इतर 

कशाचाही उपयोग होणार नाही. या प्रकरणाबाबत माझे हे पूणि द्दवचारातंी बनलेले मत आह े

(प.ृ६१) डॉ. आंबेडकरानंी जातजाणीव आद्दण अस्पशृ्यतेचे मूळ शोधून तयावर घाव 

घातलेला आह.े जो अद्दतशय महत्त्वाचा असून जाद्दतससं्थेच्या द्दनमूिलनातील तयाचे महत्त्व 

अधोरदे्दखत करणारा आहे. तयामळेु याला या ग्रथंामध्ये द्दवशेष महत्त्वाचे स्थान आह.े डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर साततयाने जातीची द्दचद्दकतसा करतात. जातींच्या अंतरगंाला उजागर 

करण्याचा प्रयतन करतात.  

२३. धमि तवनाशामागील ित्त्वतवचार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी केलेली वरील माडंणी तयानंा धमिद्दवरोधी ठरण्यासाठी वापरली 

जाऊ शकते याची खात्री तयानंा होती म्हणून तयानंी या ग्रथंाच्या तेद्दवसाव्या भागात या 

शक्यतेचा परामशि घेतलेला आहे. द्दवशेषत: तयाचें धाद्दमिक द्दवचार कसे प्रगतशील होते ह े

यातून स्पष्ट होते. याद्दवषयी ते द्दलद्दहतात, धमािचा द्दवनाश या माझ्या सकंल्पनेचा अथि 

कदाद्दचत काहींना कळणार नाही. काहींना ती कल्पना क्षोभजनक वाटेल तर काहींना ती 

िादं्दतकारी वाटेल. म्हणून मी माझी भूद्दमका स्पष्ट करतो. तत्त्व आद्दण द्दनयम या दोहात तमु्ही 

फरक करता की नाही ते मला माहीत नाही. परतं ुमी तो करतो. मी केवळ फरकच करतो 

असे नव्ह ेतर तो फरक वास्तद्दवक आद्दण महत्त्वाचा आह ेअसेही मानतो. द्दनयम व्यावहाररक 

असतात. वहीवाटीप्रमाणे कृती करण्याची ती सवयीची पद्चत आहे. परतं ु तत्त्वे बौद्दद्चक 

असतात. गोष्टींचे परीक्षण करण्यासाठी ती उपयिु पद्चत आह.े धाद्दमिक कृतय बरोबरच 

असेल असे नाही मात्र द्दकमान जबाबदारीचे असायला हवे. अशा जबाबदारीच्या धोरणाला 

वाव देण्यासाठी धमि ही प्रामखुयाने केवळ तत्त्वाचीच बाब असली पाद्दहजे. ती द्दनयमाचंी बाब 

असू शकत नाही. ज्याक्षणी तयाचे द्दनयमामंध्ये अध:पतन होते तया क्षणी तो धमि  राहत नाही. 

कारण तो खऱ्या धाद्दमिक कृतीचे सार असलेल्या जबाबदारीच्या जाद्दणवेचा खातमा करतो. 

द्दहदूं याला धमि म्हणतात तो आज्ञा आद्दण द्दनषेधाज्ञांची गदी या व्यद्दतररि काहीही नाही. 

खरोखरच वैद्दश्वक असलेला, सवि वशंानंा, देशानंा, सविकाळात लागू होण्यासारखी 

अधाद्दतमक तत्त्वे या अथािचा धमि तयाचं्यात द्ददसून येत नाही. (प.ृ६२) डॉ. आंबेडकरानंी 

धमािचे पारपंररक रूप नाकारले आह.े केवळ वटहुकूम आद्दण द्दवधी सदं्दहतेला ते नकार देतात. 
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तयाला ते धमि मानत नाहीत. तर तयाचं्या मते, स्वातंत्र्य आद्दण उतस्फूतितेचे नैद्दतक जीवन 

याला प्राधान्य देणारा धमि महत्त्वाचा आहे. 

२४. धमि सुधारिसेाठी आवश्यक बाबी: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांनी या ग्रथंामध्ये जातीच्या द्दनमूिलनाचा द्दवचार धाद्दमिक अंगाने 

द्दकती महत्त्वाचा आह े हे सादं्दगतलेले आहे. तयानंी इथे द्दहंदू धमाितील जातीयतेवर प्रहार 

करताना धमािच्या द्दनयमांचा द्दनषेध केलेला आहे. परतं ुयाचा अथि तयानंा धमािची गरज नाही 

असा होत नाही. या उलट तयानंी याद्दठकाणी बकि  या द्दवचारवतंाचे मत उदृ्चत करून खरा 

धमि काय आहे हे द्दवशद केलेले आहे. या द्दवषयी ते द्दलद्दहतात, खरोखरच धमािच्या 

आवश्यकतेबाबत माझी एवढीच खात्री पटली आहे की, या धमिसधुारणेअंतगित काय 

आवश्यक बाबी असाव्यात याची रूपरषेा आपणासमोर माडंलीच पाद्दहजे असे समजतो. 

माझ्या मते या सधुारणामध्ये पढुील मदेु्ङ मखुय असावेत: 

१. सवि द्दहदूंना स्वीकाराहि आद्दण मान्य असा एकच प्रमाण धमिग्रथं असावा. याचा अथि 

असा की द्दहदूं धमािचे वेद, शास्त्र, परुाणे यासारखे पद्दवत्र आद्दण प्रमाण मानले गेलेले 

इतर सवि ग्रथं कायद्याने रद्ङ केले पाद्दहजेत आद्दण तया ग्रथंातील धाद्दमिक द्दकंवा 

सामाद्दजक द्दसद्चातंांची द्दशकवण देणे दडंनीय ठरद्दवले पाद्दहजे. 

२. द्दहदूंमंधल्या परुोद्दहतशाहीचे द्दनमूिलन झाले तर चागंले. परतं ुहे अशक्य द्ददसते म्हणून 

द्दकमान परुोद्दहतपद वशंपरपंरागत नसावे. स्वत:च्या द्दहदूं म्हणवणाऱ्या प्रतयेक व्यिीला 

परुोद्दहतपदासाठी पात्र मानले पाद्दहजे. सरकारने ठरवून द्ददलेली परीक्षा उत्तीणि 

झाल्याद्दशवाय आद्दण तयाला तो व्यवसाय करण्याची सरकारी सनद असल्याद्दशवाय 

पौरोद्दहतय करता येणार नाही अशी कायद्यामध्ये तरतूद करावी. 

३. सनद नसलेल्या परुोद्दहताने केलेला कोणताही समारभं द्दवद्दधसमंत मानण्यात येऊ नये, 

तसेच सनद नसताना पौरोद्दहतय करणे द्दशक्षापात्र गनु्हा ठरद्दवण्यात यावा. 

४. परुोद्दहत सरकारी नोकर करावा. नैद्दतकता, श्रद्चा आद्दण उपासना या सदंभाित तो 

सरकारिार े द्दशस्तभगंाच्या कारवाईस पात्र असावा तसेच तयाला या व्यद्दतररि इतर 

नागररकापं्रमाणे देशाचे कायदे बंधनकारक असावेत. 

५. राज्याचं्या गरजेनसुार, आय.सी.एस.च्या सदंभाित असते तयाप्रमाणे परुोद्दहताचंी सखंया 

मयािद्ददत असावी. 

डॉ. आंबेडकरानंी माडंलेल्या सूचना जाद्दतससं्थेच्या मळुावर घाव घालणाऱ्या आहेत. तयानंा 

खात्री होती की या सवि सूचना द्दहदूंनंा जहाल वाटतील. तयाला ते नकार देतील. यासाठी 

तयानंी भारतातील इतर व्यवसायाचंी उदाहरणे म्हणजे अद्दभयंता, डॉक्टर इतयादींची मान्यता 

घ्यावी लागते याची आठवण केलेली आह.े शेवटी तयानंी धमािला नवीन तत्त्वांचा आधार 

द्ददला पाद्दहजे. स्वातंत्र्य, समता आद्दण बंधतुव ही ती तत्त्वे आहेत. असे ठामपणे तयानंी 

माडंलेले आह.े माणसाचे माणूसपण नाकारणारा धमिच आपण नाकारला पाद्दहजे. या 

भूद्दमकेचाही तयानंी येथे उल्लेख केलेला आहे. धमाांतर हा शब्दप्रयोग करताना तयानंी तयाला 

नवजीवन असे म्हटलेले आहे. ते अद्दतशय माद्दमिक आहे.  
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२५. जातितनमूिलनाची चिु:सूिी: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी ग्रथंाच्या शेवटी सदर ग्रथंातील द्दवषयाच्या सबंंधी 

द्दनष्कषाितमक माडंणी केलेली आह.े ते सवाांना उदे्ङशून म्हणतात, द्दहदूं श्रोतयासंमोर, 

तयाचं्याशी सबंंद्दधत अद्दतशय महत्त्वाच्या प्रश्नावर हे माझे बहुदा शेवटचे भाषण असेल असा 

सतुोवाच करतात. जातीचा प्रश्न अद्दतशय गभंीर असून तो सोडद्दवण्यासाठी तयानंी सवि द्दहदूं 

समूहाला आवाहन केलेले आह.े जाद्दतससं्थेच्या द्दनमूिलनासाठी तयानंी चत:ुसूत्री सादं्दगतलेली 

आहे. या सदंभाित ते द्दलद्दहतात, प्रथमत: जगभरातल्या द्दवद्दवध लोकामंध्ये रूढ असलेल्या 

श्रद्चा, सवयी, नीद्दतमूल्ये आद्दण जीवनद्दवषयक दृद्दष्टकोण याचं्या सदंभािने तयाचं्यात बऱ्याचदा 

तफावत असते या व्यद्दतररि तयाचं्याबद्ङल काहीही बोलायचे नाही. अशी मानववंश 

शात्रज्ञाप्रमाणे सौम्य भूद्दमका घेणे परुसेे आह ेका, की कोणतया प्रकारच्या नैद्दतकता, श्रद्चा, 

सवयी आद्दण दृद्दष्टकोण यानंी उत्तम कायि केलेले आहे आद्दण ते बाळगणाऱ्या लोकाचंी 

भरभराट करण्यास, तयानंा सशि करण्यास, परृ्थवी व्यापण्यास आद्दण द्दतच्यावर अद्दधपतय 

गाजवण्यास सक्षम बनद्दवले आहे हे शोधून काढण्याचा प्रयतन करणे आवश्यक नाही काय? 

याचा द्दहदूंनंी सविप्रथम द्दवचार केला पाद्दहजे. (प.ृ६६) डॉ. आबेंडकरानंी यासाठी प्रो.काव्हिर 

याचं्या द्दनरीक्षणाचा आधार घेतला आहे. नीती आद्दण धमि याचे अनबुंध माडंताना 

एकमेकापं्रती आपलुकीवर ते भर देतात. डॉ. आंबेडकरानंी दसुरा मदु्ङा द्दवचारात घेताना 

म्हटलेले आह े की, दसुरी गोष्ट अशी की, द्दहदूंनंी तयानंा तयाचंा सपूंणि सामाद्दजक वारसा 

जनत करायचा आहे की, तयातील उपयिु असलेला भाग द्दनवडून फि तेवढाच पढुच्या 

द्दपढ्यापंयांत पोहोचवायचा याचा द्दवचार केला पाद्दहजे. ज्याचंा मी खूप ऋणी आहे असे माझे 

द्दशक्षक प्रो. जॉन डयूई म्हणतात, प्रतयेक समाज भूतकाळातील क्षलु्लक, द्दनरुपयोगी व 

द्दनष्फळ बाबी आद्दण द्दनद्दितपणे द्दवकृत असलेल्या गोष्टींच्या ओझ्याखाली दबलेला असतो. 

समाज जसा अद्दधक प्रबदु्च होतो तसे तयाच्या ध्यानात येते की, तो सगळ्याच बाबी जतन 

करण्यास आद्दण तयाचं्या सगळ्याच उपलब्धी पढुच्या द्दपढीपयांत पोहोचद्दवण्यास जबाबदार 

नाही तर ज्यामळेु भद्दवष्यातील समाजाला अद्दधक चागंला करण्यास उपयोगी पडतील 

तेवढ्याच पढुच्या द्दपढीपयांत पोहोचद्दवण्यास जबाबदार आहे. (प.ृ६७) डॉ. आंबेडकरानंी 

यामध्ये सामाद्दजक दाद्दयतवाची भूद्दमका माडंलेली आहे. द्दतसर ेसूत्र माडंताना तयानंी म्हटले 

आहे की, द्दतसरी गोष्ट अशी की, द्दहदूंनंी तयानंा आदशि परुद्दवणारा स्त्रोत म्हणून भूतकाळाचे 

जतन करणे थाबंद्दवले पाद्दहजे. (प.ृ६७) डॉ. आंबेडकरानंी प्रो. डयईु यानंी इद्दतहास पूजनाचे 

घातक पररणाम द्दवशद करताना माडंलेल्या द्दवचाराचंा आधार घेतलेला आहे. शेवटी ते 

म्हणतात, चौथी गोष्ट अशी की कुठलीही गोष्ट द्दनद्दित नाही, कुठलीही गोष्ट शाश्वत नाही. 

कुठलीही गोष्ट सनातन नाही. प्रतयेक गोष्ट बदलत असते. व्यिी तसेच समाजासाठीही बदल 

हाच जीवनाचा द्दनयम आहे हे मान्य करण्याची वेळ आलेली आह े की नाही याचा द्दहदूंनंी 

द्दवचार केला पाद्दहजे. बदलतया समाजात, जनु्या मूल्यातं सतत िातंी घडद्दवली पाद्दहजे 

आद्दण द्दहदूंनंी हेसदु्चा समजून घेतले पाद्दहज े की, जसे माणसाच्या कृतीचे मूल्यमापन 

करण्यासाठी मानक असले पाद्दहजे तसेच तया मानकामध्ये बदल करण्याची तयारी सदु्चा 

असली पाद्दहज े (प.ृ६८) डॉ. आंबेडकरानंी या ग्रथंाच्या शेवटी माडंलेली वरील चत:ुसूत्री 

अद्दतशय महत्त्वाची असून कोणतयाही सामाद्दजक प्रश्नाच्या सोडवणकुीसाठी ती पूरक ठरणारी 

आहे.  
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२६. समारोप: 

डॉ.आंबेडकरानंी शेवटी सव्वीसाव्या भागात भाषणाचा समारोप केलेला आहे. तयामध्ये ते 

भाषण फार लाबंलचक झाल्याचे म्हणतात. परतं ु द्दवषय अद्दतशय महत्त्वाचा असल्यामळेु 

तयाची मूलगामी द्दचद्दकतसा करणे गरजेचे होते. आपले द्दवचार हे कसे द्दनरपेक्ष आहेत याद्दवषयी 

ते येथे म्हणतात, आपली परवानगी असेल तर मी हे सागूं इद्दच्छतो की, सते्तच्या हातचे 

बाहुले नसलेल्या, मोठेपणाची भाटद्दगरी न करणाऱ्या व्यिीचे हे द्दवचार आहेत. गरीब आद्दण 

शोद्दषत जनतेच्या मिुीसाठी ज्याचे सगळे साविजद्दनक प्रयतन हा एक अद्दवरत सघंषि आह े

आद्दण तयाचे बक्षीस म्हणून राष्रीय वतृ्तपते्र आद्दण राष्रीय पढुाऱ्यानंी तयाच्यावर द्दनदंा-

नालस्ती आद्दण द्दशव्याचंा वषािव केलेला आहे. कारण काय तर, शोद्दषतानंा जलूुम 

करणाऱ्याचं्या सोन्याने मिु करण्याच्या आद्दण गररबानंा श्रीमंताचं्या पैशाने उभे करण्याच्या, 

लबाडी हा शब्द मी वापरणार नाही. तयाचं्या चमतकारात मी सहभागी होण्याचे नाकारले, 

अशा माणसाचे ते द्दवचार आहेत. (प.ृ६८) डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी येथे अतयतं 

तळमळीने द्दवचार माडंलेले आहेत. शेवटी तर तयानंी जाती मळुातून उखडून टाकण्याचे 

प्रयतन सवाांनी केले पाद्दहजेत असे सादं्दगतले आहे.   

३आ.७ ‘जातिससं्थेचे उच्चाटन’ ग्रथंावरील प्रतितिया 

 ‘जात-पात तोडक’ मंडळाने द्दनद्दित केलेले अद्दधवेशन रद्ङ केल्यावर डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर यानंी ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ हा ग्रथं स्वत:च्या खचािने प्रकाद्दशत केला. या 

ग्रथंाच्या प्रकाशनाबरोबर तयाद्दवषयी द्दवद्दवध चचाि  सरुू झाली. द्दवशेषत: द्दहदूं समूहाने 

याद्दवरुद्च जहाल प्रद्दतद्दिया द्ददल्या. तयापैकी काही प्रद्दतद्दिया प्रद्दसद्चही झाल्या. महातमा 

गाधंी यानंीही या ग्रथंाद्दवषयी प्रद्दतद्दिया द्ददली आहे. महाराष्र शासनाच्या डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर चररत्र साधने प्रकाशन सद्दमतीने प्रकाद्दशत केलेल्या प्रा.प्रकाश द्दसरसट यानंी 

मराठीमध्ये अनवुाद केलेल्या ग्रथंाच्या पररद्दशष्टात म. गाधंी यानंी द्ददलेल्या प्रद्दतद्दिया िमश: 

छापलेल्या आहेत.   

म. गाधंी यानंी ‘हररजन’च्या द्दद. ११ जलैु १९३६ मधील अंकात डॉ. आंबेडकराचें 

आरोपपत्र –एक, द्दद. १८ जलैु १९३६ च्या अंकात भाग दोन, आद्दण द्दद. १५ ऑगस्ट 

१९३६ च्या अंकात ‘वणि द्दवरुद्च जात’ या शीषिकाचे लेख द्दलहून डॉ. आंबेडकर याचं्या 

‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंावर प्रद्दतद्दिया द्ददलेल्या आहेत. 

म. गाधंी यांनी ११ जलैुच्या ‘हररजन’मधील द्दलद्दहलेल्या लेखात सरुुवातीला जात-पात 

तोडक मंडळाचे लाहोर येथील अद्दधवेशन, डॉ. आंबेडकराचें भाषण, वादप्रद्दतवाद आद्दण 

शेवटी ग्रथंरूपाने प्रकाद्दशत झालेले भाषण याची माडंणी केलेली आह.े पढेु ते म्हणतात, 

‚कुणीही सधुारक या भाषणाकडे काना डोळा करू शकत नाही. सनातन्यांना ते वाचून लाभ 

होईल. याचा अथि भाषण आके्षपाहि नाही असा नव्हे. तयावर गभंीर आके्षप घेतले जाऊ 

शकतात. म्हणूनच ते वाचले पाद्दहजे.‛ (प.ृ७०) म. गाधंी यांनी डॉ. आंबेडकरानंा 

द्दहदंतुवापढुील आव्हान म्हटले आह.े हे माडंताना द्दहदूं समाजाने तयाचं्यावर द्दशक्षणासाठी 

उपकार केल्याचे ते सागंतात. द्दवशेषत: द्दहदूं धमिग्रथंाचंा तयानंी जो आधार घेतलेला आहे. ते 

ग्रथं, तयातील उतार े याद्दवषयी प्रश्नद्दचन्ह द्दनमािण केलेले आहे. म. गाधंींनी १८ जलैु रोजी 
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द्दलद्दहलेल्या लेखात या प्रश्नावर द्दवस्ततृ भाष्य केलेले आहे. ते द्दलद्दहतात, आंबेडकरानंी 

‘स्मतृी’मधून उदृ्चत केलेली अवतरणे अद्दधकृत म्हणून स्वीकारता येणार नाही. जातीचा 

धमािशी काहीएक सबंंध नाही... वणि आद्दण आश्रम या ससं्थाचंा जातीशी काडीमात्र सबंंध 

नाही. डॉ. आंबेडकरानंी तयाचं्या भाषणात प्रद्दक्षप्त आद्दण महत्त्व सशंयास्पद असलेले ग्रथं 

द्दनवडण्याची तसेच अवनत व तयाचं्या धमािच्या अप्रद्दतद्दनद्दधक लोकाचंी उदाहरणे द्दहदूंचा 

नमनुा म्हणून देण्याची गभंीर चूक केली आहे. (प.ृ ७२- ७३) अशी प्रद्दतद्दिया म. गाधंी यानंी 

प्रस्ततु ग्रथंाद्दवषयी द्ददली आहे. शेवटी १५ ऑगस्टच्या अंकात म. गाधंींनी जात-पात तोडक 

मंडळाचे सदस्य श्री. सतं रामजी यांनी माडंलेल्या मताचा आधार घेत आपल्या द्दवरोधातमक 

प्रद्दतद्दियेची माडंणी केलेली आहे.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी म. गाधंी याचं्या प्रद्दतद्दियेचा प्रद्दतवाद केलेला आहे. 

गाधंीजींची मते सप्रमाण खोडून काढलेली आहेत. यासदंभाित ते द्दलद्दहतात, महातम्याने 

उपद्दस्थत केलेला पद्दहला मदु्ङा म्हणजे मी सदंभि द्ददलेले धमिग्रथं अद्दधकृत नाहीत. या 

बाबतीत मी जाणकार नाही हे मी कबूल करतो. परतं ुमला हे सागंायला आवडेल की, मी 

सदंभि द्ददलेले ग्रथं स्व. द्दटळकाचं्या द्दलखाणामधून द्दनवडलेले आहेत. दसुरा मदु्ङा असा की, 

धमिशास्त्रांचा अन्वयाथि  द्दविानांनी नव्ह ेतर सतं महातम्यानंी लावला पाद्दहजे आद्दण ते सतंानंी 

जसे समजून घेतले तसेच समजून घेतले पाद्दहजे. माझ्या अभ्यासानसुार सतंानंी जात आद्दण 

अस्पशृ्यतेद्दवरुद्च कधी मोद्दहम चालद्दवली नाही. महातम्याचा द्दतसरा मदु्ङा असा की, चैतन्य, 

ज्ञानदेव, तकुाराम, द्दतरुवल्लवुर, रामकृष्ण इतयादींनी आपला मानलेला धमि मी 

सादं्दगतल्याएवढा गणुवत्ताद्दवरद्दहत असू शकणार नाही. या द्दवधानातील प्रतयेक शब्दाशी मी 

सहमत आह.े परतं ु कोणतयाही धमाितील वाईटाची सखंया एवढी जास्त आद्दण उत्तम 

असलेल्याचंी सखंया इतकी कमी का आहे? हा प्रश्न आहे. प्रतयेकाने आपला द्दपढीजात 

व्यवसाय केला पाद्दहजे या द्दसद्चातंाला महातमा का द्दचकटून आहेत? (प.ृ७७-८८) इथे डॉ. 

आंबेडकरानंी आपली भूद्दमका परखडपणे माडंलेली आहे. जी मळुातून वाचनीय आह.े 

आपली प्रगिी िपासा  

प्रश्न : डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांच्या वतिमान पत्रातील वैचाररक लेखनातील वैचाररकता  

स्पष्ट करा.  
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३आ.८ समारोप  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचंा ‘जाद्दतससं्थेचे द्दनमूिलन’ हा अद्दतशय महत्त्वाचा वैचाररक ग्रथं 

आह.े या ग्रथंाची द्दनद्दमिती प्रसगंपरतवे झालेली असली तरी या ग्रथंातील द्दवचारतत्त्वे भारतीय 

समाजाचा द्ददशादशिक अशीच आहेत. डॉ. आंबेडकरानंी हा ग्रथं इंग्रजीत द्दलद्दहलेला असला 

तरी तयाचे मराठी अनवुाद होऊन तयानंा मराठी वैचाररक साद्दहतयात मोलाचे स्थान प्राप्त 

झालेले आह.े डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यांचे समग्र लेखन ऐद्दतहाद्दसक स्वरूपाचे असून 

ज्यामधून भारतीय समाज, ससं्कृती आद्दण इद्दतहासाची परखड मीमासंा आद्दवष्कृत होते. या 

माडंणीत ससं्कृत, इंग्रजी, मराठी भाषेतील भारतीय आद्दण पािातय द्दवचारवतंाचें सदंभि 

येतात. तयामळेु या ग्रथंाला दाशिद्दनक महत्त्व प्राप्त होते. 

३आ.९ सरावासाठी प्रश्न 

१.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचं्या वैचाररक लेखनाचा आढावा घ्या. 

२.  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंाची पाश्विभूमी द्दवशद करा. 

३.  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंातील आशयसूते्र स्पष्ट करा. 

४.  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंातील वैचाररकता द्दवशद करा. 

५.  ‘जाद्दतससं्थेचे उच्चाटन’ या ग्रथंाचे समकालीन महत्त्व द्दवशद करा. 

३आ.१० सदंभि ग्रथं  

१. डॉ. बी. आर. आंबेडकर, २०१५ : ‘जाद्दतव्यवस्थेचे द्दनमूिलन, (मराठी अनवुाद प्रा. 

प्रकाश द्दसरसट) डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर चररत्र साधने प्रकाशन सद्दमती, उच्च व तंत्र 

द्दशक्षण द्दवभाग, महाराष्र शासन, प्रथम आवतृ्ती २०१५. 

२. इंगळे, रामचदं्र, १९८७: ‘महाराचंा सासं्कृद्दतक इद्दतहास’, अद्दभद्दजत प्रकाशन, नागपूर. 

३. पानतावणे, गगंाधर, १९८७ : ‘पत्रकार डॉ.बाबासाहेब आंबेडकर’, प्रद्दतमा प्रकाशन, 

पणेु. 

४. मरुजंन, समुंत, १९७३: ‘परुोद्दहत वगिवचिस्व व भारताचा सामाद्दजक इद्दतहास’, प्राज्ञ 

पाठशाळा मंडळ, वाई. 

५. मेश्राम, योगेंद्र, २०११ : ‘दद्दलत साद्दहतय :उद्गम आद्दण द्दवकास’, श्री मंगेश प्रकाशन, 

नागपूर. 

६. वाघमारे, जनादिन, १९९५ : ‘समाजपररवतिनाच्या द्ददशा’, साकेत प्रकाशन, औरगंाबाद. 

७. सरदेसाई, एस. जी., १९८७ : ‘भारतीय तत्त्वज्ञान : वैचाररक आद्दण सामाद्दजक सघंषि ’, 

लोकवाङ्मय गहृ प्रकाशन, मुंबई. 
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८. समुंत, यशवतं व पुंडे, दत्तात्रय, १९८८ : ‘महाराष्रातील जाद्दतससं्थाद्दवषयक द्दवचार’, 

प्रद्दतमा प्रकाशन, पणेु. 

९. डहाट, धनराज, २०१० : ‘आंबेडकर ग्रथंायन’, सकेंत प्रकाशन, नागपूर. 

१०. अचलखाबं, रुस्तमु, २०१५ : ‘डॉ. आंबेडकराचें ग्रथंलेखन : एक आकलन’, स्वरूप 

प्रकाशन, औरगंाबाद. 

३आ.११ पूरक वाचन  

१. म. जोतीराव फुले : ‘गलुामद्दगरी’ 

२. द्दव. रा. द्दशदंे : ‘भारतीय अस्पशृ्यतेचा प्रश्न’ 

३. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर : ‘भारतातील जाती : तयाचंी रचना, उतपती आद्दण द्दवकास’ 

४. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर : ‘शूद्र पूवी कोण होते?’  

५. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर : ‘अस्पशृ्य मूळचे कोण होते आद्दण ते अस्पशृ्य कसे बनले?’ 

 

***** 
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