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me$e ë 4
DeY³eemeHeef$ekeÀe ¬eÀceebkeÀ 14 ë 3 ö HegÀ}s-Deebyes[keÀjJeeoer meeefnl³e

GefÎä ë 1990 veblej JeCe&, peele, Jeie&, ef}bieYeeJe DeefOeefÿle µees<ekeÀJ³eJemLes®³ee Debleemeeþer®es leÊJe%eeve cnCetve HegÀ}s-
Deebyes[keÀjeb®³ee efJe®eejÒeJeene®ee Go³e Pee}s}e efomelees. peeieeflekeÀerkeÀjCee®³ee iegbleeiegbleerHetCe& JeemleJeele efJeµes<eleë Yeejleer³e
meceepe, meeefnl³e DeeefCe mebmke=Àleer meboYee&le meoj efJe®eejÒeCee}er®es cenÊJe Devev³e Deens. l³ee®ee Heefj®e³e JneJee DeeefCe
³eesieoeve mHeä JneJes ne meoj DeY³eemeHeef$ekeÀe megª keÀjC³eeceeieer} ÒecegKe GÎsµe Deens.

IeìkeÀ 1) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
De) HegÀ}sJeeo leÊJe DeeefCe efJe®eejÒeCee}er.
Dee) Deebyes[keÀjJeeo leÊJe DeeefCe efJe®eejÒeCee}er.

IeìkeÀ 2) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
HegÀ}s-Deebyes[keÀJeeoer meeefnl³eÒesjCee DeeefCe mJeªHe.

IeìkeÀ 3) J³eeK³eevesö20, Þes³eebkeÀveö02
keÀeobyejerö`efJe<eJe=#ee®³ee cegÈ³ee', JeemegosJe ceg}eìs.
oerIe&keÀefJeleeö`DeejHeej }³eerle ÒeeCeebeflekeÀ', Òe%ee o³ee HeJeej.

Debleie&le Hejer#eeöSketÀCe iegCe 40

1. }sKeer Hejer#ee 20 iegCe
2. ÒekeÀuHe }sKeve 20 iegCe (HewkeÀer ö ÒekeÀuHe }sKeve ë 10 iegCe Je ÒekeÀuHeeJej DeeOeeefjle leeW[er Hejer#ee ë 10 iegCe)

me$eevle Hejer#eeöSketÀCe iegCe 60
Jejer} DeY³eeme¬eÀceeJej 15-15 iegCeeb®es ®eej ÒeÍve He³ee&³eebmen efJe®eejC³eele ³esleer}.

meboYe& ë
keÀmeyes, jeJemeensye; Deebyes[keÀjJeeo ë leÊJe DeeefCe J³eJenej, megieeJee ÒekeÀeµeve, HegCes.
Heeìer}, µejo; ceekeÌme&-HegÀ}s-Deebyes[keÀjJeeo, megieeJee ÒekeÀeµeve, HegCes.
iee³ekeÀJee[, megOeekeÀj; ceeCetme l³ee®ee meceepe DeeefCe yeo} ë [e@0 Deebyes[keÀjeb®es efme×evleve, me=peve ÒekeÀeµeve, cegbyeF&.
µesjs, veerUkebÀþ; Deebyes[keÀjJeeo, megefJeÐee ÒekeÀeµeve, HegCes.
HeeveleeJeCes, iebieeOej; He$ekeÀej [e@0 yeeyeemeensye Deebyes[keÀj, Òeeflecee ÒekeÀeµeve, HegCes.
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२.  जोतीराव फुले यांचे द्दवचार समजून येतील . 

३.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचं्या साद्दहत्यातील तत्त्वे  समजून येतील. 

४.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें द्दवचार समजून येतील . 

१.१ प्रस्तावना  

एकोद्दणसावे आद्दण द्दवसावे ही दोन ितके अनेकाथािने वैद्दिष््टयपूणि ठरली आहेत. द्दिद्दििाचंा 

एकछत्री अंमल पद्दहल्या ितकात सरुू झाला तर दसुऱ्या ितकात स्वातंत्र्य द्दमळाले. 

व्यापारी म्हणून आलेले इंग्रज लोक सत्ताधारी बनले होते. लोकाचं्या अज्ञानाचा ते परुपूेर 

फायदा घेत होते. त्यानंा आपला  राज्यकारभार चालद्दवण्यासाठी मनषु्यबळ हवे होते. 

त्यासाठी त्यानंी इथल्या लोकानंा द्दिक्षण द्ददले, सैन्यभरती केली, भारतात अनेक सदु्दवधा  

आणल्या. 

मदु्दस्लम राजवि परकीय असली तरी इथल्या प्रदेिािी ती एकरूप झाली होती. इंग्रज लोक  

मात्र स्वाथी हेतूने भारतीयाबंरोबर वतिन करीत होते. काही अद्दधकारी मात्र द्दमिनरी वतृ्तीने 

द्दिश्चन धमािचा प्रसार करीत होते. अस्पशृ्यता, जातीयता, अंधश्रद्चा, सती प्रथा, रोिी-बेिी 

व्यवहारावर बंदी, द्दिक्षणबंदी, पनुद्दविवाहबंदी आद्दण पारतंत्र्य अिा दषु्ट चक्रात लोक अडकले 

होते. यातून बाहेर पडण्यासाठी पद्दहल्या द्दपढीतील अनेक द्दिद्दक्षत तरुण प्रयत्न करीत होते. 

काही जण राजकीय तर काही जण सामाद्दजक स्वातंत्र्याचा आग्रह धरीत होते. जोतीराव 

फुले हे द्दिद्दििाचें दोष दाखवत स्वद्दकयाचेंही दोष दाखवत कायि करीत होते. 

द्दवसाव्या ितकात भारत स्वततं्र झाला असला तरी भारतीय माणूस पारपंररक मानद्दसकतेत 

आडकला होता. स्वद्दकयानंा आपले हक्क तो देत नव्हता. या ितकात डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंी सामाद्दजक, आद्दथिक आद्दण राजकीय स्वातंत्र्याचा आग्रह धरला. जोतीराव 

फुले आद्दण डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचं्या द्दवचार-कायाितून वेगळे तत्त्वज्ञान आद्दण 

द्दवचारसरणी द्दनमािण झाली. या दोन्ही महामानवांनी जी तत्त्वे आद्दण द्दवचार जोपासली 

आहेत,  त्याचा परामिि घेणे आवश्यक आहे. त्याद्दिवाय फुले आंबेडकरवादी साद्दहत्य 

समजून घेता येणार नाही. त्यापूवी तत्त्व आद्दण द्दवचार म्हणजे काय हे पढुीलप्रमाणे लक्षात 

घेता येईल. 

१.२ तत्त्व : सकंल्पना व स्वरूप  

तत्त्व आद्दण द्दवचार ह्या दोन्ही सकंल्पना परस्परािंी द्दनगद्दडत आहेत. असे असले तरी 

दोन्हीत काही साम्यभेदही आढळतात. द्दजथे सदस्द्दिवेक असतो त्याद्दठकाणी काही तत्त्वे 

आद्दण द्दवचार असतात. द्दवद्दिष्ट उद्दद्ङष्टाचंा साररूप अंि म्हणजे तत्त्व. त + त्त्व = तत्त्व. 

यातील ' त ' म्हणजे सत्य आद्दण ' त्त्व ' म्हणजे  सार द्दकंवा अकि . एखाद्या धोरणाचे वास्तद्दवक 

स्वरूप म्हणजेही तत्त्व. तत्त्व हे एक तात्पयि असते, ते एक सत्य असते. काही वेळा तत्त्व हे 

मूल्ये बनून येते.  तत्त्व हा िब्द सत्य वा वास्तवाला समातंर जाणारा िब्द आहे.  

तत्त्व या िब्दासाठी इंग्रजीत Principle हा पयाियी िब्द आढळतो. त्यास मूलभूत तत्त्व 

असेही म्हणतात. तत्त्व म्हणजे सविसाधारण पायाभूत द्दनयम द्दकंवा द्दसधदातं. द्दनयम आद्दण 
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तत्त्वात फरक करता येतो. द्दनयम हे बदलू िकतात मात्र तत्त्वे ही बदलत नसतात. 

द्दनयमापेंक्षा तत्त्वे ही कधीही चांगली असतात कारण तत्त्वे ही ससु्पष्ट उद्दद्ङष्टानंी यकु्त असतात. 

तत्त्वे ही वतिनासाठी मागिदििक ठरतात. द्दनयम हे बंधनकारक असतात तर तत्त्वे ही खलुी 

असतात. 

एखादे तत्त्व द्दनमािण होण्यासाठी िहाणपण येण्याची द्दकंवा ते सपंादन करण्याची खूप गरज 

असते. िहाणपण ह े केवळ अक्षरज्ञानातून येत नाही. त्यासाठी द्दनरीक्षण, अवलोकन, 

परीक्षण आद्दण सत्यिोधन करावे लागते. द्दचतंन आद्दण सत्यिोधन यातून तत्त्व जन्मास येत 

असते. काही तत्वे नैसद्दगिक असतात तर काही मनषु्यद्दनद्दमित असतात.  

नैसद्दगिक तत्त्वामंधये पथृ्वी, आप, तेज, वायू आद्दण आकाि या पंचमहाभूताचंा समावेि केला 

जातो. यातील पथृ्वी म्हणजे भूमी, आप म्हणजे पाणी, तेज म्हणजे अग्नी (उष्णता, प्रकाि), 

वायू म्हणजे हवा आद्दण आकाि म्हणजे आभाळ द्दकंवा िून्य जागा. माणसाचे वा जीवाचे 

अद्दस्तत्व या पाच घिकातूंन द्दसधद होते असे मानले जाते. गौतम बदु्चाने मात्र आकाि हा 

घिक अमान्य केला आद्दण पद्दहल्या चार घिकानंा मान्यता द्ददली. हे घिक द्दकंवा तत्त्वे ही 

नैसद्दगिक आहेत, कोणा द्दवचारवतंाची ती द्दनद्दमिती नाही. त्यानंा वास्तवाचा आधार असतो. 

ती सत्य वा भौद्दतक स्वरूपात असतात, ती इंद्दियानंा कळतात. यापेक्षा मनषु्यद्दनद्दमित तत्त्वे 

वेगळी असतात. 

मानवी जीवनाच्या द्दवद्दवध के्षत्रात द्दवद्दवध तत्त्वे आढळतात. काही तत्त्वे द्दनसगाितील असतात, 

ती सिंोधनातंी समोर येतात. उदा. गरुुत्वाकषिणाचे तत्त्व, पथृ्वीचे पररभ्रमण वा पररवलन. 

काही तत्त्वे मात्र समाज आद्दण मनषु्यप्राणी गहृीत धरून तयार झालेली असतात. उदा. 

सहकाराची तत्त्वे, लोकिाहीची तत्त्वे, आनदंी जीवनाची तत्त्वे, वैद्दिक तत्त्वे, आधयाद्दत्मक 

तत्त्वे, नैद्दतक तत्त्वे वगैर.े  स्वातंत्र्य, समता आद्दण बंधतुा ही सामाद्दजक लोकिाहीची तत्त्वे 

आहेत. प्रामाद्दणकपणा हे नैद्दतक तत्त्व आहे. श्रधदा, भक्ती, उपासना ही आधयाद्दत्मक तत्त्वे 

आहेत. प्रबोधन, व्यद्दक्तवाद, द्दववेकवाद, इहवाद, द्दवज्ञानद्दनष्ठा ही वैचाररक साद्दहत्याची तत्त्वे 

आहेत. मानवता, सामाद्दजकता, वास्तवता, बदु्दद्चप्रामाण्य, तकि द्दनष्ठता, द्दवज्ञानद्दनष्ठा, प्रबोधन, 

अिा द्दकती तरी तत्त्वानंा अनेकानंी आपल्या द्दवचार-वतिनात स्थान द्ददले आह.े त्यातील 

काही तत्त्वाचंा आढावा घेता येतो. 

'प्रबोधन' हे एक तत्त्व आहे. प्रबोधन म्हणजे जागतृी द्दकंवा यथाथि ज्ञान होणे. कोणत्याही 

घडामोडीमागे कायिकारण असते, याची समज येण्यासाठी प्रबोधन आवश्यक असते. 

'द्दववेकवाद' या तत्त्वात सारासार द्दवचार येतो. सत्य- असत्य बाजू तपासून घेतली जाते. 

सत्याच्या आधार े मनषु्यद्दहताचा द्दवचार केला जातो. द्दववेकवाद हे तत्त्व तकि िदु्च आद्दण 

बदु्दधदवादावर आधारलेले आहे. 'इहवाद' या तत्त्वात प्रत्यक्ष असण्याला, द्ददसण्याला, 

जाणवण्याला महत्त्व द्दमळते. त्यामळेु परलोक, स्वगिलोक, पाताळ अिा समजतुी नाकारल्या 

जातात. 'द्दवज्ञानद्दनष्ठता' या तत्त्वात प्रयोगातंी द्दमळालेली माद्दहती आद्दण द्दविेष ज्ञानाला 

महत्त्व द्दमळते. द्दवज्ञानास प्रमाण मानून द्दवचार-वतिन करणे म्हणजे द्दवज्ञानद्दनष्ठता जोपासणे. 

'समूहद्दनष्ठता' या तत्त्वात समूहाचा द्दवचार केला जातो. एकेका व्यक्तीच्या सखु-दुुःखाऐवजी 

समूहाचे प्रश्न आद्दण समस्या लक्षात घेतल्या जातात. 'मानवता' या तत्त्वात माणूस हे मूल्य 

कें िस्थानी मानले जाते. आपण द्दनसगिसषृ्टीतील एक जीव असलो तरी माणूस आहोत, 
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प्राण्यापं्रमाणे केवळ नैसद्दगिक गरजा पूणि करायच्या नाहीत, अद्दखल जगतातील मानवाच्या 

अद्दस्तत्वाचा द्दवचार करायचा, याचा द्दवचार करून व्यवहार केला जातो. 'नैद्दतकता' या 

तत्त्वात व्यक्तीच्या न्याय वतिनाचा, सदाचाराचा, द्दिष्टाचाराचा द्दवचार केला जातो. सहजीवन 

आद्दण परस्पर द्दहतसबंंध जोपासले जातात. गौतम बदु्च आद्दण जोतीराव फुले यानंी 

'नैद्दतकता' या तत्त्वाला महत्त्व द्ददले आह े . 'बदु्दद्चप्रामाण्यवाद' या तत्त्वात बदु्चीला महत्त्व 

द्दमळते. इतर अनेक ग्रथंात काय सादं्दगतले आह,े त्यापेक्षा स्वतुःच्या बदु्चीला कोणती प्रचीती 

येते याचा द्दवचार केला जातो. त्यामळेु ग्रथंप्रामाण्य गळून पडते आद्दण सत्याला प्रमाण मानले 

जाते. 

अिी अनेक तत्त्वे मनषु्यद्दहताला समोर ठेवून द्दनमािण झाली आहेत. अनेक लेखक, 

समाजसधुारक आद्दण द्दवचारवंतानंी आपल्या वािचालीत यातील द्दकत्येक तत्त्वे अंद्दगकारली 

आहेत. या तत्त्वाचंा प्रसार होणे गरजेचे आहे त्याप्रमाणेच ती वतिनात येणेही गरजेचे आहे. 

मानव आद्दण त्या भोवतीने असलेली सजीव- द्दनजीव सषृ्टी अबाद्दधत राहण्यासाठी ही तत्त्वे 

फार आवश्यक आहेत. 

एकूणच तत्त्व या सकंल्पनेत सत्यावर आधाररत काही मूलभूत द्दसद्चातं असतात. द्दवचार-

वतिनाचा तो एक दृद्दष्टकोन असतो. सत्य-असत्याच्या कसोिीवर पारखलेले तात्पयि असते. 

तत्त्व ही अपररवतिनीय असतात. व्यक्ती आद्दण समाजाच्या द्दवकास-वािचालीस द्ददिा 

दाखद्दवणारा तो द्दबंदू असतो. मानवाच्या वतिनावरील तो एक अंकुि असतो. या आधार े

जोतीराव फुले आद्दण डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी कोणत्या तत्त्वाचंा अंगीकार केला याचा 

िोध घेता येतो. 

१.३ णवचार : सकंल्पना व स्वरूप  

द्दवचार ही एक प्रद्दक्रया असते; ती मानवी मनात सतत चाललेली असते. द्दवचार ही एक चचाि  

असते; ती सारासार पाहून केली जाते. द्दवचार हा एक तकि  असतो; तो वास्तवाच्या आधार े

माडंला जात असतो. द्दवचार ही एक कल्पना असते; द्दजला वैज्ञाद्दनकतेचा आधार असतो. 

द्दवचार हे एक द्दचतंन असते: ज्याच्या मूळािी पधदतिीरपणा असतो. इंग्रजीत त्यास थॉि 

(Thought) असे म्हणतात.  

Thought means the act of process of thinking. द्दथंक म्हणजे द्दवचार करणे. द्दथंकर 

म्हणजे द्दवचार करणारा. त्यामळेु द्दवचार हा एक मनोव्यापार असतो. द्दवचारात यकु्तायकु्तता 

पाद्दहली जाते. द्दवचार ही बौद्दधदक प्रद्दक्रया असते. याचा अथि द्दवचारात भावना नसते असे 

म्हणता येत नाही. द्दवचारप्रद्दक्रयेच्या दृष्टीने भावना आद्दण बदु्ची याचंी तलुना केली तर 

द्दवचाराचे कें ि बधुदी असते आद्दण भावनेचे कें ि हे मन असते. 

द्दव + चार = द्दवचार. यातील ' द्दव ' म्हणजे द्दवद्दिष्ट पधदत वा द्दनयमांनी यकु्त तर  चार हे 'चर' 

चे रूप आहे. चर म्हणजे चालणे. बधुदी द्दकंवा मनाला द्दवद्दिष्ट पधदतीने, द्दवद्दिष्ट द्दिस्तीत वा 

द्दवद्दिष्ट दृष्टीने चालद्दवणे म्हणजे द्दवचार करणे. द्दवचारप्रद्दक्रयेतून द्दवचार द्दनष्पन्न होतात. 

त्यामळेु द्दवचार द्दनमािण होण्यासाठी मन आद्दण बदु्ची हे दोन्ही कायिरत असणे गरजेचे असते. 
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डोकं, मस्तक आद्दण मेंदू हे िब्द एकाच अथािने वापरले जातात. प्रत्येक जीवासाठी मेंदू 

आवश्यक असतो. मेंदू मंदावला की द्दवचार करण्याची प्रद्दक्रया मंदावते. जोतीराव फुल्यांनी 

मेंदूसाठी 'मती' हा िब्द वापरला आहे. "द्दवदे्यद्दवना मद्दत गेली, मतीद्दवना नीद्दत गेली„" 

(फुले:२००६,२६३) मती गेली याचा अथि द्दवचार करणे बंद झाले. द्दवचार करणे बंद झाले 

की माणूस हा स्वतंत्र राहात नाही. मती कायिरत राहण्यासाठी द्दवदे्ङची गरज असते, 

त्याद्दिवाय द्दवचार करता येत नाही असे त्यानंा वाित होते.  

द्दवचार करून द्दवचार माडंणाऱ्या व्यक्तीला द्दवचारवतं म्हणतात. त्या त्या व्यक्तीने घेतलेले 

अनभुव, केलेले द्दनरीक्षण आद्दण द्दचतंन यातून द्दवचार प्रसतृ होत असतात. पररसर, सहवास, 

ससं्कार आद्दण वतृ्ती ही प्रत्येक व्यक्तीची सारखीच असते असे नाही. पररसर आद्दण 

प्रश्नद्दभन्नतेमळेु द्दवचारामंधये वेगळेपणा येऊ िकतो. एकाच घिनेकडे दोन द्दभन्न प्रवतृ्तीच्या 

व्यक्तींनी पाद्दहले तर त्याचंी प्रद्दतद्दक्रया द्दभन्न स्वरूपाची येते. यातून वैचाररक द्दभन्नता समोर 

येते. 

द्दवचार या सकंल्पनेच्या द्दवरोधी अद्दवचार हा िब्द आहे. अद्दवचारी व्यक्ती द्दवचार न करता 

कृती करू िकते द्दकंवा मत माडूं िकते. अद्दवचारात द्दवचार नसतात हे अधिसत्य आहे, मात्र 

ते द्दवचार पारपंररकतेने आलेले असतात. त्यात मनषु्यद्दहताच्या बाबी नसतात. 'अद्दवचार' या 

िब्दातच 'द्दवचार' हा िब्द येतो त्यापूवी आलेला 'अ' हा पूविप्रत्यय मात्र नकाराथी आहे. 

यावरून द्दवचाराचे द्दवद्दवध प्रकार सभंवतात. 

व्यक्ती द्दततक्या प्रकृती आद्दण प्रवतृ्ती असतात. प्रत्येकाचे कायिके्षत्र वेगवेगळे असू िकते. वय, 

द्दलंग, धमि, जात, स्तर, प्रदेि आद्दण व्यवसाय याचा द्दवचारावर प्रभाव झालेला असतो. काही 

व्यक्ती या प्रभावातून मकु्त होऊन द्दवचार करणाऱ्या असतात. प्रत्येक व्यक्ती द्दवचार करीत 

असली तरी प्रत्येकाची द्दवचार करण्याची द्ददिा वेगवेगळी असते. त्यातील द्दलंगपरत्वे द्दवचार 

समजून घेतला पाद्दहजे. 

स्त्री ही कुिंुबात रमणारी, गहृकतिव्यदक्ष असेल, ती द्दिद्दक्षत आद्दण नोकरी करणारी असेल, 

ती स्त्रीवादी असेल, ती घिस्फोद्दित-द्दवधवा-पररत्यक्ता असेल तर ती वेगळा द्दवचार करू 

िकते. परुुष हा द्दपतसृत्ताक व्यवस्थािरण असेल तर तो वेगळा द्दवचार करतो. अिावेळी तो 

पारपंररक चौकि न सोडता द्दवचार करतो. त्याच्या द्दवचारात अद्दधकारिाही असते. यापेक्षा 

प्रवतृ्तीद्दनहाय द्दवचार वेगळा असतो. 

आत्मकें िी व्यक्ती स्वतुःपरुते द्दवचार करतो. भ्रष्ट व्यक्तीचे द्दवचारही वेगळे असतात. स्वाथी 

व्यक्ती दसुऱ्याचा द्दवचार करू िकत नाही. मानसिास्त्रज्ञांनी व्यद्दक्तमत्त्वाचे अनेक पैलू 

सादं्दगतले आहेत. उदा. िोषक, िोद्दषत, रागीि, पे्रमळ, प्रामाद्दणक, तसुडे, सिंयखोर, 

द्दविासू, द्दतरकस, द्दवनोदी, भाडंकुदळ, द्दनरागस, परोपकारी, क्षमािील. आपापल्या 

स्वभावधमािनसुार त्या त्या व्यक्ती द्दवचार करतात. यापेक्षा के्षत्रद्दनहाय द्दवचार वेगवेगळे 

असतात. 

द्दिक्षणप्रद्दक्रयेच्या अनषुंगाने िैक्षद्दणक द्दवचार माडंले जातात. भाडंवल, उत्पादन, नफा-तोि 

या अनषुंगाने आद्दथिक द्दवचार माडंले जातात. राज्यकारभार आद्दण प्रिासनाच्या अनषुंगाने 

राजकीय द्दवचार माडंले जातात. िेतीच्या अनषुंगाने कृषीद्दवचार येतात. धमािच्या माधयमातून 
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धाद्दमिक द्दवचार येतात. अिा प्रकार ेत्या त्या के्षत्राला समोर ठेवून द्दवचार केला जातो. उदा. 

क्रीडा, वैद्यकीय, साद्दहत्य, संस्कृती, राजकारण, उद्योग, सेवा, वाहतूक, पाणी. यापेक्षा 

द्दवचारसरणी, वाद द्दकंवा इझम समोर ठेवून द्दवचार माडंले जातात. 

इझम, वाद द्दकंवा द्दवचारसरणी ही एखाद्या द्दवचारवतंाचं्या द्दवचार-वतिनाचा पररपाक असतो. 

जागद्दतक पातळीवर कालि माक्सिने माडंलेले द्दवचार आद्दण त्याने घेतलेली भूद्दमका यावरून 

माक्सिवाद समोर आला. जोतीराव फुल्यांनी स्त्री, िूिाद्दति्ूि आद्दण िेतकऱ्याचं्या अनषुंगाने 

घेतलेल्या भूद्दमकेतून फुलेवाद पढेु आला. चातवुिण्यिव्यवस्थेच्या नकारातून डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर यानंी घेतलेली भूद्दमका आंबेडकरवादाला जन्म देते. महात्मा गाधंी यांनी 

अद्दहसेंच्या सदंभाि ने घेतलेल्या भूद्दमकेत गाधंीवाद आढळतो. स्त्री-परुुषानंा माणूस म्हणून 

पाहण्याच्या भूद्दमकेत स्त्रीवाद आढळतो. त्याचबरोबर पररवतिनवादी, द्दवज्ञानद्दनष्ठ, इहवादी, 

द्दववेकवादी, परुोगामी, लोकिाहीवादी, द्दहदंतु्ववादी अिा द्दकती तरी भूद्दमका घेऊन द्दवचार 

माडंणार ेद्दवचारवतं आहेत.  

द्दवद्दवध समस्या आद्दण प्रश्न समोर ठेवूनही द्दवचार माडंले जातात. उदा. जाद्दतयता, 

स्त्रीभणृहत्या, लैंद्दगक िोषण, व्यसन, प्रदूषण, पयािवरण, वाढती लोकसखं्या, वाढते 

तापमान, आतंकवाद, पूर, रोगराई, बेद्दकरी, द्दभकारी, अस्वस्थता, गनु्हेगारी, बलात्कार, 

अन्याय, दगंल, सरंक्षण, न्याय, अपघात, गुडंद्दगरी, फसवणूक, ह डंा, घिस्फोि, भ्रष्टाचार, 

अंधश्रद्चा, भेसळ, महागाई, द्दहसंा, स्थलातंर, धमाांतर अिा अगद्दणत समस्यानंा समोर ेजावे 

लागते. त्यावरील उपाययोजनांसदंभाित द्दवचार माडंले जातात. 

एकूणच तत्त्व आद्दण द्दवचार या दोन्ही सकंल्पना परस्परपूरक असल्या तरी त्यात काही एक 

फरक आढळतो. तत्त्वे ही बदलली जात नसतात. द्दवचारात बदल होऊ िकतो. समाज 

आद्दण व्यक्तीच्या द्दवकास वािचालीसाठी तत्त्व आद्दण द्दवचाराची गरज असते.  त्यानषुंगाने 

जोतीराव फुले आद्दण डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी कोणत्या तत्त्वाचंा आद्दण द्दवचारांचा 

अंद्दगकार केला आह,े याचा िोध घेता येतो. 

अ) जोतीराव फुल े: तत्त्व आणि णवचार प्ररेिा 

१.४ जोतीराव गोणवदंराव फुले 

११ एद्दप्रल १८२७ रोजी जोतीराव फुले यांचा जन्म झाला. एकद्दवसाव्या वषी उच्चवणीय 

द्दमत्राच्या लग्नात अपमान झाला. त्याच वषी त्यानंी िूिाद्दति्ूि मलुींसाठी िाळा सरुू केली. 

बाद्दवसाव्या वषी पत्नीसह घर सोडले आद्दण साविजद्दनक जीवनात प्रवेि केला. १८५५ मधये 

त्यानंी 'ततृीय रत्न' हे नािक द्दलद्दहले. १८६३ मधये 'बालहत्या प्रद्दतबंधक गहृाची स्थापना 

केली. १८६९ मधये 'छत्रपती द्दिवाजी राजे भोसले यांचा पोवाडा' 'द्दवद्याखात्यातील िाह्मण 

पंतोजी' (पोवाडा) आद्दण 'िाह्मणाचें कसब'  ही पसु्तके द्दलद्दहली. १८७३ मधये 'गलुामद्दगरी', 

१८८३ मधये 'िेतकऱ्याचा असूड', १८९० मधये 'साविजद्दनक सत्यधमि ' ही पसु्तके द्दलद्दहली. 

त्याचं्या पद्यस्वरूपातील रचना 'अखडं' या नावाने प्रद्दसद्च आहेत. १८९१ मधये त्याचंा मतृ्यू 

झाला. आपल्या   तीत जोतीराव फुले यानंी कोणत्या तत्त्वांचा आद्दण द्दवचाराचंा अंद्दगकार 

केला, याचा िोध घेता येतो. 
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१.४.१ जोतीराव फुल्यांचे णिक्षिणवषयक णवचार: 

जोतीराव फुले याचं्या द्दचतंनात द्दिक्षणद्दवषयक द्दवचाराला अनन्यसाधारण महत्त्व द्दमळाले 

आहे. द्दिक्षणाद्दवषयी लोकामंधये  प्रबोधन झाले पाद्दहज,े लोकामंधये जागतृी आली पाद्दहजे 

असे त्यानंा वाित होते. लोक धाद्दमिक गलुामद्दगरीत लोक अडकले होते. द्दिक्षणाचा अभाव 

असल्यामळेु अनेक कमिकाडंांचे पालन करीत होते. त्याचं्यात िहाणपणा यावा यासाठी 

त्यानंी आपल्या  गद्य-पद्यरचनेतून प्रबोधन करण्याचा प्रयत्न केला. त्यानंी केवळ द्दिक्षणाचे 

महत्त्व सादं्दगतले नाही तर द्दिक्षणाची सोय केली. १८४८ मधये पणेु येथील बधुवार पेठेत 

द्दभड्यांच्या वाड्यात मलुींची पद्दहली िाळा सरुू केली. १८५५ मधये रात्रिाळा सरुू केली. 

द्दिक्षणद्दवषयक कायि करताना द्दिक्षणाचे महत्त्व पिवून लोकाचें प्रबोधन करणार े जोतीराव 

फुले हे खर ेद्दिक्षणतज्ज्ञ होते. 

१८५५ मधये जोतीराव फुल्यानंी 'ततृीय रत्न' हे नािक द्दलद्दहले. या नािकात त्यानंी 

द्दिक्षणाचे महत्त्व सादं्दगतले आहे. आईच्या उदरात मूल वाढू लागते इथपासून ते त्याच्या 

मतृ्यूपयांत आद्दण मतृ्यूनतंरही िाह्मण जोिी हा अनेकांना कसा लिुत जातो, याचे द्दचत्रण केले 

आहे. त्यातील स्त्रीचा पती हा द्दवदूषक आद्दण पािी याचं्या मागिदििनामळेु प्रबोद्दधत होतो. 

अज्ञानामळेु आपण लबुाडलो जात आहोत हे त्याला कळते. तो आपल्या पत्नीला म्हणतो , 

"आपण लौकर जेवण आिोपून आपल्या घरापलीकडील त्या रा.रा. जोतीराव गोद्दवदंराव 

फुले याचं्या वाड्यात त्यांची स्त्री सौ. साद्दवत्रीबाई फुले यानंी उपवर द्दस्त्रयांसाठी रात्रीची जी 

िाळा घातलेली आह े त्या िाळेत तू आजपासून जावें व तेथें रा.रा. जोतीराव फुले यानंी 

वयस्कर परुुषाकंररता रात्रीची जी दसुरी िाळा घातलेली आहे तीत आजपासून मी जाणें 

सरुू कररतों." (फुले : २००६,३३) द्दिक्षणाची सोय करूनही लोक द्दिकायला येत नसत. 

द्दिक्षणाद्दवषयी अनास्था असलेल्या लोकांना द्दिक्षणाचे महत्त्व पिले पाद्दहजे, या भूद्दमकेतून ते 

लेखन करीत होते. द्दिक्षण हेच सवि प्रश्नावंरील उत्तर आहे असे त्यानंा वाित होते. 

'िाह्मणाचे कसब' (१८६९) या पद्यपसु्तकातही जोतीराव फुले यानंी द्दिक्षणाचा आग्रह 

धरला आहे. परुाणातील दाखले देऊन, देव-धमािची भीती घालून लोक अज्ञानी कसे 

राहतील याची व्यवस्था केली. ििुाद्दतििुाचे िोषण करणाऱ्या भिाचे कसब ते उघड 

करतात. सते्तवरच्या राणीला ते म्हणतात, "द्दिद्दकव ििुाला Il पंग ुबंधलुा Il दास िह्मम्याने Il 

मळुी केले Il ज्ञान देण्याचे बंद ठेवलें Il" (ततै्रव,प.ृ११६) इथला ििुाद्दतिूि हा द्दिक्षणापासून 

दूर ठेवला आह,े हे त्यानंी ओळखले होते. त्यामळेुच आपल्या सरकारने लोकाचं्या 

द्दिक्षणाची सोय करावी अिी भूद्दमका ते या पद्यरचनेत माडंतात. 

'िेतकऱ्याचा असूड' (१८८३) या पसु्तकाच्या उपोद्घातात जोतीराव फुले यांनी माडंलेल्या 

ओळीत द्दिक्षणद्दवषयक द्दवचाराचा सार आढळतो. "द्दवदे्यद्दवना मद्दत गेली, मतीद्दवना नीद्दत 

गेली, नीद्दतद्दवना गती गेली ! गतीद्दवना द्दवत्त गेले, द्दवत्ताद्दवना ििु खचले, इतके अनथि एका 

अद्दवदे्यने केले." ( ततै्रव, प.ृ२६३) या ओळी लयदार आहते मात्र त्यात माडंलेले कायिकारण 

अभूतपूवि असे आह.े यापूवी ििुाद्दतििुाचं्या द्दिक्षणाचा इतका गभंीर द्दवचार कुणी केला 

नव्हता. अज्ञानामळेु ििु गलुामीत जगतात, त्याचंी मती गुगं होते, आपली झालेली 

फसवणूक कळत नाही, याचा खोलवर द्दवचार जोतीराव फुले करीत होते.  
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'द्दवदे्यद्दवना' आद्दण 'अद्दवद्या' या दोन िब्दातूंन जोतीराव फुले भारतीय समाजव्यवस्थेचे 

वास्तव माडंतात. ििुाद्दतिूि आद्दण द्दस्त्रयांना द्दिक्षण देणे सहेतूक िाळले. प्राचीनकाळी 

द्दस्त्रयानंा द्दिक्षण द्दमळत होते ह ेमैते्रय, गागी या द्दस्त्रयावंरून वािते. पढेु ही द्दिक्षणाची परपंरा 

बंद ठेवली. स्त्री द्दिकली तर कुिंुब सधुारते, हे त्यानंी ओळखले होते. त्यामळेुच ते द्दिक्षणाचा 

गभंीरपूविक द्दवचार करीत होते. 

१८८२ मधये जोतीराव फुले यानंी हिंर द्दिक्षण आयोगापढेु द्दनवेदन सादर केले होते. लॉडि 

ररपनच्या काळात द्दवल्यम हिंर याचं्या अधयक्षतेखाली 'हिंर कद्दमिन' नेमले होते. 

भारतातील द्दिक्षणद्दवषयक प्रश्नाचंी चौकिी होणार होती. या द्दनवेदनात फुल्यानंी प्रथम 

स्वतुः द्दिक्षणद्दवषयक कोणकोणते कायि केले आह,े याचा आढावा घेतला आहे. त्यापढेु 

त्यानंी द्दिक्षणद्दवषयक अनेक द्दिफारिी केल्या आहेत. त्यात “I think primary 

education of the masses should be made compulsory up to a certain age, 

say at least 12 years.” (ततै्रव, प.ृ२४७) म्हणजेच द्दकमान १२ वषे वयापयांतच्या मलुानंा 

प्राथद्दमक द्दिक्षण सक्तीचे असावे, असे त्यानंी सचुद्दवले होते.  

प्राथद्दमक द्दिक्षणाची होणारी हेळसाडं, द्दिक्षणद्दवषयक कराचा अयोग्य वापर, िहरातूनच 

द्दिक्षणाचा लाभ मोठ्या प्रमाणात होतो आह,े िेतकरी वगािस द्दिक्षण द्दमळत नाही, प्राथद्दमक 

िाळेतील द्दिक्षक प्रामखु्याने िाह्मण असतात, त्याचंी पूविग्रहदूद्दषत भूद्दमका कद्दनष्ठ वगािस 

द्दहतावह नसते, याकडे जोतीराव फुले लक्ष वेधतात. ते म्हणतात, "िेतकरी वगाितले द्दिक्षक 

त्या वगाित अद्दधक सहजपणे द्दमसळतील, त्याचं्या गरजांिी, आिाआकाकं्षािंी अद्दधक 

चागंल्या रीतीने समरस होतील. प्रसगंी नागंराची लमुणी द्दकंवा सतुाराची तासणी हाती 

घेण्यात त्यांना कमीपणा वािणार नाही. समाजातील कद्दनष्ठ थरािंी ते तत्परतेने एक 

होतील." ( ततै्रव, प.ृ७६८ व ७६९) त्यामळेु द्दिक्षक ह े त्या त्या वगाितील असावे हा 

जोतीरावाचंा दृद्दष्टकोन होता. माउंि एद्दल्फन्स्िन याने आपल्या िैक्षद्दणक धोरणात वरच्या 

वगाितील लोकाचंा द्दवचार केला होता. त्याला इंग्रजी द्दिक्षण घेतलेले लोक कारभारासाठी हवे 

होते. जोतीराव फुले यांना नोकरी करण्यासाठी द्दिक्षण नको होते. लोकामंधले अज्ञान दूर 

होऊन समाजपररवतिन व्हावे असे त्यानंा वाित होते. 

१८३३ मधये लॉडि मेकॉले याने द्दिक्षणद्दवषयक 'द्दझरपण्याचा द्दसधदातं' माडंला. जोतीराव 

फुल्यांच्या काळातही तो प्रचद्दलत होता. त्यानसुार वरच्या वगािला द्दिक्षण द्ददले तर ते 

खालच्या वगािला द्दिकवतील, म्हणेजच द्दिक्षण हे वरून खाली द्दझरपत जाईल. या 

द्दसधदातंाला जोतीराव फुल्यांनी द्दवरोध केला. द्दिक्षण हे द्दवद्दिष्ट वगािपरुते मयािद्ददत ठेवणे 

द्दहतावह नाही, ते कद्दनष्ठ वगािसही द्दमळाले पाद्दहजे, अिी भूद्दमका त्यानंी घेतली. त्यामळेुच 

धनजंय कीर म्हणतात, "सरकारने कद्दनष्ठ वगाितील लोकांच्या द्दिक्षणाची आबाळ केली 

आह,े असे सरकारला स्पष्टपणे सागंणार े जोतीराव फुले याचं्या व्यद्दतररक्त अन्य कोणी 

प्रभावी प्रवके्त नव्हते." (कीर : २०१८,१३८) 

प्राथद्दमक द्दिक्षणाद्दवषयी जोतीराव फुले अद्दतिय गभंीरपूविक द्दवचार माडंतात. सरकारी 

िाळामंधून मोडी-बालबोध लेखनवाचन, द्दहिेब, इद्दतहास, भूगोल, व्याकरण यांचे प्राथद्दमक 

ज्ञान द्यावे तसेच  िेती, नीती आद्दण आरोग्य हे द्दवषय द्दिकवावेत, व्यवहारोपयोगी द्दिक्षणावर 

भर द्यावा आद्दण द्दस्त्रयामंधये प्राथद्दमक द्दिक्षणाचा प्रसार मोठ्या प्रमाणावर झाला पाद्दहजे, 

असे याचें मत होते. पूविसूचना न देता िाळाचंी तपासणी झाली पाद्दहजे असेही ते सूचद्दवतात.  
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जोतीराव फुले यानंी उच्च द्दिक्षणाद्दवषयी घेतलेली भूद्दमकाही समजून घेतली पाद्दहजे. 

प्राथद्दमक असो वा उच्च द्दिक्षण, त्याची जबाबदारी ही सरकारने घेतली पाद्दहजे. "कोणत्याही 

पातळीवरची द्दिक्षणव्यवस्था खाजगी यतं्रणेकडे सोपद्दवणे इष्ट नाही." (फुले:२००६,७७३) 

असे ते म्हणतात. महाद्दवद्यालयातून द्ददले जाणार े द्दिक्षण हे कारकून आद्दण द्दिक्षक 

होण्यासाठी उपयकु्त ठरते. त्याऐवजी उच्च द्दिक्षण हे जीवनातंील गरजा भागद्दवण्यासाठी 

उपयोगी ठरले पाद्दहज,े असे त्यानंा वाित होते. 

एकंदरीत जोतीराव फुले यांचे द्दिक्षणद्दवषयक द्दवचार हे द्दनव्वळ द्दिद्दक्षत होणे द्दकंवा 

अक्षरज्ञानी होणे इथपयांत मयािद्ददत नव्हते. द्दिक्षण हे सवाांना द्दमळाले पाद्दहजे, वरच्या वगािला 

द्दिक्षण  द्दमळाले तर ते द्दझरपत खालच्या वगािला द्दमळत नाही. द्दिक्षणाची जबाबदारी पूणितुः 

सरकारने उचलली पाद्दहजे. द्दिक्षणातून कारकून आद्दण द्दिक्षक होण्यापेक्षा जीवनातंील गरजा 

पूणि झाल्या पाद्दहजे. उपयकु्त व्यवसाय आद्दण रोजगारधंदे यासाठी त्याचा उपयोग झाला 

पाद्दहजे. सवाित महत्त्वाचे, द्दिक्षणामळेु मती म्हणजे बदु्ची सपंादन करता आली पाद्दहजे, असे 

त्यानंा वाित होते. 

१.४.२ जोतीराव फुल्यांचे धाणमिक णवचार: 

धमि हा िब्द व्यापक अथािचा आहे. धमि म्हणजे द्दवद्दिष्ट एक बाब असे स्पष्ट करता येत नाही. 

धमि हा ससं्कृत िब्द आहे. त्यानसुार धमि म्हणजे द्दवद्दिष्ट िास्त्रानसुार द्दवचार-वतिन 

करण्यासाठीची सदं्दहता. जन्मापासून ते मतृ्यूपयांत माणसाने कसे वागावे याची व्यद्दक्तगत, 

कौिंुद्दबक आद्दण सामूद्दहक आचारपधदती म्हणजे धमि. इंग्रजीत त्यासाठी ररद्दलजन 

(religion) असा िब्द आढळतो. द्दविास, श्रधदा आद्दण भक्ती यासंाठी द्दनमािण झालेली 

आचारपधदती म्हणजे धमि. धमि हा त्या त्या समूहासाठी प्रचद्दलत झालेला असतो. द्दिश्चन 

(बायबल), बौद्च (द्दत्रद्दपिक), इस्लाम (कुराण) आद्दण द्दहदूं (वेद, उपद्दनषदे आद्दण भगवद्गीता) 

हे जागद्दतक पातळीवरील प्रमखु धमि आहेत. भारतात या धमािद्दिवाय जैन, िीख, पारसी, 

बहाई असे अनेक धमि आहते. प्रत्येक धमािची स्वतुःची एक द्दिकवण आहे, आचारपधदती 

आहे, काही श्रधदा आद्दण तत्त्वे आहेत. जोतीराव फुले यांनी धमािच्या संदभाि ने आपले द्दवचार 

व्यक्त केले आहेत. 

जोतीराव फुल्यांनी १८९० मधये आजारी अवस्थेत 'साविजद्दनक सत्यधमि ' हे पसु्तक 

द्दलद्दहले. बळवतंराव आद्दण जोतीराव यांच्या चचेतून 'साविजद्दनक सत्यधमि ' उलगडत जातो. 

पढेु गोद्दवदंराव आद्दण जोतीराव, यिवतंराव फुले आद्दण जोतीराव फुले याचं्यात द्दवद्दवध 

मदु्यावंर चचाि होते. उदा. पूजा, नामस्मरण, नैवेद्य, अनषु्ठान, स्वगि, स्त्रीपरुुष, पाप, पणु्य, 

जाद्दतभेद, धमि, नीद्दत, तकि , दैव, सत्य, ग्रह, जन्म, लग्न, दषु्टाचरण, मतृ्यू, पे्रताची गद्दत, 

श्राधद आद्दण प्राथिना. 'धमि ' या मदु्यावर चचाि करताना धमि किाला म्हणता येत नाही, याचे 

सविप्रथम ते द्दववेचन करतात. उदा. रयतेपासून कर घेणे हा धमि नव्हे तर राजाचे कतिव्यकमि 

आहे. मजरुी घेऊन एखादे कमि केले तर तो धदंा द्दकंवा उद्योग होतो, धमि होत नाही, असे ते 

स्पष्ट करतात. धमि किास म्हणावे हे स्पष्ट करताना जोतीराव फुले म्हणतात, " एकंदर सवि 

परुुषानंी सत्यास स्मरून एकमेकानंी एकमेकािंी द्दनमिळ व पद्दवत्र अंतुःकरणानें 

वागल्याद्दिवाय त्या सवाांमधये द्दनमिळ भाऊपणा जागतृ होणार नाहीं." (फुले:२००६, 

प.ृ४८७) या द्दववेचनात त्यानंी 'सत्य' या सकंल्पनेला महत्त्व द्ददले आहे. याच पसु्तकाच्या 
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उत्तराधाित द्ददलेल्या प्राथिनेत ते म्हणतात, "मानवाचा धमि एकच असावा ।। सत्यानें वतािवा ।। 

जोती म्हणे।।" ( ततै्रव, प.ृ५५८) म्हणजे धमािबाबत, सत्यानसुार वतिन करण्यावर ते भर 

देतात.  

जोतीराव फुल्यानंी 'द्दनद्दमिकाचा धमि सत्य आहे एक' अिी धमािची सिुसिुीत व्याख्या केली 

आहे. यात 'द्दनद्दमिक', 'सत्य' आद्दण 'एक' या तीन सकंल्पना आढळतात. "सत्याने वतािवें 

मानवाचा धमि" (ततै्रव, प.ृ५७१) या ओळीतही 'सत्य' ही सकंल्पना आली आहे. आपलाच 

धमि शे्रष्ठ मानणाऱ्या प्रत्येकाला ते 'सत्य' हे मूल्य जपण्यास सागंतात. यावरून जोतीराव 

फुल्यांच्या धमाित सत्याला द्दकती महत्त्व द्ददले आहे, हे समजून येते.  

 द्दनद्दमिक म्हणजे द्दनमािण करणारा. ज्याच्याकडून द्दनमािण केले जाते तो द्दनद्दमिक. यातील 

द्दनद्दमिक म्हणजे देव नव्हे. त्यामळेु धमि हा ईिराने द्दनमािण केला, या श्रधदेवर आपोआप 

आघात होतो. अवतार ही सकंल्पना जोतीराव फुल्यानंी नाकारली. त्यानंी अवतार या 

सकंल्पनेला डाद्दविनचा उत्क्रातंवाद लावून पाद्दहला. मत्स्य, िखंासूर, कच्छ, वराह, 

द्दहरण्याक्ष, नरद्दसहं यांचा उदय म्हणजे अवतार नसून उत्क्रातं होत गेलेले एक सत्य आह,े 

असा द्दवचार माडंला. त्यामळेु धमाित ज्या म्हणून अलौद्दकक, काल्पद्दनक आद्दण अिक्य बाबी 

होत्या त्याचें महत्त्व कमी केले.  

जोतीराव फुले यांनी आपल्या धमिद्दवचारात सत्याला कें िस्थानी ठेवले आहे. त्यामळेुच 

त्यानंी आपल्या धमािस 'साविजद्दनक सत्यधमि ' असे नाव द्ददले. सत्य म्हणजे खरे, वास्तव 

अथवा जसे आहे तसे, असे जरी म्हिले तरी प्रत्येकाला आपलेच खर ेवािू िकते. त्यामळेु 

ते सत्य या िब्दापूवी 'साविजद्दनक' हे द्दविेषण लावतात. असेच सत्य की जे साविद्दत्रक 

स्वरूपाचे आहे, जे सवि प्राणीमात्रानंा लागू पडते आद्दण ज्याची अनभूुती प्रत्येकाला घेता 

येते. "सत्यास स्मरून एकंदर सवि साविजद्दनक सत्य मग तें क्षलु्लक का ंअसेना, पण त्याचें 

आचरण केल्यानें कोणताद्दह मानव प्राणी दुुःखी होणार नाही„" (ततै्रव,प.ृ४५८) त्यामळेु 

वैयद्दक्तक सत्य मागे पडते. साविजद्दनक सत्य मानल्यामळेु स्त्री-परुुष समान आहेत, हे 

समजून येते.  

'साविजद्दनक सत्यधमि ' हे पसु्तक धमिद्दवचार प्रद्दतपादन करते. हे करताना जोतीराव फुले इतर 

धमाांच्या पसु्तकात काय नाही, याकडेही लक्ष वेधतात. ते म्हणतात, "या पथृ्वीच्या 

पषृ्ठभागावर जेवढी म्हणून मानवांनीं धमि पसु्तकें  केलीं आहेत, त्यापैंकी एकही ग्रथंात 

आरभंापासून िेविापयांत सारखे साविजद्दनक सत्य नाहीं." (ततै्रव,प.ृ४५९) त्यामळेु 

कोणत्याही धमिग्रथंाचा आधार न घेता सत्यवतिन करण्याला त्यानंी धमाित प्राधान्य द्ददले. 

जोतीराव फुल्यानंी सत्यवतिनास धमाित महत्त्वाचे स्थान द्ददले आहे. त्यासाठी एकूण ३३ 

द्दनयम सादं्दगतले आहेत. त्यात त्यानंी स्त्री-परुुष समतेला अग्रक्रमाकंावर ठेवले आहे. 

द्दनद्दमिकाऐवजी दगडी मूतीला मान देऊ नये. द्दनद्दमिकास काहीही अपिण करू नये. 

प्राणीमात्रानंा त्रास देऊ नये. त्यानंा सवि उपभोग घेण्याची संधी द्यावी. कोणावरही जबरदस्ती 

करू नये, इतरानंा पीडा देऊ नये. पती-पत्नी सोडून इतराबंरोबर बहीण भावाप्रमाणे वतिन 

करावे. आपल्या द्दवचार-मतामळेु इतराचें नकुसान होऊ नये. धाद्दमिक वा राजकीय मतावरून 

इतराचंा छळ करू नये. सवाांना धमािसबंंधी गावकी वा मलुकी अद्दधकाराच्या जागा 

द्दमळाव्यात. स्वातंत्र्य, मालमत्ता आद्दण सरंक्षणासाठी कायि करावे. आई-वडील आद्दण 
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वधृदांना बह मान द्यावा. अफू, भागं, मद्य अिा अमली पदाथाांचे सेवन करू नये. हत्या करू 

नये. लबाड बोलू नये. व्यद्दभचार करू नये. चोरी करू नये. िषेाने इतराचं्या घर वा वस्तूस 

आग लावू नये. न्यायी प्रद्दतद्दनधीद्दवरुधद बंड करू नये. जगद्दहतपर धमिपसु्तक इतरानंाही 

दाखवावे. कोणी कोणास नीच मानू नये. कोणासही दास मानू नये. द्दिक्षकांनी द्दिकद्दवताना 

दूजाभाव करू नये. न्यायाद्दधिानें पक्षपाती असू नये. िेतकी वा कलाकौिल्य करणाऱ्याचंा 

आदर करावा. कष्ट करून द्दनवािह करणाऱ्यास तचु्छ मानू नये. धमािच्या नावाखाली िोषण 

करू नये. िह्मषीचे सोंग घेऊन अंगाराधपुारा देऊ नये. कद्दल्पत देवाचे अनषु्ठान करू नये. 

अज्ञानी जनात कलह लावू नये. मानवामंधये भेदभाव करू नये. महारोगी, पंगू आद्दण 

अनाथानंा मदत करावी. या द्दनयमानंी वतिन करणारा हा सत्यवतिनी असतो, असे जोतीराव 

फुले यानंा वािते. 

कोणताही धमि असो, त्यात पूजेला महत्त्व द्ददले जाते. पूजा म्हणजे काय ? ती किी करावी ? 

याचाही द्दवचार जोतीराव फुले करतात. द्दनद्दमिकावर फुले वाहून पूजा करण्यास त्यांनी नकार 

द्ददला आहे. "या अफाि पोकळींतील अनतं सूयिमंडळासंह त्याचं्या ग्रहोपग्रहासंद्दहत 

पथृ्वीवरील पषु्पें वगैर े सवि सवुाद्दसक पदाथि जर द्दनमािणकत्याांनी दयादृष्टीनें आपल्या 

मानवाच्या उपभोगासाठी उत्पन्न केलीं आहेत, तर त्यापैंकी कोणता पदाथि उलिा आपण 

द्दनमीकावर वाहून त्याची पूजा करावी ?" (ततै्रव, प.ृ४६१) असा प्रश्न उपद्दस्थत करून, 

कोणाच्या गळ्यात फुलाचंी माळ घालावी, याद्दवषयी ते सागंतात. त्यानंा वािते, स्वतुःच्या 

कष्टाने आपल्या कुिंुबाचे पालनपोषण करणारा, अज्ञानी लोकाचंी स्वाथी लोकांच्या 

जाळ्यातून मकु्तता करणारा जो कोणी सत्परुुष असेल, त्याच्या गळ्यात फुलाचंी माळा 

अपिण करावी. त्यामळेु जोतीराव फुले याचंा धमि हा सत्यावर आद्दण सत्यवतिनावर 

आधारलेला आह,े हे सहज लक्षात येते. 

जोतीराव फुले याचं्या धाद्दमिक द्दवचारात कमिकाडं येत नाही. चमत्कार आद्दण अंधश्रद्चा येत 

नाही. देव, परमात्मा, नैवेद्य, अनषु्ठान, स्वगि, जाद्दतभेद आद्दण अवतार कल्पना यानंा स्थान 

नाही.  त्यांनी साविजद्दनक सत्याला सवोच्च स्थान द्ददले आहे. धमि हा मानवाचे कल्याण 

करणारा आद्दण स्त्री-परुुषानंा समान मानणारा असला पाद्दहजे, अिी त्याचंी भूद्दमका होती. 

धमि आद्दण द्दवज्ञान याचंा एकत्र द्दवचार करून मानवापढेु आचार आद्दण द्दवचाराचंी सदं्दहता 

माडंणार े जोतीराव फुले आधदु्दनक धमिपंद्दडत होते. 

१.४.३ जोतीराव फुल्यांचे सामाणजक णवचार: 

जोतीराव फुले यानंी मानवी समाज कसा असावा, याद्दवषयी द्दवचार माडंले आहेत. त्यानंी 

'सत्यिोधक समाज' स्थापन केला. याद्दवषयीची हद्दककत तकुाराम हनमंत द्दपंजन यानंी 

द्ददली आहे. ते म्हणतात, "सत = खर,े िोधक = तपास करणारा, मंडळ = समाज, म्हणजे 

सत्याचा तपास करणारा समाज असे नाव देण्याचे ठरून तारीख २४ माह े सप्तबंर सन 

१८७३ रोजी सत्यिोधक समाज स्थापन झाला." (ततै्रव, प.ृ७१८) सत्यिोधक समाजात 

राजकीय द्दवषयावंर बोलण्यावर बंदी होती. '...समपुदेि व द्दवद्यािार े त्यासं (िूि लोकासं) 

त्याचें वास्तद्दवक अद्दधकार समजून देण्याकररता म्हणजे धमि व व्यवहारासबंंधी िाह्मणाचें 

बनावि व कायिसाधक ग्रथंापंासून त्यासं मकु्त करण्याकररता काही सजु्ञ िूि मंडळींनी हा 
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समाज स्थापन केला.' (ततै्रव, प.ृ२०५) असा उल्लेख सत्यिोधक समाजाच्या ररपोििमधये 

आढळतो. यावरून 'सत्यिोधक समाजा' ची धयेय-उद्दद्ङष्टे समजून येतात.  

लनद्दवधीत िूि लोकाचंी लबुाडणूक होत होती, हे जोतीराव फुल्यांना कळले होते. 

लग्नातील वाईि चाली बंद होणे गरजेचे  होते. त्यासाठी त्यानंी 'सत्यिोधक समाजोक्त 

द्दववाहसबंंधी द्दवधी' तयार केली. त्यात वर आद्दण वधू 'एकमेकानंा अंतर न ठेवण्याची' िपथ 

घेतात. जी दद्दक्षणा पूवी भििाह्मणास द्ददली जात होती ती सत्यिोधक समाज फंडाला द्ददली 

जात असे. त्यातून मलुामलुींना द्दिक्षण द्ददले जात असे. गररबीमळेु मलुाचें द्दिक्षण बंद पडू 

नये, यासाठी द्दिष्यवतृ्ती द्ददली पाद्दहज,े हा द्दवचारही सत्यिोधक सदस्य अमलात आणत 

होते. ज्यानंा द्ददवसा अभ्यास करता येत नाही, अिासंाठी रात्रीची िाळा सरुू केली होती. 

एकूणच िूि लोकातं द्दवदे्यची गोडी वाढली पाद्दहजे आद्दण समाज हा वाईि चाली-रीद्दतंपासून 

मकु्त झाला पाद्दहजे असे जोतीराव फुल्यानंा वाित होते. 

भारतातील लोक इंग्रज काळत िाह्मणिाही, अज्ञानिाही आद्दण इंग्रजिाही या द्दतन्हींमळेु 

त्रस्त होती, याकडे जोतीराव फुले आपले लक्ष वेधतात. 'छत्रपती द्दिवाजी राजे भोसले याचंा 

पवाडा' या पोवाड्यात िेविी त्यानंी एक अभगं द्ददला आहे. त्यात त्यानंी इंग्रज काळातही 

िाह्मणिाही सविसामान्य माणसानंा त्रस्त करीत होती, याद्दवषयी द्दवचार माडंले आहेत. ते 

म्हणतात, "सत्ता तझुी राणीबाई । द्दहदंसु्थानी जागतृ नाही ।। / द्दजकडे द्दतकडे िाह्मणिाही । 

डोळे उघडून पाहीं ।। / खेडेगावी कुलकणी । आहे लेखणीचा धणी ।। / माहालामधयें 

महालकरी । जसा अष्ट अद्दधकारी ।। / यमवत मामलेदार । ििुा द्दिक्षा अद्दनवार ।।" (ततै्रव, 

प.ृ८१) द्दिवाय  जेजरुी, पंढरपूर अिा द्दठकाणी िेतकरी, ििुाद्दतिूि गेल्यानतंर अंघोळ 

करतेवेळी सवाांकडून दद्दक्षणा घेतली जात होती. द्दवद्दवध सण, चिंग्रहण, सूयिग्रहण अिा 

प्रसगंीही पैसे आद्दण द्दसधा घेतला जात होता. यावरून समाजव्यवस्थेचे स्वरूप लक्षात येते. 

द्दिक्षणाचा अभाव, जनुाि प्रथा आद्दण इंग्रजाचें स्वाथी धोरण यामंळेु समाज कंुद्दठत झाला 

होता. त्यामळेु समाजपररवतिन होणे आवश्यक असल्याचे द्दवचार जोतीराव फुले माडंत होते.  

आपला समाज हा चार वणाांत द्दवभागला आहे. अनेक जाती आहेत. अज्ञानामळेु मतलबी 

ग्रथंकारानंी समाजाची द्दवभागणी केली. जर ज्ञान द्दमळाले असते तर ही द्दवभागणी झाली 

नसती. जोतीराव फुले म्हणतात, "तू बधुद, तू द्दिस्ती, तूं मसुलमान, तूं महार म्हणून नीच व 

आम्ही िाह्मण म्हणून उंच आहोंत, असे म्हणण्याची जरुत तरी झाली असती काय ?" 

(ततै्रव, प.ृ२९१) ही उच्च-नीच द्दवभागणी जोतीराव फुल्यांना मान्य नव्हती. 

समाजातील स्त्रीपरुुषानंी कसे वागावे याचाही जोतीराव फुले द्दवचार करीत होते. त्याचं्या 

'अखडं' रचनामंधून मानवी स्त्रीपरुुष, आत्मपरीक्षण, नीद्दत, धीर, समाधान, सद्दहष्णतुा, 

सद्दिवेक, उद्योग, स्वच्छता आद्दण गहृकायिदक्षता याद्दवषयी द्दवचार आढळतात. खरी माता 

किी असते, याद्दवषयी ते म्हणतात, "धमि-देि-जाती-भेद नाहीं द्दतला ।। िोभे मनजुाला ।। 

खरी माता" (ततै्रव, प.ृ ५७०) आपला समाज हा सत्याने वतिन करणारा असला पाद्दहजे असे 

त्यानंा वाित होते.  

समाजातील प्रत्येक व्यक्तीने आत्मपरीक्षण केले पाद्दहजे. सत्याने वतिन केले पाद्दहजे. 

कोणासही त्रास देता कामा नये. आपली योग्यता पाहात असताना दसुऱ्याची योग्यताही 

लक्षात घेतली पाद्दहजे. स्वाथि बाजूला ठेवून दसुऱ्यासाठी प्रयत्न केले पाद्दहज,े हा द्दवचार 
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माडंताना जोतीराव फुले म्हणतात, "जगामाजीं सवि मजला असावें ।। िेजाऱ्या नसावें ।। हेवा 

मळु / स्वतुः द्दहतासाठी तळमळ करी ।। झिे सवोपरी ।। द्दकतीसाठी ।।" ( ततै्रव,प.ृ५७५) 

समाज असा द्दनकोपतेने बाधंला जावा अिी तळमळ त्याचं्या द्दवचारात आढळते. 

समाजामधये नैद्दतकता वाढली पाद्दहजे असे जोतीराव फुल्यानंा वाित होते. त्यासाठी 

लोकानंी नीद्दततत्त्वाचे पालन केले पाद्दहजे. एकमेकानंा त्रास न देता सविजण सखुी होतील 

असे मानव धमािचे वतिन करणे म्हणजे नीती आहे. सत्य ही नीद्दतची द्दनिाणी आहे. त्यासाठी 

खोिे बोलू नये, द्दविासघात करू नये, सद्दहष्णतुा बाळगावी आद्दण धीर धरावा असे ते 

सागंतात.  

समाज हा सखुी होण्यासाठी प्रत्येक व्यक्तीने काही आचारधमि  पाळला पाद्दहजे असे जोतीराव 

फुले आपल्या अखडंात सागंतात. प्रत्येकाने आपले मन समाधानी ठेवले पाद्दहजे. धमिभेद 

मानू नये. सविजण एकोप्याने राहावे. सत्याचा आधार नाही असा कोणताही धमि मानू नये. 

सद्दिवेक बाळगून वतिन करावे. व्यसनाच्या आहारी जाऊ नये, त्याऐवजी ग्रथंासाठी पैसे खचि 

करावे, हा द्दवचार माडंताना ते म्हणतात, "थोडे द्ददन तरी मद्य वजि करा ।। तोच पैसा भरा ।। 

ग्रथंासाठीं / ग्रथं वाचीताना मनीं िोध करा ।। देऊं नका थारा वैरभावा ।।" (ततै्रव,प.ृ५८३) 

यावरून जोतीराव फुले हे द्दनरोगी समाज सत्यात उतरावा यासाठी द्दवचार माडंत होते, ह े

लक्षात येते. 

समाजातील अज्ञान दूर व्हावे, खोि्या आद्दण काल्पद्दनक कथामंधून लोकांची सिुका व्हावी 

यासाठी जोतीराव फुले परुाणातील अनेक कथावंर िीका करीत होते. गणपती ही देवता 

सविसामान्य माणसाच्या मनातले श्रधदास्थान. या श्रधदास्थानावर ते हल्ला करतात. 

"पिदु्दिरीं सोंड पोर मानवाचें ।। सोंग गणोबाचें ।। नोंद ग्रथंी ।। / बैसे उंदरावरी ठेवूद्दनया बूड ।। 

फुद्दकतो िेंबूड ।। सोंडेंतून ।।" (ततै्रव, प.ृ५८९) परुाणग्रथंाचं्या आधार ेकोणाचेही िोषण होऊ 

नये असे जोतीराव फुल्यानंा वाित होते. त्यामळेु अिाप्रकारच्या िीका ते इतर लेखनातूनही 

करतात. 

माणसा-माणसामंधील भेद नाहीसा झाला पाद्दहजे, हे जोतीराव फुल्याचं्या द्दवचारातील 

मधयवती सूत्र आहे. आयाांनी धमिग्रथंाचंी भीती दाखवून ििुानंा दास केले. ििुाद्दतििुाचें 

द्दिक्षण बंद केले. जाद्दतभेद द्दनमािण करून स्वाथि साधला. स्त्रीचे अद्दधकार सपंषु्टात आणले. 

चार वणाांत समाज द्दवभागून िाकला. शे्रष्ठ आद्दण कद्दनष्ठ असा भेद द्दनमािण केला. जप 

अनषु्ठान, व्रत वैकल्ये यामंधये लोकानंा अडकवून िाकले. द्दस्त्रयानंा पुनद्दविवाह करण्यावर बंदी 

केली. अिा अद्दनष्ट प्रथा परपंरापंासून समाज मकु्त झाला पाद्दहजे असे जोतीराव फुल्यांना 

वाित होते. त्यासाठी  'मन ुद्दधुःकारुनी एकीकडे फेका' असे आवाहन ते आपल्या अखडंात 

करतात. स्पििबंदी, द्दववाहबंदी, द्दवद्याबंदी आद्दण रोिीबंदी करणार ेपरुाणग्रथं सपंवले पाद्दहजे 

असे त्यानंा वाित होते. मनसु्मतृीचे समथिन करणाऱ्या लोकानंा ते म्हणतात, "बंध ुआयि राया 

दयावान व्हावा ।। जाळून िाकावा ।। मनगु्रथं ।।" (ततै्रव, प.ृ५८४) त्याचंी ही द्दवनवणी मान्य 

होईल यावर त्याचंा द्दविास नव्हता. त्यामळेु ििुाद्दतििु आद्दण द्दस्त्रयांना ते सजग करतात. 

आयिभिाचें कसब ओळखून सत्य िोधण्याचा आद्दण प्रगती करण्याचा सल्ला देतात.  

एकंदरीत जोतीराव फुल्यांनी आपल्या लेखनात सामाद्दजक समतेचा द्दवचार माडंला. 

व्यद्दक्तस्वातंत्र्य आद्दण मानवी समता या तत्त्वांची जोपासना त्याचं्या द्दवचारात आढळते. 
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अज्ञानिाही, इंग्रजिाही आद्दण भििाही याचं्यामळेु इथले िूिाद्दति्ूि नाडले जात आहेत, 

याकडे त्यानंी लक्ष वेधले. एकोद्दणसाव्या ितकात सामाद्दजक समतेचा द्दवचार माडूंन प्रत्यक्ष 

कृती करणाऱ्या महामानवात जोतीराव फुले हे अग्रस्थानी होते, हे लक्षात घेतले पाद्दहजे. 

१.४.४ जोतीराव फुल्यांचे कृषीणवषयक णवचार: 

जोतीराव फुल्यांनी आपल्या द्दवचार-कायाित िेती आद्दण िेतकरी बाधंवाचं्या प्रगतीला 

अद्दतिय महत्त्व द्ददले आहे. 'िेतकऱ्याचा असूड' (१८८३) या पसु्तकाच्या पद्दहल्याच पषृ्ठावर 

द्दलद्दहले आहे 'िूि िेतकऱ्याचें बचावाकररता केले आहे.'  एकूण पाच प्रकरणात द्दवभागलेले हे 

पसु्तक म्हणजे भारतीय िेती आद्दण िेतकऱ्याचं्या द्दस्थती-गतीचा आरसा आहे. उपोद्घातात 

'द्दवदे्यद्दवना मद्दत गेली, मतीद्दवना नीद्दत गेली, नीतीद्दवना गती गेली ! गतीद्दवना द्दवत्त गेले, 

द्दवत्ताद्दवना ििु खचले, इतके अनथि एका अद्दवदे्यने केले.' हे जगप्रद्दसद्च वचन आढळते. 

यावरून िेतकऱ्याचं्या अधोगतीचे कारण कळते.  

जोतीराव फुल्यानंी प्रथम  स्वाथी भििाह्मण हा अज्ञानी िेतकऱ्याचंा गैरफायदा कसा घेतो, 

याचे द्दववेचन आले आहे. त्यानतंर इंग्रज अद्दधकाऱ्यांनी दलुिक्ष केल्यामळेु सरकारी 

खात्यातील िाह्मण कामगार हे िेतकऱ्यानंा कसे लिुतात, यावर प्रकाि िाकला आहे. पढेु 

िेतकऱ्याचं्या डोक्यावर द्दनत्य नवीन कर बसवल्यामळेु िेतकरी कजिबाजारी कसा झाला 

आह,े हे द्दविद केले आहे. ितेकऱ्याचंी तत्कालीन द्दस्थती माडूंन िेविी िेतकऱ्यासंबंंधी 

भििाह्मणास सूचना द्ददल्या आहेत. िेविी सरकारने िेती व िेतकऱ्यादं्दवषयी कोणत्या 

उपाययोजना कराव्यात याद्दवषयी द्दवचार माडंला आहे. यावरून जोतीराव फुले हे िेती 

आद्दण िेतकऱ्याचं्या प्रश्नादं्दवषयी द्दकती जागरूक होते हे समजून येते. 

जगाच्या तलुनेत भारतीय िेतकरी हा अक्षरिून्य असल्यामुळे त्याची सतत फसवणूक होत 

आली आह,े असे द्दनरीक्षण जोतीराव फुले यानंी माडंले आहे.  जन्मपूवि, जन्म, मतृ्यू आद्दण 

मतृ्यूपश्चातही द्दवद्दवध प्रसगंी भििाह्मण हा िेतकऱ्यानंा लिुतो. परुाणग्रथं आद्दण पंचागंातील 

कद्दल्पत कथा सागूंन द्दवद्दवध द्दवधी करून घेतला जातो. चैत्रमास, आषाढ एकादिी, 

श्रावणमास, वद्यप्रद्दतपदा, भािपदमास, गणेि चतथुी, अनतं चतदुििी, अमावस्या, 

द्दवजयादिमी, काद्दतिकमास बद्दलप्रद्दतपदा, वद्य िादिी, पौषमास, माघ-फाल्गनुीमास, 

चिंग्रहण, सूयिग्रहण अिा द्दवद्दवध प्रसगंी वषिभर िेतकऱ्याकडे जाऊन दद्दक्षणा घेतली जाते, ह े

कथन करून जोतीराव फुले म्हणतात, "द्दपढीजात अज्ञानी िेतकऱ्याचें िव्याची व वेळेची 

भििाह्मणाकंडून इतकी हाद्दन होते कीं, त्याजंला आपलीं लहान मलुेंसधुदा ं िाळेंत 

पाठद्दवण्याचे त्राण उरत नाही„" (ततै्रव,प.ृ२७७) जोतीराव फुल्यांचे हे द्दनरीक्षण आजच्या 

काळातही लागू पडते. यातून बाहेर पडण्यासाठी िेतकऱ्यांनी आपल्या मलुानंा द्दिक्षण द्ददले 

पाद्दहजे, असा द्दवचार ते माडंत होते. 

िेतकऱ्याचं्या दयनीय अवस्थेला केवळ भििाह्मण हेच जबाबदार नव्हते तर इंग्रज 

अद्दधकारीही कारणीभूत होते, याकडे जोतीराव फुले लक्ष वेधतात. अल्प िेतीवर िेतकरी 

उदरद्दनवािह करू िकत नव्हता, त्यामळेु जगंलातील नैसद्दगिक बाबींवर तो अवलंबून असे. 

इंग्रज सरकारने जगंलखाते द्दनमािण करून त्यावर बंदी आणली आद्दण िेतकऱ्यापंढेु मोठे 

सकंि उभे राद्दहले. अज्ञानामळेु िेतकरी भाऊबंदात भाडंणे होतात, ते सोडवण्यासाठी पैसे 
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घेतले जातात. वेगवेगळे कर लादले जातात. खोिे गनु्हे दाखल करून द्दिक्षा केली जाते. 

यातून बाहेर पडण्यासाठी िेतकरी िहाणा झाला पाद्दहजे असे जोतीराव फुल्यांना वािते. 

अज्ञान, भििाह्मण आद्दण इंग्रज अद्दधकारी याचं्यामळेु िेतकरी हा कजिबाजारी होत चालला 

आहे. त्यास पोिभर अन्न आद्दण अंगभर वस्त्र द्दमळत नाही. िेतकऱ्याचे कुिंुब रातं्रद्ददवस कष्ट 

करते. हे दूर करण्यासाठी जोतीराव फुले म्हणतात, "आज्ञनानें गाजंलेल्या दबुळ्या िूि 

िेतकऱ्यासं द्दवद्यादान देऊन त्याचं्या बोडक्यावरील िेतसारा, िोल वगैर े पि्या कमी न 

केल्यास, थोड्याच काळातं या जलुमाचा पररणाम फार भयकंर होणार आहे„" (ततै्रव, 

प.ृ३०६) द्दिवाय जगंलखाते नष्ट केले पाद्दहजे.  िेतकऱ्याचं्या कोणत्याही समस्येवर द्दिक्षण 

हा नामी उपाय असल्याचे जोतीराव फुले सतत नोंदवतात. 

िेतकऱ्याचं्या प्रगतीसाठी भििाह्मण आद्दण इंग्रज सरकारने कोणकोणत्या उपाययोजना 

राबवाव्यात याद्दवषयी जोतीराव फुल्यांनी माडंलेले द्दवचार आजही द्दकती उपयकु्त आहेत, हे 

लक्षात येते. िेतकऱ्याचें गैरवतिन थाबंले पाद्दहजे. िेतकऱ्यातंील बह पत्नीत्व आद्दण 

बालद्दववाह प्रथा बंद झाली पाद्दहजे. जाद्दतभेद सपंला पाद्दहजे. िेतकऱ्याचे अज्ञान दूर कसे 

होईल यासाठी प्रयत्न केले पाद्दहजे. िेतकऱ्यानंी आपली मलेु िाळेत पाठवली पाद्दहजे. 

त्यानंा िेतीकामाचे द्दिक्षण द्ददले पाद्दहजे. िेतीकामाचे द्दिक्षण घेतलेल्या तरुणास पाद्दिलकी 

द्दमळाली पाद्दहजे. त्याचबरोबर त्यानंा सरकारी कचेरीत लहानमोठ्या जागेवर नेमले पाद्दहजे.  

िूि िेतकऱ्याचं्या िेतीची सधुारणा होण्यासाठी कोणत्या बाबींची अंमलबजावणी करावी, 

याद्दवषयी जोतीराव फुले आपले मत व्यक्त करतात. यतं्राच्या साह्याने िेतीची कामे करण्याचे 

द्दिक्षण द्दमळाले पाद्दहजे. िेतीसाठी बैलाचंी गरज असते, त्यामळेु गाय, बैल आद्दण वासर े

कापून खाऊ नयेत. िेतीला पाणी द्दमळावे यासाठी सरकारने बंधार े आद्दण धरणे बांधून 

घेतली पाद्दहजेत. पाणाड्याकडून पाणी पाहून द्दवद्दहरी खोदून घेतल्या पाद्दहजेत. िेती सपुीक 

व्हावी यासाठी नदी व नाल्यात साचलेली माती फुकि द्दमळाली पाद्दहजे. िेळ्यामेंढ्यांची 

पैदास वाढवली तर िेतीसाठी खत द्दमळेल. रानिी जनावरापंासून िेतीचे रक्षण व्हावे 

यासाठी िेतकऱ्यानंा बंदकुा द्ददल्या जाव्यात. िेतीचे नकुसान झाले तर सरकारने भरपाई 

द्ददली पाद्दहजे. िेतीसबंंधी प्रदििने भरवल्यामळेु िेतकऱ्यांना प्रोत्साहन द्दमळते. मलुानंा 

िेतीसबंंधीची पसु्तके व वतिमानपते्र वाचण्यास द्ददली पाद्दहजे. असे झाले तर िेती आद्दण 

िेतकरी दोन्हींची सधुारणा होईल असे जोतीराव फुल्यानंा वािते. हे द्दवचार आजच्या 

काळातही द्दकती उपयकु्त आहते याची प्रचीती येते. 

एकंदरीत जोतीराव फुले यानंी कृषी आद्दण कृषक याचं्या सदंभािने माडंलेले द्दवचार भारतीय 

िेती आद्दण िेतकऱ्यानंा ऊद्दजितावस्था प्राप्त करून देण्यासाठी उपयकु्त आहेत. ितेकऱ्याचंी 

अवनती होण्यामागे आज्ञान हे सवाित मोठे कारण असल्याचे ते स्पष्ट करतात. िेतकरी 

द्दिद्दक्षत असता तर मतलबी वगािकडून धमािच्या नावाखाली होणारी त्याची फसवणूक 

थाबंली असती. द्दिवाय राज्यसत्ता िेती आद्दण िेतकऱ्यापं्रती उदासीन असेल तर िेतीचा 

द्दवकास होणार नाही, हे जोतीराव फुल्यांना समजून आले होते. त्यामळेु अज्ञानिाही, 

भििाही आद्दण अंग्लिाही यांच्या कचाि्यातून िेतकरी मुक्त झाला तरच तो प्रगती करले 

असा द्दविास ते व्यक्त करतात. 

 



   

 

फुले आबंेडकरवादी साद्दहत्य 

16 

१.४.५ जोतीराव फुल्यांचे णवज्ञानणनष्ठ णवचार: 

जोतीराव फुले याचं्या द्दवचारप्रद्दतपादनात द्दवज्ञानद्दनष्ठा जाणवते. प्रखर बदु्दद्चप्रामाण्यवाद 

आद्दण द्दववेकवादाच्या आधारे ते द्दवचार माडंतात. 'िेतकऱ्याचा असूड' मधील द्दतसऱ्या 

प्रकरणात त्यानंी पथृ्वी आद्दण मानवासदंभाित माडंलेल्या उत्पत्तीत वैज्ञाद्दनक दृद्दष्टकोन 

आढळतो. अलौद्दकक, अधयाद्दत्मक आद्दण पारलौद्दकक दृष्टीचा प्रभाव असलेल्या काळात 

वैज्ञाद्दनक दृष्टीने सभोवताल माडंणे ही अवघड बाब होती. जोतीरावानंी अनेक धमिग्रथं आद्दण 

द्दवचारवतं अभ्यासले होते. थॉमस पेन आद्दण जॉजि वॉद्दिगं्िन याचें िहाणपण त्यांना कळले 

होते. चाल्सि डाद्दविनचा उत्क्रातंवाद त्यानंी अभ्यासला होता. त्यामळेु पथृ्वी आद्दण मानव 

याचं्या उत्पत्तीबाबत झालेली माडंणी त्यानंी नाकारली. "अगम्य, अतक्यि आकािमय 

द्दवस्तीणि पोकळींत नानाप्रकारचे तत्त्वांच्या सयंोगद्दवयोगानें अगद्दणत सूयिमंडलें त्याचं्या 

उपग्रहासह द्दनमािण होऊन लयास जात आहेत." (ततै्रव, प.ृ२८८) असे मत ते माडंतात, 

याचा अथि त्यानंा द्दवज्ञान माहीत होते.  

मानवाच्या उत्पत्तीबाबतीत जोतीराव फुल्यानंी माडंलेले मत लक्षात घेतले पाद्दहजे. बायबल, 

मनसु्मतृी यामंधये मातीपासून, िाह्मणाच्या चार अवयवापंासून चार जातीचे पुरुष द्दनमािण 

झाले, ही कल्पना ते स्वीकारत नाहीत. त्यापेक्षा आरभंीचा मानव जगंलात कसा जगत होता, 

याद्दवषयी ते द्दवचार व्यक्त करतात. कालातंराने मतलबी ग्रथं द्दनमािण करून द्दवद्दवध जाती 

बनद्दवण्यात आल्याने मानव वेगवेगळा झाला. काहींना दास बनवले. काहींनी स्वतुःला शे्रष्ठ 

म्हणवून घेतले.  

'गलुामद्दगरी' या पसु्तकात जोतीराव फुल्यांनी आरभंीच्या पाच प्रकरणात पारपंररक 'अवतार' 

ही सकंल्पना आधदु्दनक पद्चतीने स्पष्ट केली आह.े 'मनसु्मतृी' मधये द्दलद्दहलेली उत्पत्ती ही 

खोिी असून सवि मनषु्यासंाठी लागू पडत नाही, असे त्यानंी साधार पिवून द्ददले आहे. ते 

म्हणतात, "मनूनें चार वणाांची उत्पद्दत्त द्दलद्दहली आहे, ती एकंदर सवि सदृ्दष्टक्रमािंीं ताडून 

पाद्दहली म्हणजे सवि खोिी आहे असें आपणास कळून येतें" (ततै्रव,प.ृ१४८) हे द्दसद्च 

करण्यासाठी ते एक प्रश्न उपद्दस्थत करतात, की िाह्मणांची मूळ माता िाह्मणी ही िह्मम्याच्या 

कोणत्या अवयवापासून झाली याद्दवषयी मनूने काहीच कसे द्दलहून ठेवले नाही ? म्हणजेच 

मनसुारख्या अद्दधकाऱ्यांनी कद्दल्पत गोष्टी द्दलहून त्याला ईिरचे्छा असे मानून दासाचं्या 

मनावर ठसवले. त्यातून द्दवद्दवध वणि द्दनमािण केल्याचे जोतीराव फुल्यांनी स्पष्ट केले आहे. 

सविसामान्य माणसाच्या मनात अवतार ही सकंल्पना रुजलेली आहे. पथृ्वीवर जेव्हा जेव्हा 

अधमािची वाढ होते तेव्हा ईिर हा वेगवेगळ्या रूपात अवतार घेऊन ते नष्ट करतो, ह्या 

कल्पनेला जोतीराव फुले िह देतात. अवतार ही सकंल्पना िास्त्रीय अंगाने माडंताना त्यानंी 

ताद्दकि कतेचा उपयोग केला आहे. त्यात पूणितुः द्दवज्ञान नसले तरी ताद्दकि कता आहे. आयाांच्या 

अनेक िोळ्यापैंकी पद्दहली िोळी जलमागािने आली. लहान मचव्यातून मािासारखे आलेल्या 

िोळीच्या अद्दधकाऱ्यास ' मत्स्य '  हे नाव पडले. मत्स्याने िकंासूराचे राज्य ताब्यात घेतले. 

दसुरी िोळी कचव्यातून बंदरात आली. कासवाप्रमाणे सावकाि चालणाऱ्या अद्दधकाऱ्याचे 

नाव कच्छ पडले. पढेु वराह, नदृ्दसहं, वामन, परिरुाम, राम आद्दण कृष्ण यानंी आपापल्या 

काळातील िूरद्दवरानंा पराभूत करून राज्य बळकावले. पढेु बळीराजा, जोतीबा, खडंोबा, 

भैरोबा अिा देवांना देव न मानता त्याचंा मनषु्यरूपातील खरा इद्दतहास त्यानंी लोकापंढेु 
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ठेवला. बळीराजाच्या ताब्यात असलेल्या अनेक के्षत्राचें के्षत्रपाल म्हणजे जोतीबा-

खडंोबासारखी िूर अद्दधकारी होते असे त्यानंी स्पष्ट केले आहे. यावरून असे लक्षात येते 

की जोतीराव फुल्यांनी अवतार ही कल्पना पूणितुः मानवाच्या राज्यबदलाच्या  

इद्दतहासरूपात  माडंली आह.े अिी माडंणी करणे हे वैज्ञाद्दनक दृष्टीचे द्योतक आहे. 

परिरुाम हा कसा होता याद्दवषयी जोतीराव फुल्यानंी केलेले लेखन द्दविेष स्लरूपाचे आहे. 

दतंकथा, परुाणकथा यानंा ते लौद्दकक दृष्टीने माडंतात. 'गलुामद्दगरी' या पसु्तकातील 

आठव्या भागात धोंडीराम हे जोतीराव यांना प्रश्न द्दवचारतात की परिरुाम स्वभावाने कसा 

होता. जोतीराव म्हणतात, "परिरुाम स्वभावाने पुंड, साहसी, नष्ट, द्दनदिय, मूखि आद्दण अधम 

होता. तो आपल्या जन्म दणेाऱ्या रणेकेुचें िीर उडद्दवण्यास काडीमात्र भ्याला नाही." 

(ततै्रव,प.ृ१६८) परिरुाम हा द्दचरजंीव आहे ही कल्पना जोतीराव फुले नाकारतात. त्यामळेु 

'गलुामद्दगरी' हे सवंादमय पसु्तक म्हणजे मानवाचा आरभंापासून ते इंग्रज काळापयांतचा 

इद्दतहास आहे. त्यातील जोतीराव फुल्याचंी द्दवज्ञानद्दनष्ठ दृष्टी द्दविेष लक्षात येते. 

सत्ताधारी हा किकारस्थान करून समाजोपयोगी कायि करणाऱ्या व्यक्तींना किाप्रकार े

सपंद्दवत जातो याद्दवषयी जोतीराव फुले ताद्दकि क द्दवशे्लषण करतात. मत्स्य या 

अद्दधकाऱ्यापासून ते इंग्रज अद्दधकाऱ्यापंयांतचे सत्ताधारी सविसामान्य लोकांना लिुत आले 

आहेत, हे ते स्पष्ट करतात. 'साविजद्दनक सत्यधमि ' या पसु्तकातही त्यानंी अनेक सकंल्पना 

वैज्ञाद्दनक दृष्टीने स्पष्ट केल्या आहेत. उदा. सत्य, जन्म, दैव, पाप, पणु्य, स्वगि, मतृ्यू.  ते 

स्वगािद्दवषयी म्हणतात, "एकंदर सवि धमिपसु्तकातं स्वगि आहे म्हणून द्दलद्दहतात; परतं ु या 

पथृ्वीच्या पषृ्ठभागावरील एका तरी गहृस्थास स्वतुः हा स्वगि पाद्दहला म्हणून सागंता ं येईल 

काय ?" (ततै्रव, प.ृ४६५) यावरून स्वगि ही कल्पना द्दकती खोिी आहे याकडे ते लक्ष 

वेधतात.  

आपली प्रगती तपासा 

प्रश्न- महात्मा ज्योद्दतराव फुले याचंा द्दवज्ञान द्दवषयक द्दवचार स्पष्ट करा. 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

१.५ समारोप 

एकूणच जोतीराव फुले हे द्दवज्ञानद्दनष्ठ द्दवचारसरणीचे होते. परुाणग्रथंावर द्दविास न ठेवता 

वैज्ञाद्दनक दृष्टीने ते सभोवतालकडे पाहात होते. समाजातल्या द्दवद्दवध रूढी ह्या मनषु्यद्दनद्दमित 

आहेत हे त्यानंा माहीत होते. त्यामळेु त्यावर िीका करून त्यांचे महत्त्व त्यानंी कमी केले. देव 

आद्दण धमािचा आधार घेऊन समाजाची फसवणूक करणाऱ्या लोकाचंा समाचार घेतला. 

त्यामळेु सत्यद्दनष्ठा हे तत्त्व त्याचं्या द्दवचारात आढळते.  
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जोतीराव फुल्यांनी सत्यिोधक समाज स्थापन करून, सत्यधमािची माडंणी केली. खोिा 

इद्दतहास दाखवून खरा इद्दतहास माडंला. सत्यिोधन आद्दण सत्यवतिन यास महत्त्व द्ददले. 

भेदाभेद मानणारा धमि नाकारला. द्दनद्दमिक ही सकंल्पना मांडली. नैवेद्य अपिण करण्याची 

प्रथा नाकारली. पौराद्दणक कथावंर द्दविास ठेवू नये असा उपदेि केला. त्यामळेु जोतीराव 

फुले याचें द्दवचार आधदु्दनक भारताच्या द्दनमािणासाठी उपयकु्त ठरणार ेआहेत. 

जोतीराव फुल्यांनी द्दिक्षणाला महत्त्व द्ददले. द्दवद्या नसेल तर गलुामद्दगरी येते आद्दण सवित्र 

अनथि ओढावतो याचा इिारा द्ददला. द्दवद्या नसेल तर मती जाते, नीद्दत जाते, गती खुिंते 

आद्दण दाररिय ओढावते, याकडे लक्ष वेधले. द्दिक्षण हे मोफत आद्दण सक्तीचे असावे, अिी 

भूद्दमका माडंली.  

जोतीराव फुल्यानंी द्दनद्दमिक हा िब्द द्दनमािण करून तो द्दनमािणकत्यािसाठी वापरला. त्यामळेु 

ईिरद्दवषयक भक्ती, पूजा आद्दण श्रधदा यातील ढोंग उघड केले. िेतकऱ्यानंा फसवणाऱ्या 

आद्दण लबुाडणाऱ्या प्रवतृ्ती उघड केल्या. मानवाच्या स्वातंत्र्याचा आग्रह धरला. त्यामळेु 

सामाद्दजक प्रबोधनासाठी अखडं कायि करणारा आद्दण समाजपररवतिनासाठी द्दवचार 

माडंणारा द्दवचारवतं योद्चा म्हणून जोतीराव फुल्यांचा उल्लेख करावा लागतो. त्यांच्या 

द्दवचार व कायािची पे्ररणा घेऊन द्दवद्दवध साद्दहत्य प्रवाह वािचाल करीत आहते. 
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आ) डॉ. बाबासाहबे आबंेडकर : तत्त्व आणि णवचार प्ररेिा 

१.६ डॉ. बाबासाहबे आबंडेकर 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचंा जन्म १४ एद्दप्रल १८९१ रोजी झाला. वद्दडलाचें नाव 

रामजी मालोजी सकपाळ. त्यानंी एम.ए., पीएच.डी., एम.एस्सी., डी.एस्सी., बार-ॲि-लॉ., 

डी.द्दलि. अिा द्दकती तरी पदव्या सपंादन केल्या. न्यायिास्त्रज्ञ, अथििास्त्रज्ञ, 

मानवविंिास्त्र, समाजिास्त्रज्ञ, धमििास्त्रज्ञ, द्दिक्षणतज्ज्ञ, राजकारणी, लेखक, प्राधयापक, 

पत्रकार आद्दण सपंादक अिा द्दकती तरी पदावरून त्यांनी कायि केले आहे. त्यानंी 

'मूकनायक', 'बद्दहष्कृत भारत', 'जनता' आद्दण 'प्रबदु्च भारत' मधून लेखन केले. 'भारतातील 

जाती, त्याचंी प्रणाली, उत्पत्ती आद्दण द्दवकास', 'इव्हॉल्यिुन ऑफ प्रोद्दव्हद्दन्सयल फायनान्स 

इन द्दिद्दिि इंद्दडया', 'जातीचे द्दनमुिलन', 'िूि पूवी कोण होते ?','द्दद अनिचेबल्स : व्ह  वेअर दे 

  ड व्हाय दे द्दबकम अनिचेबल्स', 'थॉि्स ऑन पाद्दकस्तान', 'द्दद प्रॉब्लेम ऑफ रुपी', 

'रानडे, गाधंी आद्दण द्दजना', 'इस्ि इंद्दडया कंपनीचे प्रिासन आद्दण अथिनीती', 'बधुद आद्दण 

त्याचंा धम्म' असे अनेक ग्रथं प्रकाद्दित झाले आहेत. त्यानंी 'भारतीय सदं्दवधान' 

द्दनद्दमितीसाठी द्ददलेले योगदान अनन्यसाधारण स्वरूपाचे आहे. त्यानंी द्दवद्दवध प्रसगंी द्ददलेली 

भाषणे सगं्रहरूपात प्रकाद्दित झाले आहेत.  या सवाांमधून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर याचें 

द्दवचार आद्दण तत्त्वे लक्षात घेता येतात. 

१.६.१ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे िैक्षणिक णवचार: 

द्दिक्षण हा मानवासाठी अत्यतं महत्त्वाचा घिक आहे. द्दिक्षणाद्दिवाय व्यक्ती आद्दण समाजाचा 

द्दवकास होऊ िकत नाही. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी द्दिक्षणाच्या आधार ेस्वतुःची आद्दण 

एकूणच समाज आद्दण राष्राची प्रगती साधता येते ह ेदाखवून द्ददले. स्वाद्दभमान वाढण्यासाठी 

द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे, असा द्दिक्षणाचा हेतू ते स्पष्ट करतात. त्यासाठी ते प्रद्दतष्ठा हा िब्द 

वापरतात. प्रत्येक व्यक्तीने आपल्या मलुानंा योग्य द्दिक्षण द्ददले पाद्दहजे असे त्यानंा वाित 

होते. २९ सप्िेंबर १९३४ च्या भाषणात त्यानंी समाजात प्रद्दतष्ठा द्दमळद्दवण्यासाठी द्दिक्षण 

घेतले पाद्दहज,े हा द्दवचार माडंला. द्दिक्षण हे योग्य असले पाद्दहजे, यावर ते भर देतात. ते 

म्हणतात, "द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे व तेही उच्च दजािचे द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे." 

(आंबेडकर:२००२,४२४) योग्य द्दिक्षण याचा अथि स्वतुःसह समाजाचे द्दहत 

जोपासण्यासाठी उपयोगी पडणार.े उच्च दजािचे द्दिक्षण याचा अथि सन्मान, प्रद्दतष्ठा आद्दण 

नोकरी द्दमळवून देणार.े द्दिक्षण हे योग्य आद्दण उच्च दजािचे असले पाद्दहजे ही डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर याचंी भूद्दमका होती. 

द्दिक्षणाची गरज द्दकती असते ? या प्रश्नाचा वेध डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर घेतात. ६ मे 

१९२८ रोजीच्या भाषणात ते म्हणतात, "आधी दारूबंदी की आधी साविद्दत्रक द्दिक्षण ? 

असा आम्हाला कोणी द्दवचारले तर 'आधी साविद्दत्रक द्दिक्षण' असाच आम्ही जबाब देऊ. 

द्दिक्षणप्रसार साविद्दत्रक झाल्यास दारूबंदीला आळा घालणे सोपे जाईल." (ततै्रव, प.ृ१७१) 

अज्ञान आद्दण दारूचे व्यसन दोन्हीही समाजद्दवघातक आहेत, तरीही ते द्दिक्षणाला प्राधान्य 

देतात.  
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डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर द्दिक्षणाबरोबर िीलाला महत्त्व देतात. िील म्हणजे नीतीपूणि 

द्दवचार आद्दण वतिन की ज्यात नैद्दतक चाररत्र्य सामावलेले असते. द्दवदे्यबरोबर िील सपंादन 

करणे आवश्यक आहे, असे त्यानंा प्रकषािने वाित होते. "िीलाद्दिवाय द्दवद्या फुकाची आहे. 

कारण द्दवद्या एक िस्त्र आहे. एखाद्याजवळ द्दवदे्यचे िस्त्र असेल व तो िीलवान असेल तर 

त्यायोगे तो एकाचे रक्षण करील तोच इसम िीलवान नसेल तर द्दवदे्यच्या िस्त्राने दसुऱ्याचा 

घात करील." (ततै्रव खडं १८, भाग २, प.ृ१९३) द्दिक्षण पूणि झालेला मनषु्य स्वाथी बनतो 

यावर ते ठाम होते, त्यासाठीच द्दिक्षणाचा आद्दण िीलाचा एकत्र द्दवचार ते करतात. 

द्दिक्षणाचा हेतू सागंताना डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी आणखी एक मदु्ङा उपद्दस्थत केला 

आहे. १४ जानेवारी १९४८ रोजी मुंबई येथील भाषणात त्यांनी द्दिक्षणामळेु आपला उधदार 

होतो असे मत माडूंन राजकारणात प्रवेि करण्यासाठी द्दिक्षण कसे उपयोगी पडते ह ेस्पष्ट 

केले. ते म्हणतात, "राजकारणाच्या दोऱ्या द्दवदे्यद्दिवाय आपल्या हाती येणार नाहीत. "(खडं 

१८, भाग३, प.ृ८७) अद्दिद्दक्षत माणसाला राजकारण कळणार नाही त्यामळेु त्याला अनेक 

सदु्दवधापंासून वंद्दचत राहावे लागते, याचा ते द्दवचार करीत होते. अज्ञानामळेु अस्पशृ्य समाज 

हा राजकीय हक्कापंासून पारखा झाला आह,ेअसे त्याचें द्दनरीक्षण होते. त्यामळेु खऱ्या 

उन्नतीचे साधन म्हणून ते द्दिक्षणाकडे पाहात होते. 

प्राथद्दमक द्दिक्षण हे सक्तीचे असावे या मताचे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर होते. त्यासाठी 

प्राथद्दमक द्दिक्षणाचा सक्तीचा कायदा केला पाद्दहजे अिी भूद्दमका ते माडंत होते. १९२९ 

मधये महाबळेिर येथे प्राथद्दमक द्दिक्षणाच्या सदंभाि ने एक पररषद भरली होती. त्या 

पररषदेतील भाषणात ते म्हणतात, "प्राथद्दमक द्दिक्षणाचा प्रसार हा राष्रीयदृष््टया अत्यतं 

महत्त्वाचा प्रश्न आहे„ सवाांगीण राष्रीय प्रगतीचा (तो) पाया आहे." (खडं १८, भाग १, 

प.ृ१६६) त्यावेळी द्दिक्षण न घेतलेला फार मोठा मागास समाज होता. तो द्दिक्षण घेण्यासाठी 

उदासीन होता. अिा समाजाला द्दिक्षणाची सक्ती केली पाद्दहजे, त्यासाठी सरकारने 

कृद्दतिील पावले उचलली पाद्दहजे असे त्यानंा वाित होते.  

प्राथद्दमक द्दिक्षण हे सक्तीचे असावे तसे ते मोफतही असावे असे डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंा वाित होते. ज्यानंा फी भरता येईल अिांकडून ती भरून घ्यावी मात्र 

ज्याचं्याकडे फी भरण्याचे सामथ्यि नाही त्यानंा ती माफ केली पाद्दहजे, यासाठी दारूबंदीला 

दयु्यम स्थान द्ददले तरी चालेल असे मत ते माडंत होते. मुंबई म्यदु्दनद्दसपाद्दलिीतील 

लोकप्रद्दतद्दनधी गररबाचं्या द्दिक्षणाकडे लक्ष देत नसत असे त्याचें द्दनरीक्षण होते. त्यासाठी 

'म्यदु्दनसीपाद्दलिीमधये बहूमत मधयम व गरीब वगाितील लोकाचं्याच प्रद्दतद्दनधींचे असले 

पाद्दहजे.' (आंबेडकर : २००५, ४७) यावरून ते प्राथद्दमक द्दिक्षण हे सक्तीचे आद्दण मागास 

समाजासाठी मोफत असावे या मताचा आग्रही परुस्कार करीत होते ह ेलक्षात येते. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचें उच्च द्दिक्षणाबाबतचे द्दवचारही लक्षात घेतले पाद्दहजे. त्यानंी 

बदलत्या काळात उच्च द्दिक्षणाचे महत्त्व जाणले होते. ते म्हणतात, "एक काळ असा होता 

की चार पसु्तके द्दिकलेला स्पशृ्य माणूस मामलेदार होत असे, पण आज तो काळ बदलला 

आहे. आज उच्च द्दिक्षण घेतल्याखेरीज कोणासही सरकारी नोकऱ्या द्दमळू िकत नाहीत." 

(खडं १८, भाग १, प.ृ४६३) याचा अथि ते फक्त नोकरीसाठी द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे, अिा 

सकुंद्दचत द्दवचाराचे नव्हते. 'आमच्या सवि सामाद्दजक दखुण्यावर मायाया मताप्रमाणे ( उच्च 
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द्दिक्षण) हेच औषध आहे.' (खडं १८, भाग ३,प.ृ२४५) अिी भूद्दमका त्यानंी १९५१ मधये 

घेतली होती. यावरून उच्च द्दिक्षणाकडे ते व्यापक दृष्टीने पाहात होते, हे लक्षात येते. 

द्दिक्षण घेताना द्दवद्याथ्याांनी आपल्या गररबीचे भाडंवल करू नये असे डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंा वाित होते. पररद्दस्थतीची तक्रार न करता अभ्यास केला पाद्दहजे आद्दण २४ 

पैकी २० तास अभ्यास करता आला पाद्दहजे तरच आपणास आपल्या बदु्चीचा प्रभाव 

वाढवता येतो, असे त्यानंा वाित होते. ते म्हणत, "मी द्दवद्याथीदिेत इंग्लंडमधये असताना 

ज्या अभ्यासक्रमास ८ वषे लागतात तो अभ्यास मी २ वषे ३ मद्दहन्यात यिस्वी तऱ्हेने परुा 

केला. हे करण्यासाठी २४ तासापैंकी २१ तास अभ्यास करावा लागला आहे." (खडं१८, 

भाग २, प.ृ१९१) द्दिक्षण घेण्यासाठी द्दकती कष्ट घेतले पाद्दहजे, याचा वस्तपुाठ डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर दाखवून देतात. 

राजकारण, चळवळ आद्दण द्दिक्षण, याकडे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर वेगळ्या दृष्टीने पाहात 

होते. द्दिक्षणापेक्षा राजकारणात दगं असलेले द्दवद्याथी पाहून त्यानंा हा द्दिक्षणाचा ऱ्हास 

वाित होता. द्दिक्षण घेताना द्दवद्याथ्याांने चळवळ आद्दण राजकारणात सहभाग घेतला तर 

काहीही साधय करता येणार नाही, असा द्दवचार ते माडंतात." लायकी वाढद्दवण्याचे मखु्य 

काम द्दवद्याथीदिेत तमु्ही करीत असताना तमु्ही इतर कोणत्याही चळवळीत पडणे चकुीचे 

होईल." (खडं १८, भाग १, प.ृ३९८) द्दवद्याथी सघंिना द्दिक्षणाच्या प्रश्नाऐवजी भलत्याच 

बाबींकडे द्दवद्याथ्याांना घेऊन जात असतील तर राष्रापढुची ती फार मोठी समस्या बनू 

िकते, हा इिाराही ते देतात.  

बौद्दद्चक द्दवकास करून घेण्यासाठी द्दवद्याथ्याांनी द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे, असे म्हणणार े डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर द्दिक्षक द्दकंवा प्राधयापकाची कतिव्य सांगायला द्दवसरत नाहीत. त्यांना 

वािते द्दिक्षकानंी स्वयपें्ररणेने द्दवद्यादान केले पाद्दहजे. द्दवद्याथी हा द्दवचारप्रवतिक व्हावा 

यासाठी द्दिक्षकानंी प्रयत्न केले पाद्दहजेत. नोकरी करण्यासाठी म्हणून न द्दिकद्दवता 

द्दिक्षकांनी कतिव्य म्हणून कायि केले पाद्दहजे, असे त्यानंा वाित होते. यावरून द्दिक्षणाकडे ते 

द्दकती गाभंीयाि ने पाहात होते, हे लक्षात येते. 

एकूणच द्दिक्षण हे सामाद्दजक दखुण्यावरचे औषध आहे. द्दिक्षणातून उत्तम नागररक घडला 

पाद्दहजे. द्दवद्याथ्याांची मने ससुसं्काररत झाली पाद्दहजेत. द्दिक्षणामळेु नैद्दतक चाररत्र्य वदृ्दधदगंत 

झाले पाद्दहजे. त्यासाठी प्राथद्दमक द्दिक्षण हे सक्तीचे आद्दण गरीब-मागास समाजासाठी मोफत 

असले पाद्दहज,े अिा भूद्दमकेतून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर द्दिक्षणाकडे पाहात होते. 

सामाद्दजक पररवतिनासाठी द्दिक्षणाची आवश्यकता असते, हे ओळखून त्यानंी मुंबई आद्दण 

औरगंाबाद येथे उच्च द्दिक्षण देणारी महाद्दवद्यालये सरुू केली. त्यामधून द्दवद्या, द्दवनय आद्दण 

िील याचें ससं्कार द्ददले जावेत यासाठी प्रयत्न केले. 

१.६.२ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे सामाणजक णवचार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे समाजिास्त्र होते. त्यांनी भारतीय समाजाचे जवळून द्दनरीक्षण 

केले होते. चातवुिण्यिव्यवस्था आद्दण द्दवद्दवध जातींमधये द्दवभागलेला भारतीय समाज त्यानंी 

अनभुवला होता. जाद्दतभेदामुळे द्दनमािण झालेल्या द्दवद्दवध प्रश्नाचंा त्यानंी बारकाईने अभ्यास 

केला होता. यातून बाहेर पडण्यासाठी कोणत्या उपाययोजना केल्या पाद्दहजेत याचाही ते 
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द्दवचार करीत होते. त्यानंी वेळोवेळी द्दलद्दहलेले अग्रलेख, द्दवद्दवध प्रसगंी द्ददलेली भाषणे आद्दण 

त्यानंी द्दलद्दहलेल्या पसु्तकातूंन त्याचें सामाद्दजक द्दवचार समजून घेता येतात. 

डॉ  बाबासाहेब आंबेडकरानंी प्रथम द्दहदूं समाजाचे स्वरूप कसे आहे यावर प्रकाि िाकला 

आहे. ३१ जानेवारी १९२० च्या 'मूकनायक' मधील अग्रलेखात ते म्हणतात, "द्दहदंसुमाज 

हा एक मनोरा आहे. व एक एक जात म्हणजे त्याचा एक एक मजलाच होय. पण लक्षात 

ठेवण्यासारखी गोष्ट ही आहे की, या मनोऱ्यास द्दिडी नाही. आद्दण म्हणून एका मजल्यावरून 

दसुऱ्या मजल्यावर जाण्यास मागि नाही. ज्या मजल्यात ज्यानंी जन्मावे; त्याच मजल्यात 

त्यानंी मरावे. खालच्या मजल्यातला इसम, मग तो द्दकतीही लायक असो; त्याला वरच्या 

मजल्यात प्रवेि नाही. व वरच्या मजल्यातला माणूस, मग तो द्दकतीही नालायक असो; 

त्याला खालच्या मजल्यात लोिून देण्याची कोणाची प्राज्ञा नाही." (आंबेडकर 

:१९९०,३४५) त्यातही काही जाती ह्या अस्पशृ्य आहेत. त्यामळेु ते द्दहदूं समाजाचे िाह्मण, 

िाह्मणेतर व बद्दहष्कृत असे तीन वगि करतात. िाह्मण हा उच्चस्थानी असल्यामळेु स्वत:ला 

भूदेव समजतो. िाह्मणेतराकंडे सत्ता व ज्ञान नाही. िेती, व्यापार-उदीम-नोकरी करता येत 

असूनही ते मागासलेले आहेत. बद्दहष्कृत वगि मात्र दबुिलता, दाररिय्, अज्ञान आद्दण 

अस्पशृ्यता यात अडकला आह.े यावरून भारतीय समाज हा द्दवषमता आद्दण उच्च-नीच भाव 

यावर आधारलेला आहे याकडे ते लक्ष वेधतात. 

समाजव्यवस्थेत वररष्ठ वगािस अद्दधकाद्दधक अद्दधकार द्दमळतात आद्दण बद्दहष्कृत वगािस 

कोणताही अद्दधकार द्दमळत नाही, यामळेु होणाऱ्या पररणामाचंा द्दवचारही डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंी केला आहे. बद्दहष्कृत वगािस व्यापार करता येत नाही, जद्दमनी कसता येत 

नाहीत, चागंले घर बाधंता येत नाही, चागंले कपडे वापरण्याचा अद्दधकार नाही. बद्दहष्कृत 

वगािस  मजूर करून, त्याच्या डोक्यावर एखादा माल देऊन द्दवकावयास नेला असता लोक 

घेतील परतं ुतोच माल एखादा बद्दहष्कृत व्यक्ती द्दवकावयास बसली तर मोठा गनु्हा ठरून तो 

माल कोणीच द्दवकत घेत नाही, हे वास्तव  डॉ. आंबेडकर उघड करतात. अिा द्दवषम आद्दण 

स्पशृ्य-अस्पशृ्य समाजरचनेमळेु होणारा पररणाम स्पष्ट करताना ते म्हणतात, "जोपयांत ही 

कीड द्दनघणार नाहीं तोपयांत राष्राची सामाद्दजक व राजकीय प्रगती फोल ठरून तो जगातंील 

प्रमखु राष्रापासून दूर एका कोपऱ्यातं द्दभजत पडणार!" (ततै्रव, प.ृ४०९) यावरून 

अस्पशृ्यता, उच्च-नीचता हा भारतीय समाजाला लागलेली कीड आह,े ती सपंली नाही तर 

देिाची प्रगती होणार नाही, हा इिारा डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर देतात. 

भारतीय समाज हा चातवुिण्यिव्यवस्थेवर आधारलेला आहे. चातवुिण्यिव्यवस्था ही बह जन 

समाजासाठी अवजड िृखंला आहे आद्दण ती वररष्ठ वगािच्या फायद्याची आहे, असे मत डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर माडंतात. या व्यवस्थेचे गोडवे गायले जातात. ती व्यवस्था द्दिकून 

राहावी यासाठी प्रयत्न केले जातात. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी मात्र ही व्यवस्था 

जमीनदोस्त केली पाद्दहजे, याद्दवषयी द्दवचार माडंले. 

द्दवषम समाजरचनेमळेु होणाऱ्या अद्दनष्ट पररणामापंासून मुक्त होण्याचे तीन मागि डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर सूचद्दवतात. देिातंर, धमाांतर आद्दण नामातंर या मागाांनी काही साधया 

करता येईल का, याचा द्दवचार ते करतात. परदेिात द्दहदंी म्हणून द्दजतका त्रास होतो त्यापेक्षा 

स्वदेिात द्दहदूं म्हणून अद्दधक त्रास होतो. परदेिात िव्याजिनाचे मागि खलेु असतात. 
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बद्दहष्कृत वगािपढेु देिातंर हा एक मागि आह ेपरतं ुदेिातंर हा सवाांना िक्य होणारा मागि नाही 

असे त्यानंा वािते. त्यामळेु दिेात राहूनच अस्पशृ्यताद्दनमुिलन केले पाद्दहज,े ही भूद्दमका ते 

घेतात. धमाांतर हा दसुरा मागि असल्याचे ते सूचद्दवतात. "अस्पशृ्य हे द्दहदूं आहेत म्हणूनच 

त्यास या रस्त्यावरून जाण्याची मनाई आहे. असा जर द्दहदंुचंा द्दनयम आहे तर, आपण आज 

धमि त्याग व धमाांतर करून आपली सिुका का करून घेऊ नये ? (खडं १८, भाग १, 

प.ृ१६) द्दिवाय ज्या नावामंळेु वररष्ठ लोक अस्पशृ्याचंा द्दतरस्कार करतात, ती नाव सोडली 

पाद्दहजे. उदा. महार हे अस्पशृ्यसूचक नाव आहे. त्याऐवजी आद्दद-द्दहदूं म्हणवून घ्यावे असे 

काही लोक सूचद्दवतात. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर मात्र" 'बद्दहष्कृत' हे नाव काय वाईि 

आहे?" (ततै्रव, प.ृ१८) असे म्हणतात. त्यापेक्षा सविसमावेिक असे आणखी एक नाव ते 

सूचद्दवतात. ते म्हणतात," सवि जातीनी आपली जातीवाचक नावे सोडून सवाांनी 

सविसाधारण असे एक नाव धारण केले पाद्दहजे. मायाया मते सवाांनीच फक्त द्दहदूं असे म्हणावे 

व जातीवाचक पोिनावे काढून िाकावीत. कोणी स्वतुःस िाह्मण, मराठा, महार, चाभंार, मागं 

इत्यादी न म्हणता फक्त द्दहदूं असे म्हणावे तेणेकरून समाजात समता उत्पन्न होऊन एकी 

होईल." (ततै्रव, प.ृ१८ व १९) त्यासाठी द्दिद्दिि राजदडं लावला पाद्दहजे. डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंी माडंलेले हे द्दवचार १९२४ मधील आहेत मात्र आजही ते लक्षात घ्यावेत 

असेच आहेत. 

'महाड येथील धमिसगंर व वररष्ठ द्दहदूंचंी जबाबदारी' या लेखात डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी 

माडंलेला मदु्ङा लक्षात घेतला पाद्दहजे. त्यानंा वािते, समाद्दजक समता प्रस्थाद्दपत होण्यासाठी 

द्दहदूंधमीय लोकाकंडूनच अडथळा होतो, तो थाबंला पाद्दहजे. महाडच्या सत्याग्रहानतंर वररष्ठ 

द्दहदूंनंी तळ्याचे िधुदीकरण करून घेतले हे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा खिकले. द्दिश्चन 

आद्दण मदु्दस्लम धमाित समतेला वाव आहे. वररष्ठ द्दहदूंनंी याकडे लक्ष देऊन तळ्याच्या 

िधुदीपेक्षा सघंद्दित होण्यावर भर द्ददला पाद्दहजे. "जाद्दतभेदामळेु व अस्पशृ्यतेमळेु 

द्दहदंसुमाजाची सघंिक्ती क्षय पावली आहे, परस्परद्दवषयक आपलेपणा नष्ट झाला आह,े एका 

जातीचे द्दहतसबंंध दसुऱ्या जातींिी द्दवरोधी झाले आहेत, तो जाद्दतभेद व ती अस्पशृ्यता नष्ट 

झाल्याखेरीज एकद्दनश्चयात्मक बलसवंधिनाचे कायि घडून येणार नाही." (आंबेडकर : 

१९९०, १५) यावरून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे द्दहदंचु्या ऐक्याचा द्दवचार जोरकसपणे 

माडंत होते, त्यातही वररष्ठ द्दहदूंनंी याकामी पढुाकार घ्यावे हे सूचद्दवत होते. 

अस्पशृ्यानंा मंद्ददरप्रवेि नव्हता. तत्कालीन द्दहदूं महासभेने स्पशृ्य व अस्पशृ्यासंाठी स्वतंत्र 

सयंकु्त मंद्ददर बाधंण्याचे जाहीर केले. या कृतीला डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर 'अस्पशृ्यता 

द्दनवारणाचा पोरखेळ' असे म्हणतात. त्यामळेु अस्पशृ्यतेचा प्रश्न सिुणार नाही. त्याऐवजी 

साविजद्दनक व्यवस्था सवाांना खलु्या केल्या पाद्दहजे असे ते सूचद्दवतात. "अस्पशृ्य लोक 

स्पशृ्याचं्या देवळातं द्दिरण्याचा प्रयत्न करीत असता ंजी ससं्था द्दनराळीं देवळें  बाधंण्याचा 

उपक्रम करते ती ससं्था म्हणजे एक मखुाांचा कंपू आह„े" (ततै्रव, प.ृ४४) यावरून स्वतंत्र 

मंद्ददर हा अस्पशृ्यताद्दनवारणाचा मागि असू िकत नाही, हा द्दवचार बाबासाहेब माडंत होते, हे 

लक्षात घ्यावे लागते. 

अस्पशृ्यता द्दनवारणाचा आणखी एक मागि डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर सागंतात. वतनदारी 

पधदत ही अन्यायकारक आहे. वतनामळेु महाराचंी कामे आद्दण कामाचे तासही द्दनद्दश्चत 

नसतात. त्यानंा वािते महार वतनामळेु बद्दहष्कृत समाज हा लाचार आद्दण स्वाद्दभमानिून्य 
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बनला आहे. महार समाजाची महत्वाकाकं्षा मारली गेली आहे. त्यामळेुच ते म्हणतात, 

"आम्ही महार वतन खालसा करावे या मताचे आहोंत." (ततै्रव, प.ृ९९) वतन नष्ट 

केल्याद्दिवाय महाराचंी सधुारणा होणे अश्यक आहे असे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा 

वािते. 

वररष्ठ समाज हा लहानसहान कारणावंरून अस्पशृ्यांवर बद्दहष्कार िाकतो. त्यावर उपाय 

काय असू िकेल हे स्पष्ट करण्यासाठी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी  द्दडसेंबर १९२७ च्या 

'बद्दहष्कृत भारत' मधये 'अस्पशृ्योन्नतीचा आद्दथिक पाया' हा अग्रलेख द्दलद्दहला. त्यानसुार 

काही अस्पशृ्य जातींना स्वतुःचे काही धदंे आहेत, उदा. मागं जात दोरखडं तयार करते. 

भगंी लोक मैला साफ करतात. यानंी काम करणे सोडले तर वररष्ठ जातींवर सकंि येते. 

महार जातीचे असे ठराद्दवक काम नसल्यामळेु अवघड होते. त्यासाठी त्यानंी इनाम जद्दमनी 

कसल्या पाद्दहजेत. द्दजथला गाव बद्दहष्कार िाकतो, त्यासाठी दसुरा उपाय करावा. "दरके 

गावंातं पाचं पाचं दहा दहा घराचंी तरुळक वस्ती ठेवून कोंडमारा करून घेण्याऐवजी 

द्दनरद्दनराळ्या गावंातंील लहान लहान वस्ती उठवून त्याचंी एक द्दनराळी वसाहत केली तर ही 

व्यवस्था त्याचं्या सविस्वी द्दहताची होणार आहे." (ततै्रव, प.ृ१५०) त्यामळेु स्वतंत्र वस्ती 

करणे, द्दवद्दवध उद्योग करणे, िेतीसारख्या साधनाचा उपयोग करणे, िेतीला जोडून दसुरा 

धदंा करणे, स्वत:ची खादी स्वत:च द्दवणणे, अिा उपाययोजना अंमलात आणल्या तर 

अस्पशृ्यता नष्ट होईल असे त्यानंा वािते. यावरून स्वावलंबन हा अस्पशृ्यताद्दनवारणाचा 

मोठा मागि असल्याचे ते सूचद्दवतात हे लक्षात घेतले पाद्दहजे. 

अस्पशृ्यतेचा उगम हा जाद्दतभेदातूनच झाला आहे, याद्दवषयी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर ठाम 

होते. जाद्दतभेद सपंवायचा असेल तर समाजात रोिी-बेिी व्यवहार सरुू झाला पाद्दहजे असे 

त्यानंा वाित होते. गद्दलच्छ चालीररती बंद झाल्या पाद्दहजे. स्वावलंबन आद्दण स्वाद्दभमान 

बाळगला पाद्दहजे. त्यासाठी एकजूि होऊन सघंिना स्थापन केल्या पाद्दहजे. सवि अस्पशृ्य 

समाज एकत्र आला पाद्दहजे.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचं्या सामाद्दजक द्दवचारात नव्या समाजरचनेचा हेतू दडलेला 

आढळतो. समाजातील सविच घिकाचंी प्रगती होण्यासाठी समाजरचना बदलणे आवश्यक 

आहे. हक्कापंासून वदं्दचत ठेवलेल्या वगािला वररष्ठ वगािने समानतेने वागवले पाद्दहजे. 

स्वातंत्र्य, समता आद्दण बंधतुा या मूल्यांवर समाज उभा राद्दहला पाद्दहजे. अस्पशृ्य, बद्दहष्कृत 

लोक हेही माणसेच आहेत, या मानद्दसकतेने सवाांनी वतिन केले पाद्दहजे. जाद्दतभेद पूणितुः नष्ट 

केला पाद्दहजे, अिी भूद्दमका घेऊन ते द्दवचार माडंत होते. 

१.६.३ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे धाणमिक णवचार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी इतर कोणत्याही द्दवचारापेंक्षा धाद्दमिक द्दवचारास अद्दधक महत्त्व 

द्ददले होते. १९५६ मधये नागपूर येथे दद्दलत फेडरिेनच्या कायिकत्याांना उदे्ङिून ते म्हणतात, 

"कोणत्याही गोष्टीपेक्षा राजकारणाची तमु्हाला अद्दधक आवड द्ददसते. माझे तसे नाही. मला 

धमि जास्त प्यारा आहे आद्दण त्यासाठीच मी माझी िक्ती वेचणार आहे." (खडं१८, भाग ३, 

प.ृ५२७)  यावरून ते धमािबाबत द्दकती सजग होते ह ेलक्षात येते.  
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धमि हा व्यक्ती आद्दण समाजाच्या जीवनासाठी धमि हा आवश्यक असतो असे डॉ. बाबासाहबे 

आंबेडकरानंा वािते. 'धमि किासाठी पाद्दहजे?' असा प्रश्न काही लोक त्यानंा द्दवचारत. त्या 

प्रश्नाला उत्तर देताना ते म्हणतात, "धमि हा दरुाचारावर द्दनयतं्रण ठेवतो„ गाडीला वगंण 

असते, चाकाला खीळ असेल तर बैल गाडी ओढतील. त्याचप्रमाणे मनषु्याच्या पापी, 

दरुाचारी वतिनाला बंधन म्हणजेच धमि!" (ततै्रव, प.ृ४२२) यावरून धमािचे मानवी 

समाजातील स्थान अधोरदे्दखत करण्याचे काम डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर करताना 

आढळतात. 

डॉ. आंबेडकराचें धाद्दमिक द्दवचार हे प्रामखु्याने द्दहदूं धमि आद्दण बौद्च धम्म याचं्या सदंभािने 

आलेले आहेत. मानवी जीवनात धमािचे स्थान हे अत्यतं आवश्यक असते. धमािद्दिवाय 

माणसाचे जगणे सैरभैर स्वरूपाचे होते, असे त्यानंा वाित होते. त्यामळेु कालि माक्सिचे, 'धमि 

म्हणजे अफू आहे!' हे मत त्यानंा पित नाही. त्याऐवजी बधुद, कबीर आद्दण जोतीराव फुले 

याचं्या द्दचतंनातील धाद्दमिक द्दवचार त्यानंा जवळचे वाितात. त्यामळेु सत्य, अद्दहसंा आद्दण 

मानवता या तत्त्वाचं्या आधार ेधमिद्दवचार माडंण्याचा प्रयत्न ते करतात. 

आपल्या वैयद्दक्तक जीवनात धमािला महत्त्व देणार े डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर साविजद्दनक 

जीवनात मात्र धमि बाजूला ठेवत असत. ज्या देिात धाद्दमिक कायदा हा सविशे्रष्ठ ठरतो त्या 

देिाचा ऱ्हास हा कधी ना कधी होत असतो, याद्दवषयी त्यानंी अभ्यास केला होता. ते 

म्हणतात, "द्दहदंसु्थानात धाद्दमिक कायदा शे्रष्ठ ठरला, मायाया मते देिावर ती एक फार मोठी 

आपत्ती ओढावली. कायद्यात बदल करता येत नाही असा समज द्दहदूं समाजातील प्रद्दतगामी 

लोकामंधये त्याकाळी रूढ होता हेच ही आपत्ती ओढावण्याचे कारण आहे असे माझे मत 

आहे." (ततै्रव, प.ृ८९) धमािचा आद्दण धाद्दमिक कायद्याचा उपयोग हा साविजद्दनक जीवनासाठी 

न करता  वैयद्दक्तक जीवनासाठी केला पाद्दहजे, याचा ते गाभंीयािने द्दवचार करीत होते. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी द्दहदूं धमािचा सखोल अभ्यास केला होता. द्दहदूं आचारधमि हा 

द्दवषमतेवर आधारलेला आह े हे त्यानंी अनभुवले होते. द्दहदूं धमाितील कायदे ह े

अन्यायकारक आहेत त्यामळेु त्याचे ससूुत्रीकरण करणे आवश्यक आहे, असे त्यानंा वाित 

होते. 'द्दहदूं कोड द्दबल' तयार करून त्यानंी तसा प्रयत्नही केला मात्र अनेकानंी त्यास द्दवरोध 

केला. कालातंराने त्याचंा द्दहदूं आचारधमि सधुारणेचा प्रयत्न अंद्दगकारला. त्यामळेु डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंी आरभंी द्दहदूं धमािच्या अनषुंगाने तर आयषु्याच्या उत्तराधाित बौधद 

धम्माच्या सदंभािने द्दवचार माडंले.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे द्दहदूं धमािचा एक घिक म्हणून द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा करतात. 

माचि १९२० मधये माणगाव येथे पार पडलेल्या पररषदेत त्यानंी 'द्दहदूं धमािचे आपण घिक 

आहोत.' (खडं १८, भाग १, प.ृ२) असा उल्लेख करून द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा केली आहे. 

द्दहदूं धमाित जन्मद्दसद्च योग्य-अयोग्य, पद्दवत्र-अपद्दवत्र यानसुार लोकाचंी द्दवभागणी केली जाते. 

त्यात िाह्मण वगि हा जन्माने शे्रष्ठ आद्दण पद्दवत्र मानला जातो. िाह्मणेतर हा वगि िाह्मणापेक्षा 

शे्रष्ठतेत आद्दण पद्दवत्रतेत  कमी दजािचा मानला जातो तर बद्दहष्कृत वगि हा जन्मतुः कद्दनष्ठ 

आद्दण अपद्दवत्र मानला जातो. द्दहदूं धमाितील या द्दवषमतेमळेु िाह्मणेतर आद्दण बद्दहष्कृत वगि 

हा द्दवद्या आद्दण अथािजिनापासून वदं्दचत राद्दहले. बद्दहष्कृत वगि व्यापार, नोकरी आद्दण िेती 

करू िकला नाही. द्दविाळ वा अस्पशृ्यतेमळेु खालच्या जातींतील लोकाचें आत्मबल आद्दण 
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स्वाद्दभमान नष्ट झाला आहे. यापूवी त्यानंी द्दहदूं समाजाला द्दिडी नसलेल्या मनोऱ्याची उपमा 

द्ददली होती. अिाप्रकार ेद्दहदूं धमाितील द्दवषमतामूलक समाजरचनेचे द्दवशे्लषण डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरानंी केले आहे.  

द्दहदूं धमि हा अनेक जातींनी बनलेला आहे. त्यातील काही जातींना अस्पशृ्य म्हणून लेखले 

आहे. डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचं्या मते अस्पशृ्यता व जाद्दतभेद हा नावात साठवलेला 

आहे. उदा. िाह्मण, मराठा, महार, चाभंार, मागं. ते म्हणतात, "मायाया मते सवाांनीच फक्त 

द्दहदूं असे म्हणावे व जातीवाचक पोिनावे काढून िाकावीत." ( ततै्रव, प.ृ१८) १९२४ मधये 

माडंलेला हा मदु्ङा कोणीही लक्षात घेतला नाही. तो लक्षात घेतला असता तर १९३५ मधये 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा 'अस्पशृ्य द्दहदूं म्हणून जन्माला आलो, पण द्दहदूं म्हणून मी 

मरणार नाही' असे म्हणण्याची वेळ आली  नसती. 

द्दहदूं धमि हा प्रत्येकाला माणसुकीने वागण्याची मभुा देत नाही म्हणून डॉ.  बाबासाहेब 

आंबेडकरानंी द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा केली. त्यामळेु द्दहदूं धमािसाठी त्यांनी वापरलेली 

द्दविेषणे आजही पचनार नाहीत. ते म्हणतात, "द्दहदूं धमि हा धमि नाही. हा रोग आहे, महारोग 

आहे !... द्दहदूं धमि हा मळुी धमिच राद्दहलेला नाही. तो धमि आहे असे कोणीही मला द्दसधद 

करून द्यावे. द्दहदूं धमि हे एक द्दवष आहे. द्दवषाचे अमतृ होणे िक्य नाही. ज्या धमाितील लोक 

अस्पशृ्य समाजातील माणसानंा माणसुकीने वागवीत नाहीत त्याला धमि कसे म्हणावे ?" 

(ततै्रव, प.ृ४३८) यावरून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर धमािकडून कोणती अपेक्षा करीत होते हे 

लक्षात येते. त्यानंा धमाित समता, पे्रम आद्दण आपलुकीची भावना हवी होती. ही भावना द्दहदूं 

धमाित आढळत नाही, असे त्याचें मत होते. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी ३१ मे १९३६ रोजी मुंबई इलाखा महार पररषदेत भाषण 

केले. या भाषणात त्यानंी धमाांतरामागची ऐद्दहक कारणे द्दविद केली, आधयाद्दत्मक कारणे 

द्दविद करताना पनु्हा ते द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा करतात. 'ज्याने सवि प्रजेचे धारण होते तोच 

धमि ' ही धमािची व्याख्या डॉ. आंबेडकरानंा मान्य होती. ही व्याख्या ते द्दहदूं धमािला लावून 

पाहतात. ते म्हणतात, "द्दहदूं धमाित व्यक्तीला काही स्थान नाही. द्दहदूं धमािची रचना वगािच्या 

कल्पनेवर केलेली आहे. एकाने दसुऱ्यािी कसे वागावे याची द्दिकवण द्दहदूं धमाित नाही. एका 

वगािने दसुऱ्या वगाििी कसे वागावे याची बंधने द्दहदूं धमाित आहेत." (ततै्रव, प.ृ५००) 

कोणत्याही धमाित व्यक्तीला प्राधान्य असले पाद्दहज,े व्यक्तीचा द्दवकास हे धमािचे धयेय असले 

पाद्दहजे. द्दहदूं धमाित देव, आत्मा यास जागा आहे मात्र मानवी जीवनाला जागा नाही, अिा 

भूद्दमकेतून ते द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा करीत होते. 

धमािने प्रत्येक व्यक्तीला सज्ञान होण्याची सधंी द्ददली पाद्दहजे. धमािने लोकानंा बौद्दद्चक 

गलुामद्दगरीत ठेवू नये. त्याने सवाांना सारखे स्वातंत्र्य द्ददले पाद्दहजे. एकाची हाती िस्त्र तर 

दसुरा द्दनुःिस्त्र असा भेद धमािने करू नये. काहींना धनसपंादनाचा अद्दधकार तर काहीजन 

परावलंबी अिी व्यवस्था धमाित नसावी. धमाितील प्रत्येक व्यक्तीकडे सहानभूुतीने पाद्दहले 

पाद्दहजे. द्दहदूं धमि हा चातवुिण्यि व्यवस्था मानणारा असल्यामुळे वरील अपेक्षा पूणि करता येत 

नाहीत. त्यामळेु द्दहदूं धमाितील प्रत्येक वगि आद्दण जाती हे "छावणी द्ददलेले हे दोन 

परस्परद्दवरोधी सैन्याचे तळ आहेत, असेच म्हणावे लागेल." (ततै्रव, प.ृ५०१) असे 

बाबासाहेब म्हणतात. त्याचंी ही धमिद्दचद्दकत्सा आजच्या काळातही लागू पडते. 
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धमािकडे पाहण्याचा डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचंा स्वतंत्र दृद्दष्टकोन होता. त्यानंी कुराण, 

बायबल, गीता अिी धमिग्रथें वाचली होती. यातं जे सादं्दगतले आहे ते सवि खर ेमानावे असे 

बंधन घालून माणसाच्या बधुदीला कायमचा खो द्ददला आह,े असे बाबासाहेबानंा वािते. 

त्यामळेु स्वतुःचा धमि कसा असेल याद्दवषयी ते म्हणतात, "माझा धमि कायद्यावर द्दकंवा काही 

द्दवद्दिष्ट तत्त्वावंर आधारलेला नसेल पण त्यात 'वास्तवता' मात्र तमु्हाला नक्कीच आढळेल." 

(खडं १८, भाग २, प.ृ५३८) धमि हा वास्तवावर आधारलेला असला पाद्दहज,े असे त्याचें 

मत होते. या पाश्र्वभूमीवर ते बौधद द्दवचारसरणीकडे वळलेले आढळतात. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी १९५६ मधये बौद्च द्दवचार अंद्दगकारला असला तरी १९०७ 

मधयेच त्यांना बधुदद्दवचाराची ओळख झाली होती. ते मॅद्दरक पास झाले तेव्हा कृष्णाजी 

अजुिन केळुस्कर यानंी त्यांना बधुदाचे चररत्र भेि द्ददले होते. १९३५ मधये त्यांनी द्दहदूं म्हणून 

मरणार नाही असे जाहीर केले असले तरी कोणता धमि स्वीकारणार हे जाहीर केले नव्हते. 

१९५०-५१ पासून त्यानंी गौतम बदु्चाच्या द्दवचाराचा गभंीरपणे अभ्यास केला. त्याद्दवषयी 

द्दवचार माडंले आद्दण लेख द्दलद्दहले. १९५६ मधये त्यानंी 'बधुद आद्दण त्याचंा धम्म' हे पसु्तक 

द्दलद्दहले. त्या आधार ेत्याचें बौद्च धमािसदंभाितील द्दवचार लक्षात घेता येतात. 

भारतात धमािकडे पाहण्याचा उदार दृद्दष्टकोन आढळतो. सविधमिसमभाव द्दकंवा कोणताच धमि  

वाईि नसतो, माणूस वाईि असतो, अिी भूद्दमका घेऊन वावरणार ेअनेकजण आढळतात. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा मात्र हे पित नाही. ते म्हणतात, "सवि धमि खर ेआहते द्दकंवा 

सारखे आहेत असे म्हणण्याइतका द्दमथ्यावाद दसुरा कोणताच नसेल." (खडं २०, प.ृ३८०) 

यावरून ते भाबडेपणाने धमािकडे पाहात नाहीत. द्दवद्दवध धमािचा अभ्यास करून बौधद धमािचे 

वेगळेपण ते माडंतात. ते म्हणतात, "बौद्च धमि व द्दहदूं धमि यात केवढा तरी फरक आह.े बौद्च 

धमि जातीद्दवरद्दहत एकद्दजनिी समाजरचनेचा परुस्कार करतो तर द्दहदूं धमि जातीवरच मखु्य 

अद्दधष्ठान ठेवतो." (खडं १८, भाग ३, प.ृ२०३) बौद्च धमि हा जातीचा आधार घेणारा नाही 

म्हणून ते त्याद्दवषयी अद्दधक सखोल द्दवचार माडंतात. 

बधुद हा अद्दहसंा मागािचा अवलंब करतो हे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा अद्दतिय महत्त्वाचे 

वािते. अद्दहसंा हे महान तत्त्व  आहे. त्यामळेु जगाचे द्दवधवसंन थाबंते. द्दिवाय बधुदाने 

सामाद्दजक, वैयद्दक्तक, आद्दथिक आद्दण राजकीय स्वातंत्र्याचा परुस्कार केला, स्त्री-परुुष 

समतेचा परुस्कार केला, हे बाबासाहेबानंा महत्त्वाचे वािते. सवाित महत्त्वाचे म्हणजे 'बधुद हा 

मानव होता.' हे सागूंन ते म्हणतात, "बधुदाने सामान्य जनतेत वास्तव्य केले आद्दण मानवी 

दृद्दष्टकोनातून जनतेची दुुःखे दूर करण्याचा प्रयत्न केला." (ततै्रव, प.ृ२०३) त्यामळेुच 

बाबासाहेबांनी  बौद्च द्दवचार अंद्दगकारून त्याद्दवषयी अद्दधकाद्दधक द्दचतंन माडंले. 

बौद्च धमािमळेु भारत देि हा महान आहे असे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा वािते कारण 

बौद्च धमि हा समाजाचे द्दवद्दवध वणाांमधये द्दवभाजन करीत नाही. त्यामळेुच ते म्हणतात, "धमि 

िदु्च तत्त्वावर आधाररत असला पाद्दहजे. बधुदाचा वणािश्रम पद्चतीवर कधीच द्दविास नव्हता." 

(ततै्रव, प.ृ२३५) द्दिवाय बधुदाला वेद मान्य नव्हते आद्दण वणिव्यवस्थाही मान्य नव्हती. 

त्यामळेुच त्यानंी आपले पद्दहले आद्दण शे्रष्ठ गरुू म्हणून बधुदाला मानले आद्दण आयषु्याच्या 

िेविच्या द्ददवसापयांत ते बौधद धम्माच्या प्रचारात गुतंले. 



   

 

फुले आबंेडकरवादी साद्दहत्य 

28 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी बौद्च धमािची तलुना द्दहदूं धमािबरोबर केली तिी द्दिस्ती धमि 

आद्दण कालि माक्सिच्या द्दवचाराबरोबरही केली. १५ फेिवुारी १९५३ रोजी द्ददल्ली येथील 

एका भाषणात ते म्हणाले, "जगापढेु द्दविेषतुः आद्दिया खडंापढेु आज दोनच मागि उपलब्ध 

आहेत. एक बधुदाचा मागि व दसुरा माक्सिचा मागि. बधुदाच्या तत्त्वज्ञानाचा वेळीच जगाने 

स्वीकार केला नाही तर, कम्यदु्दनस्ि तत्त्वज्ञानाचा द्दवजय होणे अपररहायि आहे. बधुदाचे 

तत्त्वज्ञान हाच जगाला एकमेव आधार आहे व त्याचा जेवढा प्रचार होईल तेवढे जग 

यधुदापासून दूर व िातंतेच्या नद्दजक जाईल." (ततै्रव, प.ृ३४९) त्याचं्या मते कम्यदु्दनझमचा 

प्रद्दतकार करण्यासाठी केवळ बौधद धमिच उपयकु्त ठरणार आहे. 'बधुद की कालि माक्सि ' या 

द्दवषयावर काठमाडूं येथे त्यांनी २० नोव्हेंबर १९५६ रोजी भाषण केले. या भाषणात त्यांनी 

माक्सिबरोबर बधुदाची केलेली तलुना अद्दधक स्पष्टतेने आली आहे.   

बौद्च धमि आद्दण द्दिश्चन धमि यांची तलुना करताना डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर स्पष्ट करतात 

की बधुद धमाित मोक्ष द्दमळवून देण्यासाठी द्दिश्चन लोकासंारखे पािी नाहीत. ते म्हणतात, 

"द्दिस्ती धमाित व बधुद धमाित अंतर आहे. द्दिस्ती धमाित येिनेु सादं्दगतले आहे की, गरीब 

लोकहो, तमु्ही दाररिय्ाला द्दभऊ नका. मेल्यावर सार ेजग तमुचेच आहे. अिी बधुद धमाित 

आद्दथिक बाब डावललेली नाही." (ततै्रव,प.ृ४३१) त्यामळेु बौद्च धमि हाच जगापढेु एकमेव 

मागि असल्याचा उच्चार डॉ. आंबेडकर पनु्हा पनु्हा करताना आढळतात. 

बौद्च आद्दण जैन याचंी तलुना करताना डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर अद्दहसंा हा मदु्ङा चचेला 

घेतात. बधुद हा अद्दहसेंला महत्त्व देतो त्याप्रमाणे वधिमान महावीर हेही अद्दहसेंला महत्त्व 

देतात. डॉ. आंबेडकर मात्र या दोघाचं्या अद्दहसेंमधये फरक करतात. ते म्हणतात, "बधुद 

धमािने उपदेद्दिलेली अद्दहसंा आद्दण जैन धमािने उपदेद्दिलेली अद्दहसंा यात महदतंर आहे. जनै 

धमािने अद्दहसेंला अद्दतरकेास नेऊन पोहोचद्दवले." (ततै्रव, प.ृ४६३) बधुदाने हत्येची इच्छा 

आद्दण हत्येची आवश्यकता यात फरक केला होता. या सदंभाित बाबासाहेब म्हणतात, 

"ज्याद्दठकाणी जीवहत्या करण्याची  आवश्यकता असते त्या द्दठकाणी त्याने (बधुदाने)  

जीवहत्येला प्रद्दतबंध केला नाही." (आंबेडकर : २००६, २६७) यावरून द्दवद्दवध धमि आद्दण 

तत्त्ववेत्त्याबंरोबर बौद्च धमािची तलुना करून बाबासाहेबानंी आपले धाद्दमिक द्दवचार स्पष्ट केले 

आहेत. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी धमि आद्दण धम्म यातील फरक स्पष्ट केला आहे. "देवावर 

श्रद्चा, आत्म्याच्या अद्दस्तत्वासबंंधी द्दविास, ईिरपूजा, चकुणाऱ्या आत्म्याची सधुारणा, 

प्राथिनाद्दवधी व यज्ञ-याग इत्यादींनी देवाला प्रसन्न करणे म्हणजे धमि„ धम्म म्हणजे 

सदाचरण. म्हणजेच जीवनाच्या सवि के्षत्रातं माणसा-माणसातंील व्यवहार उद्दचत असणे." 

(ततै्रव, प.ृ२४४) धमाित स्वाततं्र्य नसते मात्र धम्मात ते असते. धमि हा अमानवी िक्तीचे 

अद्दस्तत्व मानते तर धम्म हा मानवाचे अद्दस्तत्व मानतो. अिा अनेक अंगानंी डॉ. 

आंबेडकरानंी धमि आद्दण धम्म यातील फरक स्पष्ट केला आहे.  

एकूणच डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचें धमिद्दवषयक द्दवचार हे द्दहदूं धमािची द्दचद्दकत्सा करीत 

करीत बौद्च धमािचे स्वरूप स्पष्ट करीत जातात. अत्यतं द्दवज्ञानद्दनष्ठ भूद्दमकेतून ते धमािकडे 

पाहतात. मानवी समाज आद्दण व्यक्तीसाठी धमािची द्दकती आवश्यकता आहे यावर ते भर 

देतात. माणसुकीची वागणूक देणारा, सत्याचा िोध घेणारा, वास्तवावर आधारलेला आद्दण 



 

 

फुले तत्त्व आद्दण द्दवचार पे्ररणा 

आबंेडकर तत्त्व आद्दण द्दवचार पे्ररणा 

 

29 

सवािथाि ने स्वातंत्र्याचा परुस्कार करणारा धमि हाच खरा धमि असतो, या द्दनष्कषािप्रत ते 

घेऊन जातात. इतर धमाांच्या तलुनेत बौद्च धमि हा जगाला िातंी देणारा आद्दण यधुदापासून 

दूर नेणारा आह,े अिी भूद्दमका ते घेतात. धमि आद्दण धम्म यातील फरक स्पष्ट करून 

सविसामान्य मानवी पातळीवरील धम्माचा प्रसार करण्याचा मानस ते व्यक्त करतात. 

१.६.४ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे राजकीय णवचार:  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे राजकीय द्दवचारवतं होते. स्वराज्य चळवळ आद्दण राजकारण 

याद्दवषयी त्यानंी वेळोवेळी आपली मते माडंली आहते. भारतातील स्वराज्याचा प्रश्न 

माडंताना ते स्पष्ट द्दवचार व्यक्त करतात. त्यानंा वािते संपूणि भारत हा एकसघं झाला 

पाद्दहजे. ते म्हणतात, "भारत हे एकराष्र व्हावे असे जर धयेय असेल तर या धयेयाच्या 

पूतितेसाठी स्वराज्य  सवाित महत्त्वाचे साधन ठरले, असे मी म्हणेन." (खडं १८, भाग १, 

प.ृ१९६) स्वराज्याचा द्दवचार करताना आधदु्दनक लोकिाहीचा द्दवचार केला पाद्दहजे, असे 

त्यानंा वाित होते. आधदु्दनक लोकिाही राज्यातील मूलभूत तत्त्व सागंताना ते प्रत्येक 

व्यक्तीचे मूल्य मान्य करण्याचा सल्ला देतात. 

एकसघं भारताचे धयेय साधय करण्यासाठी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर सत्ताधारी वगािस 

जाणीव करून देतात. अल्पसखं्याक वगािचे द्दहत जोपासण्यासाठी सत्ताधारी वगाि ने नेहमीच 

प्रयत्न केले पाद्दहजेत. प्रत्येक जातीला परुसेे प्रद्दतद्दनद्दधत्व द्ददले पाद्दहजे. द्दवद्दवध 

जातीजमातीच्या सरंक्षणाची तरतूद घिनेत करून ठेवली पाद्दहजे, अिी भूद्दमका ते घेतात. 

अनेकानंा डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे स्वराज्य चळवळीच्या द्दवरोधी होते असे वािते. 

गोलमेज पररषदेला जाण्यापूवी आयोद्दजत एका मानपत्र सोहळ्यात त्यांनी द्ददलेले उत्तर हे 

स्वराज्याच्या बाजूने होते. स्वराज्य हवेच पण त्यामळेु द्दमळणारी सत्ता ही सवि समाजात 

योग्यरीतीने द्दवभागली पाद्दहजे असा आग्रह ते धरतात. ते म्हणतात, "या देिास स्वराज्य 

द्यावे असा ठराव आल्यास त्याला मी पाद्दठंबा देणार आहे." (ततै्रव, प.ृ२३२) यावरून ते 

स्वराज्याच्या बाजूने भूद्दमका घेत होते ह ेलक्षात येते. 

भारताला िक्य द्दततक्या लवकर स्वत:चे सरकार स्थापन करता आले पाद्दहजे, असे डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंा वाित होते. प्रचद्दलत नोकरिाही सपंषु्टात येऊन लोकाचें, लोकानंी 

आद्दण लोकाकंररता चालवलेले सरकार स्थापन व्हावे अिी इच्छा ते व्यक्त करीत होते. 

आपल्या देिातील प्रश्न हाताळण्यासाठी इंग्रज हे अकायिक्षम आहेत,  आपणच आपले प्रश्न 

सोडवले पाद्दहजे, अिी भूद्दमका ते घेत होते. त्यामळेु ते म्हणतात, "द्दिद्दिि सरकार जोपयांत 

या देिात आहे तोपयांत राजकीय अद्दधकारांचा अंिही आमच्या हाती येण्याची िक्यता 

नाही." (ततै्रव, प.ृ२३८) यावरून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे स्वराज्याच्या बाजूने द्दकती 

रीतसर होते, हे लक्षात येते. 

भारतात लोकिाही िासन येणे गरजेचे आहे, या मताचा डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर परुस्कार 

करीत होते. हे करताना कोणत्या बाबी आवश्यक आहेत याकडेही ते लक्ष वेधत होते. 

भारतीय समाजपधदती ही समता आद्दण बंधभुाव द्दवकद्दसत होण्यासाठी पूरक नाही आद्दण 

लोकिाही िासनासाठी समता आद्दण बंधभुाव फार आवश्यक आहे, याचा खोलवर द्दवचार ते 

करीत होते. त्यामळेु इंग्रज गेल्यानतंर त्याचं्या जागी कोण असणार याचा द्दवचार प्रथम केला 

पाद्दहजे अिी भूद्दमका ते घेतात. ते म्हणतात, "आम्हाला उत्तरदायी सरकार हवे असले तरी 



   

 

फुले आबंेडकरवादी साद्दहत्य 

30 

ज्यात केवळ आमचे मालक बदलल्या जातील असे सरकार आम्हास नको. िासक वगि 

जबाबदार असावा असे तमु्हास वाित असेल तर कायदे मंडळ खऱ्या अथािने आद्दण पूणितुः 

प्राद्दतद्दनद्दधक असले पाद्दहजे." (ततै्रव, प.ृ२४०) त्या त्या समाजघिकाचा न्यायपूणि द्दवचार 

करणार ेप्रद्दतद्दनधी असतील तर राज्यकारभार हा हा समन्यायी होईल यावर त्यांचा द्दविास 

होता. 

लोकिाहीचे दोन ितू्र आहेत असे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर म्हणत. याद्दवषयी ३ एद्दप्रल 

१९५५ रोजीच्या भाषणात ते म्हणतात, "लोकिाहीचे प्रामखु्याने दोन ितू्र आहेत. एक 

म्हणजे ह कूमिाही आद्दण दसुरी म्हणजे माणसा-माणसात भेद मानणारी नीती द्दकंवा 

ससं्कृती." (खडं १८, भाग ३, प.ृ४३५) ह कूमिाहीमळेु समाजात एकी वाढू िकत नाही 

आद्दण सघंिना मोडीत द्दनघतात. अिीच अवस्था माणसामंधये भेद मानणाऱ्या ससं्कृतीमळेु 

होते. याचा पररणाम हा लोकिाहीवर होते, याचे स्पष्ट सकेंत डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर 

देतात. 

लोकिाही यिस्वी करण्यासाठी काय केले पाद्दहजे, याद्दवषयी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी 

माडंलेले द्दवचार लक्षात घेतले पाद्दहजे. आरभंी ते लोकिाहीची व्याख्या सागंतात. 

"रक्तपाताद्दिवाय लोकाचं्या आद्दथिक आद्दण सामाद्दजक जीवनात क्रादं्दतकारी बदल घडवून 

आणणाऱ्या िासन व्यवस्थेच्या प्रकारास आद्दण पधदतीस लोकिाही म्हणतात." (ततै्रव, 

प.ृ३२८) ही व्याख्या इतराचं्या व्याख्यापेंक्षा वेगळी आहे. या द्दवचारात अद्दहसेंचा, िातंीचा 

आद्दण सामाद्दजक पररवतिनाचा द्दवचार आहे. 

लोकिाहीच्या यिस्वी कामकाजाची िति सागंताना डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर सामाद्दजक 

द्दवषमता सपंवून िाकण्यास प्राधान्य देतात. द्दवरोधी पक्ष अद्दस्तत्वात असला पाद्दहजे.  

कायदा आद्दण प्रिासन या संदभाित सवाांना सारखी समानता असली पाद्दहजे. सवाांमधये 

सादं्दवधाद्दनक नैद्दतकता असली पाद्दहजे, म्हणजे द्दनयमांचे पालन केले पाद्दहजे. बह मतवाल्यानंी 

अल्पमतवाल्यावंर जलूुम करू नये. समातात नैद्दतकता असली पाद्दहजे. िेविची िति 

सागंताना ते म्हणतात, "लोकिाहीला 'लोकद्दनषे्ठची' फार आवश्यकता असते„लोकद्दनष्ठा 

म्हणजे सवि अन्यायाच्या द्दवरोधात आंदोलनासाठी उभी राहाणारी कतिव्यद्दनष्ठा होय!" (ततै्रव, 

प.ृ३३७) लोकिाही द्दिकणे आद्दण ती यिस्वीपणे राबद्दवणे आवश्यक असल्याचे मत ते 

िेविपयांत माडंत होते. 

स्वतंत्र मतदारसघंाद्दवषयी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचंी भूद्दमका अगदी स्पष्ट होती. बद्दहष्कृत 

वगि आद्दण अस्पशृ्य याचंा उधदार झाला पाद्दहजे असे त्यानंा वाित होते. त्यासाठी 

अस्पशृ्याचंा प्रद्दतद्दनधी द्दनवडण्याचा हक्क हा फक्त अस्पशृ्य जातीतील मतदारानाचं असला 

पाद्दहजे, हा द्दवचार त्यानंी जोरकसपणे माडंला. त्यामळेु अस्पशृ्य वगािची काळजी घेणार े

उमेदवार द्दनवडून येतील असे त्यानंा वाित होते.  

एकंदरीत डॉ. बाबासाहेब आबेंडकरानंी भारतीय समाजव्यवस्था लक्षात घेऊन राजकीय 

द्दवचार माडंत होते. द्दवद्दवध जाती आद्दण धमि असलेल्या देिात लोकिाही िासन पधदती 

अंमलात आणण्यासाठी सविसमावेिक धोरण राबवणे आवश्यक असते. स्वातंत्र्य, समता, 

बंधतुा आद्दण न्याय या मूल्यानंा स्थान द्ददले पाद्दहजे. ससंदीय िासन पधदती यिस्वी 

करण्यासाठी सामाद्दजक समतेबरोबर आद्दथिक समतेलाही प्राधान्य द्ददले पाद्दहजे. 
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लोकिाहीच्या प्रभावी अंमलबजावणीसाठी द्दवरोधी पक्षाला महत्त्व द्ददले पाद्दहजे. एक व्यक्ती 

एक मूल्य ह े तत्त्व जोपासले पाद्दहजे. अल्पसखं्याकाचें द्दहत जोपासले पाद्दहजे. राजकारण 

म्हणजे व्यद्दक्तमात्राचं्या स्वातंत्र्याचे मापन करण्याचे मूलभूत माप असते. अिा व्यापक 

भूद्दमकेतून ते राजकीय द्दवचार माडंत होते. 

१.६.५ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे मणहलाणवषयक णवचार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी भारतीय द्दस्त्रयासंाठी माडंलेले द्दवचार बहूमोल स्वरूपाचे 

आहेत. भारतातील सबंंध द्दहदूं द्दस्त्रयाचं्या उत्थानासाठी ते द्दवचार माडंत होते. 'द्दहदूं द्दस्त्रयाचंी 

उन्नती आद्दण अवनती' या पसु्तकात त्यानंी मनसु्मतृीपूवि काळात द्दस्त्रयांना द्दवद्याजिनाचा 

अद्दधकार होता, हे दाखवून द्ददले. पूवी राज्यकारभारात अद्दधकारपदावर द्दस्त्रया होत्या. 

गरुुकुलात वेदातही त्या द्दनष्णात होत्या. हे स्पष्ट करण्यासाठी ते जनक-सलुभा, याज्ञवल्क-

गागी, याज्ञवल्क-मैते्रयी, िकंराचायि-द्दवद्याधरी यानंी साविजद्दनक द्दठकाणी वादद्दववाद केल्याचे 

उदाहरण देतात. 'मनसु्मतृी' चा कायदा आला भारतीय स्त्री अवनत होत गेली. धाद्दमिक 

कायद्यामळेु द्दस्त्रया मागे पडल्या याद्दवषयी ते १९३९ पासून द्दवचार माडंत होते. 

स्त्रीचे समाजातील स्थान फार महत्त्वाचे आहे. द्दतचे स्वाततं्र्य आद्दण द्दतची प्रगती अत्यतं 

आवश्यक आहे याद्दवषयी डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर म्हणतात, "द्दस्त्रयाचंी प्रगती ज्या 

प्रमाणात झाली असेल त्यावरून एखाद्या समाजाची प्रगती मी मोजीत असतो." (खडं १८, 

भाग १, प.ृ४२६) त्यामळेु समाजाची प्रगती व्हायची असेल तर देिातील द्दस्त्रयाचंी प्रगती 

झाली पाद्दहजे असे त्यानंा वाित होते. साविजद्दनक जीवनात द्दस्त्रयांनी उतरले पाद्दहजे, 

परुुषाचं्या खादं्याला खादंा लावून लढले पाद्दहजे, असा द्दवचार ते माडंत होते. 

द्दस्त्रयाचं्या द्दिक्षणाचा प्रश्न जोतीराव फुल्यानंी समजून घेतला होता. डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकरही त्याद्दवषयी जागरूक होते. मलुा-मलुींचे लग्न घाईने न करता प्रथम त्यानंा 

द्दिकद्दवले पाद्दहजे. द्दिद्दक्षत स्त्रीने आपल्या कतिव्यात पतीला सहकायि केले पाद्दहज े ह े

सागंताना ते म्हणतात, "लग्न झालेल्या प्रत्येक मलुीने पतीची मैत्रीण म्हणून त्याच्या प्रत्येक 

कायाित सहकायि द्यावे. मात्र गलुामासारखे वागण्यास खंबीरपणे द्दतने नकार द्यावा व 

समतेसाठी आग्रह धरावा." (ततै्रव, प.ृ४२७) यावरून स्त्री-परुुष समतेकडे ते गभंीरपणे 

पाहात होते हे लक्षात येते. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी 'द्दहदूं कोड द्दबल' म्हणजे 'द्दहदूंसदं्दहता द्दवधेयक' हे ९ एद्दप्रल 

१९४८ रोजी घिना सद्दमतीपढेु सादर केले. त्यातील द्दहदूं स्त्री-परुुषाचं्या मालमते्तचे हक्क, 

पोिगी, द्दववाह, घिस्फोि, दत्तकग्रहण, अज्ञानवयता आद्दण पालकत्व हे सातही प्रश्न भारतीय 

द्दस्त्रयासंाठी महत्त्वाचे होते. या द्दबलामळेु भारतीय द्दस्त्रयानंा परुुषापं्रमाणे अद्दधकार द्दमळणार 

होते. या द्दबलाचे समथिन आद्दण प्रचार करताना कोल्हापूर येथील एका सभेत ते म्हणतात, 

"ज्या स्त्रीला आपल्या नवऱ्याबरोबर ससंार करणे बर े वािणार नाही, द्दतला घिस्फोि 

घेण्याची या द्दबलाने मभुा देण्यात आली होती." (ततै्रव, प.ृ३४१) द्दहदूं कोड द्दबलाच्या 

माधयमातून डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी माडंलेला द्दवचार हा भारतीय स्त्रीमकु्तीचा द्दवचार 

होता.  
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डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर अस्पशृ्य जातीतील द्दस्त्रयासंाठी स्वतंत्र द्दवचार करतात.   

आपल्या पोिी होणारी सतंती ही अस्पशृ्य गणली जाते, यावर मात करण्यासाठी अस्पशृ्य 

द्दस्त्रयानंी काही गोष्टी मदु्ङाम केल्या पाद्दहजेत, असे त्यानंा वाित होते. अस्पशृ्य द्दस्त्रयांनी 

द्दिक्षण घेणे महत्त्वाचे आहेच, त्याचबरोबर काही बाबी सोडल्या पाद्दहजेत, याद्दवषयी ते  

म्हणतात, "तमु्ही सवाांनी जनु्या व गद्दलच्छ चालीररती सोडून द्ददल्या पाद्दहजेत„ तमुची 

लगुडी नेसण्याची पधदत ही तमुच्या अस्पशृ्यतेची साक्ष आहे„ वररष्ठ वगािच्या बाया ज्या 

पद्चतीने लगुडी नेसतात त्या पधदतीने तमु्ही लगुडी नेसण्याचा प्रघात पाडला पाद्दहजे„ 

तमु्ही आपल्या मलुींनाही द्दिक्षण द्ददले पाद्दहजे." (ततै्रव, प.ृ१४४) त्याचंी ही भूद्दमका अस्पशृ्य 

द्दस्त्रयासंाठी पे्ररणादायी अिीच आहे. आजही हा द्दवचार उपयकु्त ठरतो. 

एकूणच डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी भारतीय द्दस्त्रयांसाठी माडंलेले द्दवचार हे क्रादं्दतकारक 

स्वरूपाचे आहेत. स्त्रीला माणूस म्हणून सन्मानाने जगण्यासाठी ते उपयकु्त आहेत. धाद्दमिक 

गलुामद्दगरीतून स्त्रीची मकु्तता करण्यासाठी ते आवश्यक आहेत. 'मनसु्मतृी' मळेु दयु्यम 

ठरलेली स्त्री भारतीय सदं्दवधानातील कायद्यामळेु प्रगतीचा मागि धरू िकली यासाठी डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंी घेतलेली भूद्दमका द्दनद्दश्चत उपयोगी ठरली हे नाकारता येत नाही. 

१.६.६ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे िेतीणवषयक णवचार: 

भारतीय िेती आद्दण िेतकरी यादं्दवषयी डॉ बाबासाहेब आंबेडकरानंी माडंलेले द्दवचार आजही 

उपयकु्त ठरणार ेआहेत. भारतातील िेतजद्दमनीच्या प्रश्नावर त्यानंी केलेले द्दचतंन मौद्दलक 

स्वरूपाचे आहे. िेतकरी हा सपूंणि जगाचा पोद्दिदंा असतो. िेतकरी कष्ट करतो, िेती 

द्दपकद्दवतो तेव्हा त्यामळेु इतर लोकानंा अन्न द्दमळते. तो सखुी झाला पाद्दहजे. असे होत नाही 

हे डॉ. आंबेडकरानंी जाणले होते. त्यामळेु त्यानंी िेती आद्दण िेतकरी याचं्या सदंभाि ने 

माडंलेले द्दवचार भारतीय िेतीला प्रगतीच्या द्ददिेने नेणार ेआहेत. 

'भारतीय लहान-लहान िेतजद्दमनी व त्यावरील उपाय' या सिंोधनपर लेखात डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंी आरभंी िेतीचे महत्त्व माडंले आहे. त्यानतंर िेतजद्दमनीचे लहान 

लहान तकुडे झाल्यामळेु भारतीय िेती फायद्याची ठरली नाही, हे ते स्पष्ट करतात. पढेु 

जद्दमनीचे एकीकरण आद्दण द्दवस्तारीकरणाचे स्वरूप माडूंन त्यावर उपाय योजना सूचद्दवतात. 

ते म्हणतात, "जर लहान व द्दवस्कळीत िेतजद्दमनीमळेु ितेीला फिका बसत असेल तर 

औद्योद्दगकीकरणाखेरीज दसुरा पयािय नाही." (आंबेडकर : २००८, ४८) यावरून िेतकरी 

आद्दण िेती याचंी प्रगती झाली पाद्दहजे, अिी भूद्दमका ते घेत होते हे लक्षात येते. 

खोतीचा प्रश्न हाही िेतीच्या अनेक प्रश्नापैंकी एक प्रश्न होता. खोतीमळेु सामान्य िेतकऱ्याचें 

जीवन भरडले जात होते. खोत हा अद्दतिय जलुमाने वागत असे. त्याच्या खाजगी 

जद्दमनीतील लागवडीची कामे तो लोकाकंडून वेठीने करून घेत असे. त्या मोबदल्यात 

िेतकऱ्यानंा पोिापरुतीही मजरुी द्दमळत नसे. िेतकऱ्याचंी मलेु द्दिक्षण घेऊ नयेत यासाठी 

खोत प्रयत्न करीत असे. अिा खोती पधदतीमळेु िेतकरी गलुाम झाला होता, हे डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंी समजून घेतले. खोतीचा प्रश्न द्दनकालात लागला पाद्दहजे यासाठी 

त्यानंी द्दवचार माडंले. 
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खोती पधदत समूळ नष्ट झाली पाद्दहजे, असे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा वाित होते.  

द्दचपळूण येथे १४ एद्दप्रल १९२९ रोजी झालेल्या िेतकरी पररषदेत खोती पधदतीला एकदम 

मूठमाती देण्यास त्यानंी सादं्दगतले. िेतकऱ्यानंा खोताच्या सकंिातूंन वाचवण्याची 

जबाबदारी ही सरकारची आहे, असे ठाम मत त्यानंी माडंले. ते म्हणतात, "ह्या (खोती) 

पधदतीमळेु िेतकऱ्याच्या द्दचत्ताला िातंी नाही. काबाडकष्ट करून तयार केलेल्या िेतीवर 

धद्दनकांनी आयत्या द्दबळावर नागोबा या नात्याने हल्ला करून त्या आपल्या ताब्यात 

घ्याव्या. अिा पररद्दस्थतीत िेतकऱ्याचें जीवन चारी बाजूंनी सकंिात राद्दहले तरी धद्दनकांना 

व खोतानंा त्याची पवाि नसते. अिा वेळी श्रमजीवी िेतकऱ्याचं्या कष्टाचे, मेहनतीचे फळ 

सरकारने द्दमळवून द्ददले पाद्दहजे." (आंबेडकर:२००८,१०५) यावरून डॉ. बाबासाहेब 

आंबेडकर ह े खोतीसारख्या जाचक प्रथामंधून िेतकरी हा मकु्त झाला पाद्दहजे हा द्दवचार 

माडंत होते ह ेलक्षात येते. 

िेतीचे तकुडे पडत गेले तर ितेकरी हा अल्पभूधारक द्दकंवा भूद्दमहीन होत जातो. िेतीच्या 

या द्दवखरुलेपणावर वा धारणके्षत्राच्या क्षमतेवर डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी सूचद्दवलेला 

उपाय लक्षात घेतला पाद्दहजे.  िेती ही जर सहकारी तत्त्वावर केली तर ती अद्दधक 

द्दकफायतिीर ठरले आद्दण छोिा िेतकरी जगेल. सहकारी िेतीचा परुस्कार करणार े डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर हे कृषीतज्ज्ञ होते. 

िेती ही केवळ द्दपकद्दवण्यासाठी होऊ नये तर ती आद्दथिक उद्योगाचे साधन म्हणून द्दवकद्दसत 

केली पाद्दहज,े असे डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंा वाित होते. िेती हा आद्दथिक उद्योग आहे 

या दृष्टीने िेतकऱ्याने िेतीत लागवड केली पाद्दहजे. त्यासाठी त्याला उत्पादनाची साधने 

द्दमळाली पाद्दहजे. िेतीकडे केवळ उदरद्दनवािहाचे साधन म्हणून न पाहता अथािजिनाचे साधन 

म्हणूनही पाहावे ही डॉ. आंबेडकराचंी भूद्दमका वतिमानातही उपयोगी पडत आहे.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी जल आद्दण द्दवद्यतुद्दवषयक माडंलेले द्दवचार आद्दण केलेले कायि 

िेतीच्या द्दवकासासाठी फलदायी ठरले आहेत. िेती ही िेतकऱ्यानंा आद्दण देिाला 

प्रगतीच्या द्ददिेने नेणारी झाली पाद्दहजे, असे त्यानंा वाित होते. िेतीचे तकुडे पडू नयेत. 

खोत आद्दण जमीनदार याचं्या तावडीतून िेतकऱ्याची सिुका झाली पाद्दहजे. िेतीसाठी 

परुसेा द्दवजेचा परुवठा झाला पाद्दहजे. महापरुामळेु होणाऱ्या सकंिातून वाचण्यासाठी 

पािबंधाऱ्यांची सोय झाली पाद्दहजे. िेतीला उद्योगाचा दजाि द्ददला पाद्दहजे. िेतकऱ्यानंी 

सघंद्दित झाले पाद्दहजे. िेती आद्दण िेतकऱ्याचं्या प्रगतीसाठी सरकारने प्रयत्न केले 

पाद्दहजेत, अिी भूद्दमका डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर आपल्या लेखन आद्दण भाषणात सतत 

माडंत होते.  

१.६.७ डॉ. बाबासाहबे आंबडेकरांचे कामगारणवषयक णवचार: 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी गोरगरीब, िेतकरी आद्दण कामगार याचं्या द्दहतरक्षणासाठी 

१९३६ मधये 'स्वतंत्र मजूर पक्ष' स्थापन केला. त्या माधयमातून त्यांनी कामगाराचं्या 

सदंभािने द्दवचार माडंले. १९३८ मधये मनमाड येथे अद्दखल जी.आय.पी. रले्वे अस्पशृ्य 

कामगार पररषदेतील भाषणात त्यानंी द्दवचार व्यक्त केले. अस्पशृ्य कामगाराचंी वेगळी पररषद 

भरवून कामगारामंधये फूि पाडली जात आह,े अिी िीका त्याचं्यावर झाली. त्या िीकेस 

उत्तर देताना ते म्हणाले, "मायाया मते या देिातील कामगारानंा दोन ितंू्रिी तोंड द्यावे 
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लागेल. हे दोन ितू्र म्हणजे िाह्मणिाही आद्दण भाडंवलिाही हे होत." ( खडं १८, भाग २, 

प.ृ९७) िाह्मणिाही म्हणजे काय, याचे स्पष्टीकरण ते करतात. त्यानंा वािते िाह्मणिाही 

म्हणजे स्वातंत्र्य, समता आद्दण बंधूभाव या तत्त्वाचंा अभाव. दद्दलत कामगार फक्त सूतकताई 

द्दवभागातच काम करू िकतो; द्दवणाई द्दवभागात त्याला काम द्ददले जात नाही कारण तो 

अस्पशृ्य असतो. यामळेु सवि जातीचे कामगार एकत्र येऊन सघंद्दित होऊ िकत नाहीत, हे 

डॉ. आंबेडकराचें द्दनरीक्षण नाकारता येत नाही. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर यानंी भारतीय कामगारादं्दवषयी घेतलेली भूद्दमका ही सविस्वी 

वेगळी आहे. कोणत्याही कामगारानंा जात नसते कारण तो फक्त कामगार असतो, असे 

स्पशृ्य पढुाऱ्यांना वािते, हे मत  डॉ. आंबेडकर मान्य करत नाहीत. कामगारासंाठी संघिना 

आवश्यक आहेच परतं ु त्यापूवी कामगारामंधये ऐक्याची भावना रूजली पाद्दहजे असे त्यानंा 

वाित होते. भारतात मालक आद्दण नोकर (कामगार) असे केवळ दोनच वगि आहेत असे 

गहृीत धरून फक्त भाडंवलिाही नष्ट करण्याची मोहीम हातात घेता येत नाही.  त्या दृष्टीने 

दोन्हींचा द्दवचार केला पाद्दहजे असे त्यानंा वािते. ते म्हणतात, "विं आद्दण धमािमळेु एक 

कामगार दसुऱ्याचा ितू्र बनत असल्यामळेु कामगाराचं्या ऐक्यामधये आड येणारी ही कारणे 

नष्ट करणे हाच कामगार ऐक्याचा खरा मागि आहे." (ततै्रव, प.ृ१०१) त्यामळेु स्वातंत्र्य, 

समता आद्दण बंधभुाव या तत्त्वावंर आधारलेली पधदती ह ेकामगार सघंिनेचे धयेय असले 

पाद्दहजे, हा द्दवचार ते सातत्याने माडंतात.  

जगातील सवि कामगार संघद्दित झाले पाद्दहजे असे कालि माक्सिला वाित होते मात्र तसे 

झाले नाही. वणि, विं, धमि , जात आद्दण प्रदेि याचें अडथळे लक्षात घ्यावे लागतात. डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकरानंी ही अडथळे लक्षात घेतली होती. त्यानंी ' स्वतंत्र मजूर पक्ष ' 

स्थापन केला होता. कामगाराचं्या हक्कासंाठी आद्दण सते्तसाठी कामगाराने ज्ञान घेतले 

पाद्दहजे, अिी  आग्रही भूद्दमका ते घेतात. द्दनव्वळ कारखानदारानंा द्दिव्या न देता भारतीय 

कामगारानंी अभ्यास केला पाद्दहजे, द्दिक्षण घेतले पाद्दहजे, हा द्दवचार ते वेळोवेळी पिवून 

देतात. सामाद्दजकतेच्या अंगाने भारतीय कामगारानंी एकजूि केली पाद्दहजे, हा अद्दतिय 

वेगळा द्दवचार ते माडंत होते, हे लक्षात घेतले पाद्दहजे. 

द्ददल्ली येथे १७ सप्िेंबर १९४३ रोजी 'द ऑल इंद्दडया रेड यदु्दनयन वकि स स्िडी कॅम्प' च्या 

समारोपात डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी कामगाराचं्या आद्दथिक द्दवकासाबाबत द्दवचार 

माडंले. मळुात कामगार हा द्दिद्दक्षत होऊन िहाणा झाला पाद्दहजे, त्याने कामगाराचं्या 

स्वातंत्र्याद्दवषयी पसु्तके वाचली पाद्दहजे, असे त्यानंा वािते. ते म्हणतात, "द्दहदंी कामगारांनी 

दसुरीही एक गोष्ट द्दिकायला हवी. ती म्हणजे ही, की ज्ञानावाचून सामथ्यि नाही." 

(ततै्रव,प.ृ४४०) कामगाराचं्या द्दहताचे सरंक्षण करणे, इतके सकुंद्दचत उद्दद्ङष्ट कामागाराचें असू 

नये, त्यासाठी सते्तत आले पाद्दहजे.  िासनयतं्रणेचा ताबा घ्यायचा असेल तर कामगारानंी 

तयार झाले पाद्दहजे. त्यासाठी िासन पधदतीवरील पसु्तके वाचली पाद्दहजे, असा सल्ला डॉ. 

बाबासाहेब आंबेडकर  कामगारानंा देतात. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर हे काही काळ मजूर मंत्री होते. कामगाराचं्या द्दहतासाठी त्यानंी 

अनेक धोरण ं राबवली. भारताच्या भावी राज्यघिनेत कामगाराचं्या राजकीय हक्कानंा 

प्राधान्य द्ददले पाद्दहजे, अिी भूद्दमका घेतली. १९४४ मधील एका भाषणात ते म्हणतात, 
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"मधयवती कायदे मंडळात ५० िक्के आद्दण प्रादं्दतक कायदे मंडळात ३० िक्के जागा 

कामगारासंाठी राखून ठेवल्या पाद्दहजेत. यासाठी तमु्ही चळवळ करा. मजूर खाते मायायाकडे 

आहे. ते मला सवु्यवद्दस्थत करावयाचे आहे. मजरुाचें जास्तीत जास्त कल्याण करणे हेच 

माझे धयेय आहे." (ततै्रव, प.ृ४५९) यावरून कामगाराचं्या द्दहतासभंाित त्यानंी माडंलेले 

द्दवचार द्दकती महत्त्वाचे आहेत हे लक्षात येते.  

भारतात श्रमाला महत्त्व द्ददले जात नाही. कामगाराकंडे माणूस म्हणून न पाहता कामगार 

म्हणून पाद्दहले जाते. ही बाब डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचं्या द्दनरीक्षणातून सिुली नव्हती. 

१९४५ रोजी एका पररषदेत ते म्हणतात, "कामगार हा मनषु्य आहे व मानवाचे हक्क जे 

आहेत ते कामगाराला असणे जरुरीचे आहे. लढाया सपंल्या असल्या तरी भाडंवलवाले व 

कामगार याचं्यातील लढा काही कमी महत्त्वाचा नाही." (ततै्रव, प.ृ५६८) कामगार हा माणूस 

आहे, त्याला त्याचे अद्दधकार द्दमळाले पाद्दहजे, असे डॉ. आंबेडकर सरकारला त्यावेळी 

सागंत होते. त्याचंा हा द्दवचार कामगार वगािचे कल्याण साधण्यासाठी पे्ररणा देणारा आहे. 

एकूणच कामगार हा भाडंवलदार आद्दण िाह्मणिाहीमळेु त्रस्त आहे. कामगार सामाद्दजक 

द्दवषमतेमळेु द्दवभागला आहे. तो सामाद्दजक दृष्टीने एकत्र आला पाद्दहजे. राजकीय दृष्टीने तो 

सघंद्दित झाला पाद्दहजे. िासनयतं्रणेवर त्याचे द्दनयतं्रण असले पाद्दहजे. तो द्दिद्दक्षत झाला 

पाद्दहजे. त्याने िासनव्यवस्थेवरील पसु्तके वाचली पाद्दहजेत. इतरापं्रमाणे तोही माणूस आहे. 

त्या दृष्टीने कामगारानंी चळवळ केली पाद्दहजे, असे द्दवचार डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर स्पष्ट 

करीत होते. 

आपली प्रगती तपासा 

प्रश्न- डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचें मद्दहला द्दवषयक द्दवचार तमुच्या िब्दात आढावा घ्या. 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

१.७ समारोप 

एकंदरीत डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी आपल्या तत्त्व आद्दण द्दवचारात भारतीय 

समाजव्यवस्थेला मधयवती ठेवले आहे. बधुद, कबीर आद्दण जोतीराव फुल्यानंा गरुू मानले. 

भाकरीपेक्षा स्वाद्दभमानाला महत्त्व द्ददले. समाजातील प्रत्येक व्यक्तीला मूल्य असते हा द्दवचार 

माडंला. व्यक्तीच्या प्रद्दतषे्ठला महत्त्व द्ददले. जात आद्दण धमािच्या पलीकडे जाऊन व्यक्तीचे 

माणूस म्हणून असलेले अद्दस्तत्व मान्य केले. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी चातचविण्यिव्यवस्थेला नकार द्ददला. माणसा-माणसात भेद 

करणारी व्यवस्था नाकारली. शे्रष्ठ-कद्दनष्ठ अथवा स्पशृ्य-अस्पशृ्य हा भेद व्यक्तीच्या 

प्रगतीसाठी अडथळा आहे, असे स्पष्ट केले. द्दनररिरवाद हा जगण्याचा पाया मानला. 
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स्वातंत्र्य, समता बंधतुा आद्दण धमिद्दनरपेक्ष न्याय या तत्त्वांचा परुस्कार केला. त्यामळेु त्याचंी 

द्दवचारसरणी ही भारतीय समाजव्यवस्थेच्या पनुबाांधणीसाठी उपयकु्त ठरणारी आहे. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी द्दिक्षणाला महत्त्व द्ददले. द्दिक्षणाला नैद्दतकतेची जोड असली 

पाद्दहजे असा द्दवचार माडंला. द्दिक्षणामळेु योग्यता द्दमळवून समाजासाठी त्याचा उपयोग केला 

पाद्दहजे, अिी भूद्दमका घेतली. राजकारणाचे अंद्दतम उद्दद्ङष्ट ह ेसमाजद्दहत असते, याकडे लक्ष 

वेधले. ह कूमिाही आद्दण द्दवषमसमाजरचना लोकिाहीला मारक असते, हे पिवून द्ददले. 

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी िेतकरी, कामगार आद्दण मद्दहला याचं्या उत्थानाचा द्दवचार 

केला. त्याचं्यावर होणाऱ्या अन्यायाद्दवरुद्च द्दवचार माडंले. कामगाराचें ऐक्य, िेतकऱ्याचंी 

सरकारने घ्यावयाची काळजी आद्दण स्त्रीची धाद्दमिक कायद्यातून होणारी सिुका यासाठी 

द्दवद्दवध कायद्यांची योजना करण्याचा द्दवचार माडंला.  

डॉ. बाबासाहेब आंबेडकरानंी आपल्या एकूण द्दवचारात धाद्दमिक द्दवचाराला द्दविेष स्थान 

द्ददले. बौधद धम्मामळेु जगातील समस्या सिुतील हा द्दविास व्यक्त केला. अद्दहसंा, सत्य, 

समता, बंधभुाव, स्वातंत्र्य आद्दण धमिद्दनरपेक्ष कायदा हा व्यक्ती आद्दण देिाच्या द्दवकासासाठी 

आवश्यक असतो, असे साधार स्पष्ट केले. त्याचं्या ह्या द्दवचारामंळेु आंबेडकरवाद उदयास 

आला. 

१.८ नमनुा प्रश्न 

अ) दीघोत्तरी प्रश्न. 

१.  जोतीराव फुल्याचें द्दवचार कोणते उद्दद्ङष्ट घेऊन आद्दवष्कृत झाले आहेत ? 

२.  जोतीराव फुल्याचं्या द्दिक्षणद्दवषयक द्दवचाराचे स्वरूप स्पष्ट करा. 

३.  जोतीराव फुल्याचं्या धमिद्दवषयक द्दवचाराचे वेगळेपण द्दविद करा. 

४.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचंी धमिद्दवषयक दृद्दष्टकोन स्पष्ट करा. 

५.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकराचं्या द्दिक्षणद्दवषयक द्दवचाराचे स्वरूप स्पष्ट करा. 

ब) णटपा णलहा. 

१.  जोतीराव फुले आद्दण परुाणग्रथं 

२.  द्दवदे्यद्दवना मद्दत गेली 

३.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर आद्दण अस्पशृ्यता द्दनवारण 

४.  डॉ. बाबासाहेब आंबेडकर आद्दण लोकिाही 

५.  डॉ. आंबेडकराचं्या दृद्दष्टकोनातील स्वाद्दभमान 
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२.१ प्रस्तावना  

पारपंररक समाजव्यवस्थेत 'जात' िा घटक प्रभावीपणे ऄद्दस्तत्वात िोता. साववजद्दनक द्दित 

अद्दण सिकायव िे जाद्दतंपरुतेच मयावद्ददत िोते. या व्यवस्थेने जाद्दतद्दनिाय व्यवसाय धोरण 

स्वीकारले िोते. त्यामळेु व्यवसाय स्वातंत्र्य नव्िते. म्िणूनच जात अद्दण व्यवसाय ि े

समीकरण दीघवकाळ चालूच राद्दिले. भारतीय चातुववर्णयवव्यवस्थेने 'िूद्र' या वणावतील लोकांनी 

तीन वणाांची (ब्राम्िण, क्षद्दिय, वैश्य) सेवा करावी अद्दण िेच त्याचें 'कमव ' ऄसल्याचे 

समाजमनावर नोंदद्दवले िोते. अद्दण गलुामद्दगरीच्या जोखडात त्यानंा बंद्ददस्त करून ठेवले. 

समाजव्यवस्थेचा िा कावेबाजपणा मिात्मा फुले अद्दण डॉ.बाबासािेब अंबेडकर याचं्या 

लक्षात अला. अद्दण त्यानंी याला िि द्ददला. वर्ावनवुरे् ऄस्पशृ्याचें ऄनेकागंी िोर्ण झाले. 

शे्रष्ठ-कद्दनष्ठत्वाच्या शे्रणीबद्ध व्यवस्थेत त्यानंा ऄडकवून त्याचें माणूसपण नाकारले. स्व-

द्दवकासाच्या कोणत्याच सधंी ऄस्पशृ्यानंा प्राप्त िोउ िकल्या नािीत. िे वास्तव अिे. 

त्यामळेुच ऄस्पशृ्य मानला गेलेला समाज दीघवकाळ द्दिक्षणापासून, सखुापासून वदं्दचत 

राद्दिला िोता. यातून बािेर काढर्णयासाठी मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर 

याचंी पररवतवनवादी चळवळ मित्त्वाची ठरली. 

२.२ फुले-आबंेडकरी साहित्य : पूवव परपंरा  

फुले–अंबेडकरी साद्दित्य ि े मखु्यत्वे एका वैचाररक चळवळीचा, पररवतवनवादी द्दवचार 

परपंरचेा पररपाक अिे. या वैचाररक स्वरूपातील साद्दित्याची द्दनद्दमवती सववसाधारणपणे 

१९५६ नतंरची अि,े ऄसे ऄसले तरी सतं परपंरतेील सतं चोखामेळा अद्दण त्याचे कुटंुबीय 

यानंी केलेली ऄभगंरचना िी या स्वरूपाच्या जाद्दणवेचा एक भाग अिे, ऄसे म्िटल्यास ते 

वावगे ठरू नये. मिात्मा फुले यानंी ईभी केलेली द्दवचार पररवतवनाची परपंरा लक्षात घेता 

मकु्ताबाइ या मलुीने जो द्दनबंध द्दलद्दिला तो या परपंरलेा पढेु घेउन जाणारा ठरला. 'मागंा-

म्िाराच्या दःुखाद्दवर्यी’ िा द्दतचा द्दनबंध जाद्दणवेचा एक स्वर अि.े ‘ऄन्याय्याची जाणीव 

िोणे' अद्दण त्याद्दवर्यीचे कथन करणे, ते माडंणे िी पररवतवनाची नादंी ठरत ऄसते. िी 

पररवतवनाची नादंी पढेु घेउन जार्णयाचे कायव अपल्या िाद्दिरानंी केले. फुले-अंबेडकराचंी 

भूद्दमका िाद्दिरानंी अपल्या कवनामंधून लोकापंयांत पोिोचद्दवली. या द्दवचाराचंा ऄवलंब 

करून कवने रचणारा िाद्दिरांचा एक मोठा वगव या काळात ईदयास अला. द्दकसन फागू 

बंदसोडे, गोपाळबाबा वलंगकर, द्दिवराम काबंळे, िािीर धेगडे, केरुबवुा गायकवाड, िािीर 

भीमराव कडवक, ऄर्णणाभाउ साठे, वामनदादा कडवक अदींनी फुले-अंबेडकरी द्दवचार 

चळवळीला बळकट केले. डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचं्या द्दवचारानंा, पररवतवनाच्या 

भूद्दमकेला ऄनेक ‘जलसाकारा’ंनी िब्दबद्ध केले. पोवाडा, गीतरचना, तमािा, जलसा 

(पारपंाररक लोककला) यामंधून डॉ.बाबासािेब अंबेडकराचें तत्वज्ञान िाद्दिर ऄजुवन घेगडे, 

दीनबंधू, केरूबवुा गायकवाड, ऄर्णणाभाउ साठे, वामनदादा कडवक आत्यादींनी 

जनमानसापयांत पोिोचद्दवले. अपल्या सभंार्णातून, काव्यातून त्यानंी अपले ऄनभुव कथन 

केले अद्दण जाणीव जागतृीची एक मोद्दिम ईभी केली. या सवाांतून मानवतेची जोपासना 

व्िावी िा द्दवचार पढेु अला. फुले-अंबेडकर यानंी मानवतावादी दृष्टी बरोबरच समतेचा 

द्दवचार द्ददला. मानवाला दःुखातून मकु्त करर्णयाचे स्वप्न ईरािी बाळगत स्वत्वाची जाणीव 
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करून द्ददली. या मधूनच फुले-अंबेडकरवादी साद्दित्य अकारास येत गेले, ऄसे म्िणता 

येइल.  

२.३ फुले-आबंेडकरी साहित्य प्रवाि  

मिात्मा फुले अद्दण डॉ.बाबासािेब अंबेडकर यानंी प्रबोधनाची परपंरा ऄवावचीन काळात 

सरुू केली. या परपंरते 'मानवता' िे एक मित्त्वाचे मूल्य जोपासले गेले. या दोन्िी मिान 

द्दवचारवतंानंी कृद्दतिील चळवळ सरुू ठेवून प्रबोधनात्मक द्दवचार लोकमानसासमोर ठेवले, 

पयावयाने ते रुजद्दवले. त्यामळेुच समाजात पररवतवन घडून अले. पररवतवनाचे नवभान 

समाजास अले. ते नवभान साद्दित्यातून ऄनेकांनी माडंले. त्यातूनच िा फुले-अंबेडकरी 

साद्दित्य प्रवाि ईदयास अला. सामाद्दजक समता अद्दण मानवता िी मूल्ये या साद्दित्य 

प्रवािातील साद्दित्य द्दनद्दमवती मागे राद्दिलेली द्ददसतात. मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब 

अंबेडकर यानंी केलेल्या चळवळी, त्याचें लोकांसमोर ठेवलेले द्दवचार, त्यातून झालेली 

द्दवचारक्ातंी या साद्दित्य द्दनद्दमवतीस पे्ररक ठरली. या साद्दित्यामागे फुले, अंबेडकर याचंी 

पे्ररणा अिे. तसेच त्याचंी द्दवचार तत्त्वे कें द्रस्थानी अिेत. फुले, अंबेडकराचें द्दवचार प्रमाण 

मानून जे साद्दित्य द्दनमावण झाले ते फुले-अंबेडकरी साद्दित्य िोय.  

फुले-अंबेडकरी साद्दित्य प्रवािाच्या नामाद्दभधानाद्दवर्यी राजा ढाले म्िणतात, ‚'दद्दलत' या 

कुचकामी िब्दात जाती ससं्था मोडर्णयाची कोणतीच तरकीब नािी, कोणतेच सामर्थयव नािी, 

कोणताच द्दवचार नािी. तर ती तरकीब, ते सामर्थयव अद्दण तो द्दवचारव्यिु ऄनसु्यूत अि.े तो 

फक्त 'फुले-अंबेडकर' या जोडिब्दात! मग या द्दवचारव्यिुाच ंनाव अपल्या साद्दित्य प्रवािाने 

का धारण करु नये?‛१ राजा ढाले यानंी िा ईपद्दस्थत केलेला प्रश्न माद्दमवक अि.े कारण 

मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर या तत्त्ववेत्यांनी जाद्दतऄंतासाठी, 

दद्दलततत्वासाठी  द्दवचारलढा द्ददला. म्िणूनच अपण 'दद्दलत' िा िब्द नाकारून 'फुले-

अंबेडकर' िा िब्दप्रयोग करणे ईद्दचत ठरले. कारण दद्दलत िा िब्द जातीला ऄधोरदे्दखत 

करणारा अिे. जाद्दतच्या परपंराद्दनिाय जगर्णयातून अपण बािेर पडर्णयाची गरज अिे. 

'दद्दलत' िा जातदिवक िब्द मागे टाकून, अपण फुले-अंबेडकरी द्दवचार प्रवाि स्वीकारणे 

अवश्यक ठरते. या सदंभावत गौतमीपिु काबंळे म्िणतात, ‚फुले-अंबेडकरी पे्ररणेचे साद्दित्य 

िेच नाव अपल्या साद्दित्य प्रवािाला जसे ईद्दचत ठरते. तसेच ते अपल्या मानवमकु्तीच्या 

लढ्यातील िस्त्राचे नाव म्िणूनिी ईद्दचत ठरते.‛२ एकूणच या नामाद्दभधानामागे मिात्मा फुले 

अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचें द्दवचार, त्याचें तत्त्वज्ञान, पे्ररणा अिे. या पे्ररणेतून 

ऄनेकजण लेखन करू िकतात. त्याचं्या लेखनामागेिी या मिान परुुर्ाचें अदिव ऄसणार 

अिेत, िे मित्वाचे ठरते. फुले-अंबेडकर िा एक द्दवचार अिे. तसेच ते अदिव जीवन 

जगर्णयाचा पे्ररणास्रोत अिे. 

२.४ फुले-आबंेडकरवादी साहित्य हनहमवतीचे प्ररेणास्रोत  

२.४.१ मिात्मा फुले: 

मिात्मा फुले यांनी द्दिक्षणाला मित्व देत परु्णयामध्ये िाळा सरुू केली. वदं्दचताना दःुखातून 

बािेर काढर्णयासाठी द्दिक्षण िाच योग्य मागव अिे, िे पटवून द्ददले. याच ऄनरु्ंगाने ‘ब्राम्िणाचें 
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कसब’ (१९६९), ‘गलुामद्दगरी’ (१९७३), ‘िेतकऱ्याचा ऄसूड’ (१८८३) या वैचाररक 

लेखनाबरोबरच त्यांनी 'ततृीय रत्न' (१८५५) िे नाटक िी द्दलद्दिले. 

मिात्मा फुले यानंी तत्कालीन समाजातील स्त्रीद्दिक्षण, केिवपन, द्दवधवाद्दववाि यासंारख्या 

प्रश्नानंा चळवळीच्या कें द्रस्थानी ठेवले. तसेच िेतकरी अद्दण ऄस्पशृ्य समजल्या गेलेल्या 

जातींचे सामाद्दजक,  अद्दथवक अद्दण धाद्दमवक प्रश्न प्रभावीपणे त्यानंी समाजासमोर ठेवर्णयाचा 

प्रयत्न केला. द्दिदूं धमावतील पारपंररक द्दवचारांना िि देत परुोद्दितिािीला द्दवरोध दिवद्दवला. 

त्यातूनच त्यांनी तत्कालीन समाजव्यवस्थेचा दभंस्फोट केला. मिात्मा फुले यानंी 

सामाद्दजक समता, न्याय अद्दण मानवता या द्दिसूिींचा परुस्कार केला. अद्दण समाजाला 

जाणीवपूववक समाजव्यवस्थेकडे पािर्णयाचा एक नवा दृद्दष्टकोन द्ददला. त्यातूनच बिुजन 

समाज द्दवचारमंथनाच्या प्रद्दक्येत येउ िकला. िे मिात्मा फुले याचं्या कायावमळेु, 

चळवळीमळेु िोउ िकले. 

मिात्मा फुल्याचं्या द्दवचारप्रणालीत मानवी िक्क, न्याय अद्दण स्वातंत्र्य िी प्रमखु तीन तत्त्वे 

अिेत. पारपंररक समाजव्यवस्थेत ऄसणारी जाद्दतयता, वगवरचना, रूढी, परपंरा, ऄंधश्रद्धा 

यानंा त्यांनी द्दवरोध दिवद्दवला. तसेच समाजातील द्दवर्मता त्यानंा समूळ नष्ट व्िावी ऄसे 

वाटत िोते. कारण िोर्क-िोद्दर्त, मालक-गलुाम िी व्यवस्थाच त्यांना मोडीत काढावयाची 

िोती. या द्दवर्मतेद्दवरोधात त्यानंी क्ातंी घडवून अणली. सरंजामिािीला त्यानंी द्दवरोध 

दिवद्दवला. अद्दण पारपंररक समाजाला जागकृ करर्णयाचे ध्येय ईरी बाळगत िी सामाद्दजक 

द्दवचारक्ातंी घडवून अणली. िा क्ादं्दतकारक सामाद्दजक द्दवचार समाजाला समतेच्या द्ददिेने 

घेउन जाणारा ऄसून पररवतवनाच्या टप्प्यात मित्वपूणव अि.े तसेच त्यानंी सत्यिोधक 

समाजाची स्थापना करून पारपंररक द्दवचारसरणीला, कमवकांडानंा छेद द्ददला. मिात्मा फुले 

यानंी ऄज्ञान, दाररद्रय् अद्दण गलुामद्दगरी नष्ट व्िावी म्िणून प्रथम द्दिक्षण या घटकाकडे लक्ष 

द्ददले. समाजामधील तळागाळातील समूि दाररद्रय् ऄवस्थेत अिेत. यासाठीच त्यानंी 

ऄस्पशृ्य स्त्री-परुुर्ानंा द्दिक्षणाचे मित्त्व पटवून द्ददले. मिात्मा फुले यानंी जी चळवळ ईभी 

केली. त्या सत्यिोधक समाजाच्या ऄनयुायांनी िी चळवळ पढेु नेली. 

२.४.२ डॉ. बाबासािबे आंबडेकर: 

डॉ. बाबासािेब अंबेडकर ि ेभारताच्या राष्ट्रघटनेचे द्दिल्पकार, ऄथविास्त्रज्ञ, नेते, द्दस्त्रयांचे 

कैवारी िोते. त्यानंी द्दवद्दवध प्रश्नाचंा सखोल ऄभ्यास करून लेखन केले अिे. डॉ. बाबासािेब 

अंबेडकरानंी ‘जनता’, ‘मूकनायक’, ‘प्रबदु्ध भारत’ िी द्दनयतकाद्दलके सरुू केली. िी 

द्दनयतकाद्दलके वैचाररकता, द्दचतंनात्मकता द्दनमावण करणारी िोती;  तिीच ती साद्दित्य 

द्दनद्दमवतीला प्रोत्सािन देणारी िी िोती.  डॉ. बाबासािेब अंबेडकर यानंी माचव १९२७ मध्ये 

मिाड येथील चवदार तळ्याच्या सत्याग्रि केला. त्याचप्रमाणे नाद्दिकचा काळाराम मंद्ददर 

सत्याग्रि (१९३०) या अंदोलन कृतीतून एक नवा अयाम चळवळींना प्राप्त झाला. त्याचंी 

िी कृती सामाद्दजक अद्दण धाद्दमवक क्ातंींचा अरभं करणारी ठरली. त्यानतंर ऄस्पशृ्याचं्या 

मूलभूत िक्कासंाठी ऄनेक लढे ईभारले गेले. डॉ. बाबासािेब अंबेडकर यानंी 'बद्दिष्ट्कृत 

द्दितकारणी सभा' (१९२४), 'समाज समता सघं' (१९२७), 'स्वतंि मजदूर पक्ष' (१९३६), 

ऄद्दखल भारतीय िेड्यलु कास्ट फेडरिेन (१९४२) आत्यादींची स्थापना केली. त्यानंी 

समाजाला ईद्बोधन, मागवदिवन केले. डॉ. बाबासािेब अंबेडकर यानंा सामाद्दजक लोकिािी 



   

 

फुले अबंेडकरवादी साद्दित्य 

42 

िवी िोती. या लोकिािीत सामाद्दजक न्यायाची जपणूक करणारी द्दवचारधारा त्यानंा 

ऄद्दभपे्रत िोती. 

डॉ. बाबासािेब अंबेडकरानंी स्वातंत्र्य, समता अद्दण बंधतुा  िी द्दिसूिबद्ध द्दवचारप्रणाली 

समाजाला द्ददली. या द्दवचारप्रणाली मागे व्यद्दक्तद्दवकास अद्दण समाजद्दवकास अिे. त्यानंी 

पारपंररक समाजव्यवस्थेतील ऄद्दनष्ट रूढी, परपंरानंा द्दवरोध केला. ऄंधश्रद्धा, कमवकाडं 

याचं्या द्दवरोधात जनजागतृी केली. अपल्या लेखणीने या सवाांच्या द्दवरोधात क्ातंी घडवून 

अणर्णयाचा प्रयत्न केला. त्यांनी धम्मक्ातंी घडद्दवली. तसेच ईपेद्दक्षत, वदं्दचत, दीन-दबुळ्या 

समजल्या गेलेल्या ऄनेक जातीतील लोकानंा स्वाद्दभमानाने जगर्णयाचा मूलमंि द्ददला. 

अपणिी या समाजातील एक माणूस अिोत याची जाणीव करून द्ददली. त्याचं्यात 

अत्मद्दवश्वासाची भावना द्दनमावण केली. सामाद्दजक अद्दण राजकीय बदल, पररवतवन डॉ. 

अंबेडकरानंा ऄद्दभपे्रत िोते. त्याऄनरु्ंगाने त्यांनी सवव स्तरातील लोकानंा एकि करीत 

पररवतवनाची क्ातंी घडद्दवली. तसेच डॉ. अंबेडकरानंी नीद्दतला ऄनन्यसाधारण मित्त्व द्ददले. 

िी नीती व्यक्तीला 'व्यक्ती' म्िणून जगायला द्दिकवत ऄसते. 

डॉ. आंबेडकरांचे कािी मित्त्वपूणव हवचारतत्वे पुढील प्रमाण ेसांगता येतील:  

 सामाद्दजक-धाद्दमवक क्ातंी नतंर राजकीय क्ातंी िोते. 

 धाद्दमवक-सामाद्दजक रचनेचा अद्दथवक रचनेिी सबंंध ऄसतो. 

 ‘समग्र समाजाची सधुारणा’ याऄथी सधुारणा िोणे अवश्यक अिे. 

 जाद्दतससं्थेने द्दिदूं समाजाचे द्दवघटन, व नैद्दतक ऄध:पतन केलेले अि.े 

 जाद्दतभेदामळेु द्दिदूं समाजाचे संघटन िोउ िकलेले नािी. 

 व्यक्तद्दवकास िे ऄंद्दतम ध्येय अिे. 

डॉ. बाबासािेब अंबेडकर जाद्दतससं्था, धमवससं्था, राजकीय ससं्था, नातेसबंंध ससं्था या 

चार ससं्था मानतात अद्दण सामाद्दजक-धाद्दमवक रचना, अद्दथवक रचना, अद्दण राजकीय रचना 

या तीन प्रमखु रचना समाजाच्या जडणघडणीत ऄसतात, ऄसे ते मानतात. क्ातंी िी 

कोणत्या घटकावंर ऄवलंबून ऄसते. िे डॉ. बाबासािेब अंबेडकर पढुील प्रमाणे सागंतात,  

 ‚१)   समाजातील दोर्ाचंी जाणीव ऄसणे. 

 २)  ऄिा दोर्ामंळेु कोणीतरी दःुख भोगते अिे िे जाणर्णयाची क्षमता ऄसणे.  

 ३)  िस्त्राचंी ईपलब्धता ऄसणे.‛
३
   

ईपरोक्त तीन घटक लक्षात घेतले ऄसता दोन घटक िे द्दिक्षणािी अद्दण जाणीवेिी द्दनगद्दडत 

अिेत तर द्दतसरा घटक िा सघंर्ाविी द्दनगद्दडत अिे. या घटकामंधून 'द्दिका, सघंद्दटत व्िा 

अद्दण सघंर्व करा' िा मूलगामी द्दवचार त्यांच्या द्दवचारप्रणाली मध्ये ऄसलेला द्ददसतो. 
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२.५ फुले-आबंेडकरवादी साहित्य-स्वरूप  

मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर यानंी एकूणच मानव मकु्तीचा लढा द्ददला. 

मानवतावादी द्दवचाराची कास धरून मानव मकु्तीचा द्दवचार समाजमनात रुजाद्दवला. 

स्वातंत्र्य, समता, मानवता, बंधतुा, न्याय या मूल्यांची रुजवणूक केली. समाजाच्या एकूण 

द्दवकासासाठी िी जीवनमूल्ये या दोन द्दवचारवतंांनी मित्त्वाची मानली. या जीवनमूल्याचं्या 

अधार ेसामाद्दजक, राजकीय, अद्दथवक, सासं्कृद्दतक पररवतवन घडवून अणर्णयाचे कायव केले. 

जातीय व्यवस्था, धमव , समाज, राजकारण, ऄथवकारण, द्दिक्षण, राज्यघटना अद्दद द्दवर्यांवर 

यानंी मूलगामी द्दचतंन करून द्दवचार माडंलेले अिेत. ते समाजद्दचतंक ऄसल्यामळेु त्यानंी 

व्यक्ती, व्यद्दक्तसमूि त्याचं्या गरजा याचें भान सतत ठेवले अद्दण पारंपररक द्दवचारानंा 

द्दतलाजंली देउन समाज द्दवकास साधर्णयासाठी ऄद्दतिय पररश्रम घेतले. धमव, धमवग्रथं, कमव, 

कमवकाडं, दैववाद, वणवव्यवस्था, जाद्दतव्यवस्था यावंर प्रखरतेने िल्ला चढद्दवला. अद्दण 

द्दवज्ञानाचा परुस्कार करून अधदु्दनक मूल्याचें भान अणून द्ददले. त्याचबरोबर ऄद्दस्मतेची 

जाणीव करून द्ददली िे द्दवचारवतं मखु्यतः सधुारणावादी िोते. त्यानंी भारतीय 

समाजरचनेचा सूक्ष्मपणे ऄभ्यास केलेला िोता म्िणून त्यानंी सधुारणावादी भूद्दमका घेउन 

द्दवचारातक्ातंी घडवली. 

फुले-अंबेडकर साद्दित्य ईपरोक्त द्दवचारांनी पे्रररत झालेले अिे. या द्दवचारवतंानंी द्ददलेले 

द्दवचार, पे्ररणा अद्दण जीवनमागव या साद्दित्याच्या कें द्रस्थानी अिे. या साद्दित्यातून फुले-

अंबेडकरी द्दवचार पे्ररणा व्यक्त झालेली ऄसते. मखु्यत्वे या साद्दित्यातून मानवी जीवन िा 

समाज व्यवस्थेचा एक भाग अिे. या भागाचे, जीवनाचे द्दवशे्लर्ण, त्याची द्दचद्दकत्सा फुले-

अंबेडकर साद्दित्यातून केली जाते. 

२.६ व्याख्या  

१) ज्या साद्दित्या मागील पे्ररणा फुले-अंबेडकर अिेत त्या साद्दित्याला फुले-अंबेडकरी 

पे्ररणेचे साद्दित्य म्िणावे. - राजा ढाले  

२) ज्या साद्दित्यातून फुले-अबेंडकरी द्दवचार-जाणीव ऄद्दवष्ट्कृत िोते, तसेच या द्दवचार 

जाद्दणवेिी ससुगंत वतवन करर्णयाची पे्ररणा द्दमळते. त्या साद्दित्याला फुले-अंबेडकर 

पे्ररणेचे साद्दित्य म्िणावे. - प्रा. गौतमीपिु काबंळे  

‘फुले-अंबेडकर याचं्या द्दवचारािंी प्रमाण रािून स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, मानवता या 

मूल्याचंा परुस्कार करणार े अद्दण द्दवर्मताद्दधद्दष्टत समाजव्यवस्थेच्या द्दवरुद्ध जाणीवपूववक 

लेखन करून मानवी जीवनानभुव माडंणार े साद्दित्य म्िणजे फुले-अंबेडकर साद्दित्य ऄसे 

म्िणता येइल.’ 

२.७ फुले-आबंेडकरी साहित्य प्ररेणा, सवंेदन  

फुले-अंबेडकरी साद्दित्य ि े व्यद्दक्तद्दवकास अद्दण समाज द्दवकास साधर्णयाची पे्ररणा देणार े

अिे. या साद्दित्याची पे्ररणा वा ईिेि सागंताना राजा ढाले म्िणतात. 'फुले-अंबेडकरी 

पे्ररणेच्या साद्दिद्दत्यकांचा िाच ईिेि ऄसला पाद्दिजे. त्याला मने घडवायची अिेत. त्याचं्यात 
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पररवतवन घडवून अणायचे अिे. कारण मने तिीच ठेवून कुठलािी समाज बदलता येणार 

नािी. म्िणून समाज बदलायचा ऄसेल तर प्रथम समाजाच ंपारपंाररक मन बदललं पाद्दिजे 

अद्दण त्यासाठी साद्दित्यािून ऄद्दधक प्रभावी ऄस ं माध्यम अपल्याकडे दसुर ं कुठलंिी 

नािी.‛
४
  राजा ढाले म्िणतात त्याप्रमाणे येथे पारपंररक मानद्दसकतेत बदल िोणे अवश्यक 

अि.े मन अद्दण द्दवचार यांची सागंड ते घालताना द्ददसतात. ते औद्दचत्यपूणव अिे. व्यक्तीला 

अपल्या ऄद्दस्तत्वाची जाणीव करून देणे, त्याला ज्ञानसपंन्न बनद्दवणे अद्दण अपल्या 

द्दवचारप्रणालीिी प्रामाद्दणक रािणे िे साद्दित्याचे कायव अिे. 

फुले-अंबेडकरी साद्दित्य िे फुले-अंबेडकराचं्या जीवनदृष्टीला, द्दवचारप्रणालीला प्रमाण 

मानते. या साद्दित्याचे मूल पे्ररणास्तोि मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर ि े

अिेत. जी द्दवचारदृष्टी फुले-अंबेडकरानंी अपल्या जीवनकायावतून द्ददली, त्याचा परुस्कार िे 

साद्दित्य करते. स्वाद्दभमान, स्वत्व, ऄद्दस्तत्व, मानवतावादी मूल्ये याचंी सजवणूक करर्णयाचे 

कायव िे साद्दित्य करते. या साद्दित्याने मानवाला जागतृावस्थेकडे अणून ऄन्याय्याच्या 

द्दवरोधात सघंर्व करर्णयास ईदयकु्त केले. फुले-अंबेडकरानंी जे क्ातंीचे बीज रोवले त्याला 

पढेु घेउन जार्णयाचे कायव िे साद्दित्य करीत अिे. फुले-अंबेडकरानंी नवसमाज 

द्दनद्दमवतीसाठी जे प्रयत्न केले; त्या प्रयत्नानंा ऄनसुरून साद्दित्य द्दनद्दमवती िोणे अद्दण 

अदिववत पररवतवन घडवून अणणे िे कायव करर्णयाचे ईद्दिष्ट ईद्याच्या पररपे्रक्ष्यात अपण 

पािणे िी अवश्यक अिे. 

२.८ फुले-आबंेडकरी साहित्य: परपंरा  

फुले-अंबेडकरी द्दवचार िे एक तत्त्वज्ञान अिे. या तत्त्वज्ञानाचा पाया मिात्मा फुले अद्दण डॉ. 

बाबासािेब अंबेडकर याचं्या द्दवचारािंी द्दनगद्दडत अि.े मिात्मा फुल्यानंी ब्राह्मणी 

वचवस्वाला, गलुामद्दगरीला द्दवरोध केला; तर डॉ. बाबासािेब अंबेडकरानंी मिात्मा फुलेंपासून 

पे्ररणा घेत, त्यानंा गरुुस्थानी ठेवून समताद्दधद्दष्ठत व्यवस्थेचा परुस्कार केला. समतेवर 

अधाररत नवसमाज घडवर्णयासाठी ऄतोनात प्रयत्न केले. जाद्दतवस्थेच्या ढोंगीपणावर 

कडाडून प्रिार केला. स्त्री-परुुर् समानतेचा परुस्कार केला, ब्राह्मर्णयाला द्दवरोध दिवद्दवला; 

सामाद्दजक स्वातंत्र्याला मित्त्व देत समाजद्दवकास घडद्दवला िे या तत्त्वज्ञानामागे ऄसलेले 

द्ददसते. 

मोतीराम कटार े अंबेडकरवादी दृद्दष्टकोनातून ओबीसी तरुणाचं्या भूद्दमका माडंताना 

म्िणतात, ‚मंडलची लढाइ द्दजंकल्यानतंर ऄनेक ओबीसी तरुण अंबेडकरी द्दवचारधारकेडे 

अकृष्ठ झालेले अिेत. ते स्वतःला अंबेडकरवादी म्िणद्दवतात. माि ते स्वतःला दद्दलत 

म्िणवून घ्यायला तयार नािीत. स्वतःला दद्दलत साद्दिद्दत्यक म्िणद्दवणार ेया अंबेडकरवादी 

ओबीसी तरुणांना अपल्यापासून दूर ढकलणार अिेत काय? ज्या द्दिदंतु्ववाद्यानंी या 

ओबीसी तरुणातं अंबेडकरी ऄनयुायादं्दवर्यी द्वेर् पोसला तेच अता द्दिदंतु्ववाद्याचं्या ईरावर 

बसू पाित अिेत, ऄिा तरुणानंा अंबेडकरी पे्ररणा मान्य करणार े अपल्यात सामावून 

घेणार नािीत काय? ओबीसी तरुणाचें िे मतपररवतवन द्दवचारधारचे्या अधार ेझालेले ऄसून 

जेव्िा दद्दलत सकंल्पना नाकारतात तेव्िा त्याचंा जातीला ऄपररिायवपणे नकार नसतो, 

दद्दलत साद्दिद्दत्यकानंा गेल्या चाळीस वर्ावत जातीय मानद्दसकतेतून मकु्त िोता अलेले नािी. 

ओबीसी तरुणांना जातीय मानद्दसकतेतून मकु्त िोर्णयास कािी कालावधी द्दनद्दित द्यावा 
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लागेल. माि सैद्धादं्दतक पातळीवर ते दद्दलत साद्दिद्दत्यकापेंक्षा अघाडीवर अिेत, िे नाकारून 

चालणार नािी.‛५ त्याचंी िी भूद्दमका फुले-अंबेडकरी द्दवचारप्रणालीच्या दृष्टीने मित्त्वपूणव 

अिे, ऄसे म्िटल्यास ते वावगे ठरू नये. कारण बंधतुा, मानवता िी तत्वे या द्दवचार 

प्रणालीिी द्दनगद्दडत अिेत. 

जातीभेद द्दनमूवलन िे फुले-अंबेडकरी या दोन द्दवचारवतंाचंा मित्त्वाचा िेतू िोता. जाती नष्ट 

झाल्यास स्वतःचा अद्दण समाजाचािी द्दवकास िोइल. िा त्यानंा द्दवश्वास िोता. फुले- 

अंबेडकरी साद्दित्य िे सामाद्दजक समता, सामाद्दजक न्याय याचंी जपणूक करर्णयाचे ईद्दिष्ट 

समोर ठेवते. जातीयता, द्दवर्मता ऄधोरदे्दखत करून त्याद्दवरोधात भाष्ट्य करू पािते. फुले- 

अंबेडकरी चळवळीने जी सामाद्दजक, राजकीय, सासं्कृद्दतक चळवळ ईभी केली ती पढेु 

नेर्णयाचे कायव िे साद्दित्य करते. 

      मिात्मा फुले याचं्या द्दवचारप्रणालीला ऄनसुरून डॉ. बाबासािेब अंबेडकर यानंीिी 

द्दवखरुलेल्या समाजाला एकि अणर्णयासाठी 'द्दिका, सघंद्दटत व्िा अद्दण सघंर्व करा' िा 

मूलमंि द्ददला. स्वतःचा द्दवकास स्वतः केला पाद्दिजे िी द्दिकवण द्ददली. तसेच त्यानंी जी 

मानवतेची चळवळ ईभी केली िोती या चळवळीत ऄनेक समूिातील लोकानंी सिभाग 

घेतला िोता. या चळवळींना वैचाररक द्ददिा देर्णयासाठी साद्दित्य द्दनद्दमवती मित्त्वाची ठरते. 

फुले-अंबेडकर याचं्या समतावादी द्दवचारािंी द्दनगद्दडत साद्दित्य द्दनद्दमवती झाली. या 

साद्दित्यातून जीवनाचे ऄनेक टप्पे जसे माडंले गेले तसेच समाजाच्या ऄनेक ऄंगाचें दिवनिी 

घडद्दवले. 

२.८.१ कथा लेखन: 

डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचं्या सोबत ऄसणार ेअद्दण त्यांच्या द्दवचाराने पे्रररत झालेल्या 

ऄनेकानंी प्रारभंापासून कथा लेखन केले अि.े १९३३ ते १९५८ या काळात 'जनता' 

अद्दण 'प्रबदु्ध भारत' या साप्ताद्दिकातूंन फुले-अंबेडकर याचं्या द्दवचाराने पे्रररत िोउन कथा 

लेखन झालेले अिे. बंधूमाधव िे सातत्याने कथालेखन करीत िोते. त्याचंी कथा वणवन, 

घटना, द्दनवेदन करणारी ऄसून अवािन करणारी देखील अिे. त्याचंी पद्दिली कथा ‘जावे 

त्याचं्या विंा’ (१९३५) िी अिे. 'बंदा गलुाम', 'नवी वाट, बैत्याचा बैल यासंारख्या 

कथामंधून त्यानंी गरीब, ईपेद्दक्षत वगावतील माणसाचे द्दचिण केले अि.े ऄर्णणाभाउ साठे 

यानंी साधारणत: १९४९ पासून कथालेखनास अरभं केलेला द्ददसतो. अिय, द्दवर्याच्या 

ऄनरु्ंगाने त्याचंी कथा आतरापेंक्षा वेगळी अिे. त्याचं्यावर माक्सववाद अद्दण अंबेडकरवाद 

याचंा प्रभाव िोता. त्यानंी ग्रामीण जीवन पद्धती,  मुंबइतील झोपडपट्टीमय वस्त्या अदींचे 

माद्दमवक दिवन अपल्या कथामंधून घडद्दवले अिे. त्याचें ‘खळंुवाडी’ (१९५७), ‘बरबाद्या 

कंजारी’ (१९६०), ‘भानामती’ (१९६२), ‘कृष्ट्णाकाठच्या कथा’ (१९६४), ‘गजाअड’ 

(१९६५), ‘भतुाचा मळा’ (१९७५), ‘द्दचरानगरची भतुं’ (१९७८) आत्यादी कथासगं्रि अिते. 

ईपेद्दक्षताचं्या वाट्याला अलेले दःुख, त्याचंी जगर्णयासाठीची धडपड, पोटाची भूक 

भागद्दवर्णयासाठी त्यानंा करावा लागणारा सघंर्व त्याचं्या 'स्मिानातील सोनं', 'भोमक्या', 

'मरीअइचा गाडा', ‘कोंबडी चोर’, ‘सलुतान’ आत्यादी कथामंधून अलेला अिे. िकंरराव 

खरात याचंा ‘बारा बलतेुदार’ (१९५९) िा पद्दिला कथासगं्रि अिे. त्यानतंर ‘तद्दडपार’ 

(१९६१),  ‘सागंवा’ (१९६२), ‘द्दटटवीचा फेरा’ (१९६३),  ‘अडगावच ंपाणी’ (१९७०), 
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‘माझा काय दोर्?’ (१९९६), ‘स्वातंत्र्य कुणाच्या दारी’ (१९९९) आत्यादी कथासगं्रि 

लक्षवेधक अिेत. िकंरराव खरात याचंी कथा िी जनु्या-नव्या द्दवचाराचें दिवन घडद्दवणारी 

जिी अिे; तिी ती जनु्या- नव्या द्दवचारांचा सघंर्व ईभा करणारी िी अिे. तसेच त्याचंी 

कथा भटक्या-द्दवमकु्त, गनु्िेगार ठरद्दवल्या गेलेल्या जातीतील लोकाचें जीवन ऄधोरदे्दखत 

करते. तसेच स्वातंत्र्योत्तर बदलणाऱ् या गावाचें द्दचिण करून बदलती गाव ससं्कृती ईभी 

केली अिे. ईदािरणाथव, अडगावच ं पाणी’, ‘गावद्दिव’ िे कथासगं्रि यासदंभावत पािता 

येतील. 

द्दवद्रोिी कथाकार म्िणून बाबूराव बागूल यानंा मानले जाते. ऄन्याय, ऄत्याचार, द्दवर्मता या 

द्दवर्याची चीड त्याचं्या कथामंधून प्रत्ययास येते. तसेच अत्मभानाचा स्वर त्यांच्या कथेतून 

स्पष्टपणे प्रकट झालेला अि.े त्याचें 'जेव्िा मी जात चोरली िोती' (१९६३),  ‘मरण स्वस्त 

िोत अि’े (१९६९) िे कथासगं्रि अिेत. बाबरुाव बागूल याचं्या कथामंधून िोद्दर्त 

माणसाचे बिुमखुी दःुख रखेाटले गेले अि.े त्याचं्या ‘भूक’, ‘गुडं’, ‘अइ’, ‘सक्तमजरुी’, ‘जेव्िा 

मी जात चोरली िोती’ या कथा ऄनेक कें द्रानवुती अिेत. समाजव्यवस्थेतील िोर्ण 

व्यवस्थेचे दिवन घडवून मकु्तीचा लढा स्वीकारला गेला पाद्दिजे, िे वैचाररकत्त्व वाचकाच्या 

मनात द्दनमावण करणार ेअि.े 

वामन िोवाळ याचं्या ‘येळकोट’ (१९८२), ‘वारसदार’ (१९८६) आत्यादी कथासगं्रिातून 

ग्रामीण, ििरी जीवनातील वास्तव ऄधोरदे्दखत केले अिे. तसेच योद्दगराज वाघमार ेयाचं्या 

‘ईद्रेक’ (१९७८), ‘बेगड’ (१९८०), ‘गडुदाणी’ (१९८३) िे कथासगं्रि ईपेद्दक्षत माणूस, 

समाज बादं्दधलकी, अत्मिोध ऄत्यतं प्रभावीपणे रखेाटतात. ऄजुवन डागंळे यानंी ईपेद्दक्षत 

समाजाच्या रोजच्या प्रश्नाचंा िोध कथेतून घेतला अिे. ‘बाधंावरची माणस’ं (१९८१) या 

कथासगं्रिातून गाव, गावकी, ऄन्याय, ऄत्याचार, सवणावकडूंन ईपेद्दक्षतांची िोणारी 

द्दपळवणूक अदीचे द्दचिण करतात.  

ईद्दमवला पवार याचें ‘सिावे बोट’ (१९८८), ‘चौथी द्दभतं’ (१९९०) या कथासगं्रिातील 

कथामंधून ईपेद्दक्षत स्त्रीचे व्यद्दक्तद्दचिण जसे अले अिे, तसेच ईपेद्दक्षत स्त्रीला अत्मभान 

प्राप्त व्िावे, द्दतला माणूस म्िणून जगता यावे या द्दवर्याचे द्दचिण येते. भीमसेन देठे याचं्या 

'द्दगऱ्िाणा' (१९८८) या कथासगं्रिात द्दिद्दक्षत समाज, त्याची मानद्दसकता, त्याचं्यात िोणार े

द्दस्थत्यतंर ईपरोद्दधक िैलीत माडंले अिे. ऄद्दवनाि डोळस याचंा ‘मिासगंर’ (१९८३) िा 

कथासगं्रि दद्दलत पथँर चळवळीच्या प्रभावाचा ठसा ईमटवणारा अि.े गौतमीपिु काबंळे 

याचंा ‘पररव्राजक’ (२००५), ऄद्दमताभ याचंा पड िे कथासगं्रि अंबेडकरी तत्वज्ञानाचे दिवन 

घडद्दवणारा अिेत. 

२.८.२ कादंबरी लेखन: 

भारतीय समाजव्यवस्था िी प्राचीन काळापासून चातवुवर्णयावद्दधष्टीत अिे. पेिवाइ 

कालखडंापयांत ईपेद्दक्षत वगावचे सवव प्रकारचे िोर्ण िोत िोते. मिात्मा फुले अद्दण डॉ. 

बाबासािेब अंबेडकर याचं्या द्दवचाराने पे्रररत झालेल्या वगाव ने या िोर्णाला नकार द्ददला. 

अद्दण अपल्या वगावला ऄन्यायाद्दवरुद्ध अवाज ईठद्दवर्णयास बळिी द्ददले. िोर्णाचे प्राचीनत्व 

ऄनेक लेखकानंी अपल्या कादबंरीतून द्दचद्दित केले. ईदािरणाथव , ‘पोखरण’, ‘सूड’ या 

कादबंऱ्या यासदंभावत पािता येतील. 



 

 

फुले-अबंेडकरवादी साद्दित्य: पे्ररणा व 

स्वरूप 

 

47 

ऄर्णणाभाउ साठे िकंरराव खरात, केिव मेश्राम, नामदेव काबंळे,  माधव कोंडद्दवलकर, 

ऄिोक व्िटकर, ईत्तम बंडू तपेु, लक्ष्मण गायकवाड, बी. रगंराव, भीमसेन देठे अदींनी 

अपल्या  कादबंरीलेखनातून समाजातील िोर्ण, ऄन्याय्य वागणूक याद्दवर्यीचे लेखन केले 

अिे. ऄर्णणाभाउ साठे ईपेद्दक्षत माणसाच्या जीवनाचे त्याच्या कथा-वेदनाचें द्दचि अपल्या 

कादबंरी लेखनात करतात. ईदा. ‘फकीरा’, ‘वैर’, ‘ऄलगूज’,  ‘कुरूप’, ‘रानबोका’ आत्यादी. 

त्यानंी ग्रामीण ऄनभुवद्दवश्व अद्दण ईपेद्दक्षत वगावचे जीवन याचंी सागंड अपल्या कादबंरी 

लेखनात घालर्णयाचा प्रयत्न केलेला अिे. िकंरराव खरात यानंी ‘माणसुकीची िाक’, 

‘िातभट्टी’, ‘झोपडपट्टी’,’ गावचा द्दटनपोल  गरुुजी’, ‘पारधी’,  ‘बन्याची द्ददडंी’ आत्यादी 

कादबंऱ्या द्दलद्दिल्या अिेत. ते साधारणत: ििरी स्थलावकािातील बकाल वस्त्यामंध्ये 

रािणारा समूि अद्दण त्याचे जगणे अपल्या लेखनातून दिवद्दवतात. ‘झोपडपट्टी’, ‘िातभट्टी’, 

‘फुटपाथ न.ं१’ या कादबंऱ्या झोपडपट्टीतील भीर्ण वास्तवता वाचकासमोर ठेवतात.  

'पोखरण', ‘िद्दककत’, ‘जटायू’ या कादबंऱ्या द्दलद्दिणार े केिव मेश्राम एक मित्त्वपूणव 

कादबंरीकार अिेत.  त्याचंी ‘पोखरण’ िी कादबंरी प्राचीन कालापासूनच्या िोर्णव्यवस्थेचे 

दिवन घडद्दवते. सामाद्दजक, अद्दथवक, धाद्दमवक स्तरावरील द्दवर्मतेचे द्दचिण ते जसे करतात 

तसेच ते माणूस म्िणून अपला जगर्णयाचा िक्क अि,े याची जाणीव करून देर्णयाचा प्रयत्न 

करतात. बाबूराव बागूल यांनी समाजाला एक नवी दृष्टी,  नवी द्ददिा द्ददली, त्याचंी ‘सूड’ िी 

लघकुादबंरी 'काल'च्या जीवनापासूनचे दःुख ते 'अज'च्या ऄवकािातील अपले जगणे 

अद्दण त्यातून सखुाचा मागव िोधर्णयाचा प्रवास कसा सरुू झाला अिे. या द्दवर्यीचे द्दचतंन 

घडद्दवते. तसेच नामदेव ढसाळ याचंी ‘िाडकी िाडवळी’, सधुाकर गायकवाड यांची ‘िूद्र’,  

नामदेव काबंळे यांची ‘राघववेळ’, योगेंद्र मेश्राम याचंी 'माझ गाव कुठाय?', द्दवजय द्दिरसाट 

याचंी 'कुस्ती' या कादबंऱ् या काल, अज अद्दण ईद्याच्या ऄवकािातील ईपेद्दक्षताचें जीवन 

कसे अि े अद्दण कसे ऄसावे याद्दवर्यीचे दिवन घडद्दवतात. माधव कोंडद्दवलकर याचं्या 

'ऄनाथ', 'ऄजून ईजाडायच ंअिे', ‘छेद’ या कादबंरीमधून ईपेद्दक्षताचें वास्तवजीवन द्दचद्दित 

केले अि.े माइ ताबें याचंी 'द्दनयती' िी कादबंरी कोकणातील ईपेद्दक्षत वगावच्या जीवनाचा वेध 

घेते. भीमसेन देठ याचंी 'चक्ी' िी कादबंरी १९९४ च्या जळगाव वासनाकाडंातील द्दस्त्रयांचे 

िलाखीचे,  त्याचं्या ईदध््वस्त िोर्णयाचे दिवन घडद्दवते. एकूणच फुले-अंबेडकरी द्दवचाराने 

पे्रररत झालेले कादबंरी लेखन िे रजंनवादाच्यापलीकडे जाउन वास्तवपूणव ऄसे जीवन 

साकारर्णयाचा प्रयत्न करणार ेअिे. तसेच परपंराद्दनिाय वाट्याला अलेल्या जीवनाचा वेध 

घेत वतवमानातील दःुखाकडून भद्दवष्ट्यातील सखुाचा िोध घेउ पािणार ेअिे.  

२.८.३ काव्यलेखन: 

मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचं्या द्दवचाराने पे्रररत िोत अद्दण 

जाणीवपूववक सामाद्दजक द्दस्थतीगती, धमव- समाजव्यवस्था याबरोबरच पररवतवनाची भूद्दमका 

घेउन फुले-अंबेडकरी कद्दवता पढेु अली. १४ ऑक्टोबर १९५६ रोजी डॉ. बाबासािेब 

अंबेडकर यानंी ऄनेक ऄनयुायासंि बौद्ध धमावची दीक्षा घेतली. डॉ. बाबासािेब 

अंबेडकरकालीन अद्दण अंबेडकरोत्तरकालीन कवींनी अपल्या कद्दवतेतून सामाद्दजक 

जीवन, ऄन्याय, ऄत्याचार, ऄधोरदे्दखत केले अिे. १९६० ते १९८० या काळातील केिव 

मेश्राम, नामदेव ढसाळ, प्रल्िाद चेंदवणकर, ऄजुवन डागंळे, वामन द्दनबंाळकर, ज. द्दव. पवार, 

यिवतं मनोिर, चदं्रिेखर मलकपटे्ट, द्दिरा बनसोडे, ज्योती लाजंेवार, अदी कवींनी 
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समाजवास्तव माडंले अि.े ऄस्पशृ्य मानल्या गेलेल्या जातीतील जीवनाचे दिवन त्यांनी 

कद्दवतेमधून घडद्दवले अिे.  

अपल्या समाजाची परपंरागत द्दस्थती कवींनी कद्दवतेतून माडंली अि.े वामन द्दनबंाळकर 

'गावकुसाबािेरील कद्दवता' या काव्यसगं्रिात ईपेद्दक्षताचं्या वाट्याला जे िलाखीचे, 

दाररद्रय्ाचे, दःुखाचे जीवन अले ते त्यानंी कद्दवतेतून व्यक्त केले अिे.  

उदािरणाथव, 

‘ऄंधार पचवनुी ऄवघा 

दःुखाचे ओझे पाठी 

त्या गावकुसाबािेरी 

ते जगती दसुऱ्यासंाठी’  

(माय, वामन द्दनबंाळकर) 

दःुखाला वाचा फोडणे, समाजव्यवस्थेला नकार देत बंड पकुारणे, द्दवद्रोिाचे रुप स्वीकारणे 

िी भूद्दमका ऄनेक कवींनी घेतलेली द्ददसते.  

उदािरणाथव,  

‘ज्यानंी आथल्या सूयावला, दगडांनािी 

ऐद्दिक स्वाथावसाठी ऄध्यात्माचे रगं द्ददले 

सदं्दचत द्दनद्दित केले 

त्या िरामखोर परपंरावंर मी द्दवध्वसंाचा नागंर धरतो. 

ते सवव देवदैवत माझे वैरी अिेत 

ज्यानंी ऄस्पशृ्यता ऄभगं केली, द्दतची मधरु ओवी केली. 

ते िब्द प्रामार्णयवादी सगणुद्दनगुवण वैरी अिेत माझे 

ज्यानंी मला अजवर मकु्त िोउ द्ददले नािी.’ 

 (वैरी, यिवतं मनोिर) 

स्त्रीवर िोणाऱ्या ऄन्याय, ऄत्याचाराचे द्दवस्ततृ द्दचिण द्दिरा बनसोडे, ज्योती लाजंेवार, 

मद्दलका ऄमर िेख, ईद्दमवला पवार, सधं्या रगंारी, प्रज्ञा दया पवार, ईर्ा ऄंभोर,े कद्दवता 

मोरवणकर, अिालता काबंळे अदी कवद्दयिीने केलेले अिे. स्त्रीच्या िोर्णाच्या द्दवद्दवध 

तऱ्िा समथवपणे या  कवद्दयिीनी माडंल्या अिेत. जात समाज, ससं्कृती याचंा या कवद्दयिी 

द्दधक्कार करताना द्ददसतात. 
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उदािरणाथव, 

‘या देिाच्या मिान ससं्कृती. 

तलुा कोपरापासून नमस्कार....! 

जगातील ऄद्दतप्राचीन द्दन ईच्च ससं्कृती म्िणून 

तलुा ऄद्दभवादन करायला नािी द्दवसरलो 

पण अज पाठ्यपसु्तकातल्या 

खोट्या वणवनांची चीड येते 

द्दन तलुा अइ म्िणताना अम्िाला लाज वाटते. 

तू अइ  ऄसलीस तरी 

अमच्यािी केलेस साविपणाचे द्दवर्म राजकारण... 

िे ससं्कृती अमच ंमाणूसपण तू द्दपंजून द्दपंजून काढलेस 

ज्वालामखुीचा नागंर अमच्या घरादारावर द्दफरवलास. 

अम्िी राख राख झालो, बेद्दचराख झालो.’ 

(ससं्कृती- द्दिरा बनसोडे)  

१९८० नतंरची कद्दवता सामाद्दजक भान, ऄंतमुवखता, मानवी मूल्याचंा ईद्घोर्, अियघन 

प्रद्दतमा अद्दण ऄथावचे सूचन करणारी अिे. ऄरुण काळे याचें ‘रॉकगाडवन’ (१९९३), 

‘सायरनचे ििर’ (१९९७), ‘नंतर अलेले लोक’ (२००६), ‘ग्लोबलच ंगावकुस’ (२००८) 

िे चार कद्दवता सगं्रि अिते. अधदु्दनकीकरण, जागद्दतकीकरणाचा वेध घेत सामान्य, गरीब 

वदं्दचताचें जीवन ऄधोरदे्दखत करतात. लोकनाथ यिवतं याचें 'अता िोउन जाउ द्या' 

(१९८९), ‘िेवटी काय झाले’ (१९९६), ‘पनु्िा चाल करू या’ (२००९) या सगं्रिातून काल 

अद्दण अजच्या पररपे्रक्ष्यातील ईपेद्दक्षताचें जीवन, त्याचें िोर्ण यांचा परामिव घेणार ेअिे. 

कद्दवतेची अियाद्दभव्यक्ती, द्दतचे िीर्वक या ऄनरु्ंगाने केलेले प्रयोग लक्ष वेधून घेणार ेअिेत. 

ईदािरणाथव , ईत्तम ऄंभोर े याचंा 'पत्ता बदलत जाणारा गणीम' (२०००) िा काव्यसगं्रि, 

ईत्तम काबंळे याचंा 'जागद्दतकीकरणात माझी कद्दवता (२००६) िा काव्यसंग्रि नव्या 

काळासोबत येणारी नवी अव्िाने समोर ठेवणारा अिे. पारपंररक मराठी कद्दवतेतील 

चाकोरीबद्ध ऄनभुवद्दवश्व नाकारून फुले-अंबेडकरी कद्दवतेने प्रभावीपणे समूिाचे प्रत्ययकारी 

जीवनदिवन घडद्दवले, िे द्दतचे वेगळेपण म्िणून येथे नोंदद्दवता येइल. 

२.८.४ नाट्यलेखन: 

नाटकात सघंर्व िा एक ऄद्दवभाज्य घटक ऄसतो. स्व अद्दण स्वेतर समाजातील िोर्कािंी  

चाललेला सघंर्व नाटकामध्ये व्यक्त झालेला ऄसतो. सववसामान्याचें िोर्ण करणाऱ्या 
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ब्रािमर्णयप्रवतृ्तीच्या व्यक्ती ऄद्दधक अिेत िे कािी नाटकामधून व्यक्त झाले अिे. ईदा. 

'काळोखाच्या गभावत', 'झुबंर', 'वाटा-पळवाटा', 'खेळीया', 'द्दकरवतं', 'अम्िी देिाचे मारकेरी' 

आत्यादी. ब्रािमणी कसब खोडून काढणे कसे अवश्यक अिे, िे पािाच्या माध्यमातून 

जनमानसात रुजद्दवर्णयाचा प्रयत्न नाटककार करतात. सावकार, मालक, सरजंामी पाटील 

याच्यासारखे सत्तारूढ अद्दण अद्दथवक सबुत्ता ऄसलेले लोक वर्ावनवुर्व  सववसामान्याना 

गलुामी करर्णयास भाग पाडतात अद्दण तेच त्याचे िोर्क अद्दण िोर्णकताव ऄसतात. या सवव 

व्यवस्थेमध्ये माणूस 'माणूसपण' िरवत चाललेला द्ददसतो. त्यामळेु एकूणच, जगाव ंकसं? िा 

प्रश्न गरीबासंमोर ईभा ऄसलेला द्ददसतो. ईदा. 'तनमाजोरी', ‘कारान', ‘ऄकींचन' आत्यादी 

नाटकातून याचा प्रत्यय येतो. 

१९८० नतंरच्या काळात नाटकानंी पारपंररकतेपेक्षा वेगळी वाट स्वीकारर्णयाचा प्रयत्न 

केलेला अिे. जसे 'जय जय रघवुीर समथव '(१९८६), 'पांढरा बधुवार' (१९९५), 'गाधंी 

अंबेडकर' (पे्रमानदं गज्वी);  'कोण म्िणत टक्का द्ददला' (सजंय पवार); 'दोन ऄंकी नाटक' 

(रामनाथ चव्िाण); 'वाटा-पळवाटा '(१९९१), 'खेळीया'(१९८२) (दत्ता भगत) यासारख्या 

नाटकामंधून पािाचं्या मानद्दसकतेचे भडक द्दचिण नाकारून त्याचं्या मानद्दसकतेतील 

ऄंतद्दववरोध, तकव द्दवसगंतता, अपमतलबीवतृ्ती, द्दवर्मताद्दधद्दष्ठत मन या नाटकामंधून व्यक्त 

केलेले द्ददसते. त्याचा सकारात्मक एक पररणाम म्िणज े सवणव पे्रक्षकानंा स्वत:च्या 

मानद्दसकतेचे पनुरावलोकन करर्णयास, द्दचतंन करर्णयास प्रवतृ्त करते. िी नाटके ज्याप्रकार े

सवणावची मानद्दसकता ऄधोरदे्दखत करतात. तसेच 'प्रकािपिु' (१९९२), 'जाता नािी जात' 

(२००७), या नाटकामंधून स्वतःची जात लपद्दवणार े लोकांचे  द्दचिण नाटकातून िोताना 

द्ददसते. यासारख्या नाटकामंधून नाटककार अत्मद्दवशे्लर्ण, अत्मपरीक्षण अद्दण मानवेतर 

अधाररत व्यापक द्दवचार यावर लक्ष कें द्दद्रत करू पािताना द्ददसतात. 

२.८.५ वैचाररक साहित्य-समीक्षा: 

मराठी वैचाररक साद्दित्याला एक दीघव परपंरा अिे. या परपंरते फुले-अंबेडकरी  

साद्दित्यातील वैचाररक साद्दित्याने मित्वाची भूद्दमका बजावलेली अि.े मिात्मा फुले, डॉ. 

बाबासािेब अंबेडकर याचं्या लेखनातून वैचाररकता, तत्वज्ञान, जीवनोपयकु्त ऄसे द्दवचार 

व्यक्त झालेले अिेत. मिात्मा फुले याचें 'गलुामद्दगरी', 'िेतकऱ्याचंा ऄसूड, 'ब्राह्मणांचे कसब'  

िे लेखन फुले-अंबेडकरी  चळवळीला वैचाररक द्ददिा देणार ेठरले. 'िू वेऄर द िदु्राज', 'दी 

ऄनटचेबल्स' िे डॉ.अंबेडकराचें मित्त्वपूणव ग्रथं अद्दण ‘मूकनायक’, ‘जनता’, ‘प्रबदु्ध भारत’ 

िी द्दनयतकाद्दलके वैचाररक दृष्टीने लेखन करणार े साद्दित्य म्िणून मित्त्वाचे अिे. तसेच 

द्दवठ्ठल रामजी द्दिदं ेयाचें 'भारतीय ऄस्पशृ्यता', डॉ. सदा कऱ्िाडे याचंा बदु्धवाद, माक्सववाद, 

अंबेडकरवाद, सनुील सोनवणे यांचा अंबेडकरी साद्दित्य अद्दण तत्वज्ञान, यिवतं मनोिर 

याचंी अंबेडकरी चळवळ अद्दण दद्दलत साद्दित्य', 'अंबेडकरी अस्वादक समीक्षा'; रा. ग. 

जाधव याचंा 'द्दनळी पिाट', द्दनळी द्दक्षतीजे अदी ग्रथंसपंदा वैचाररक दृद्दष्टकोनातून द्दनमावण 

झालेली द्ददसते. त्यातून द्दसद्धातंने, वैचाररक भूद्दमका, साद्दित्य सकंल्पना, द्दवचारतत्वे 

ससु्पष्टपणे माडंर्णयाचा प्रयत्न केलेला अि.े 

ऄनेक समीक्षकांनी ऄनेक समीक्षाग्रथं द्दलिून फुले-अंबेडकरी  साद्दित्यसमीके्षत मोलाची भर 

घातलेली अिे. केिव मेश्राम याचें ‘िब्दागंण’,  'समन्वय',  िब्दव्रत;  डॉ. यिवतं मनोिर 
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याचें 'स्वाद अद्दण द्दचद्दकत्सा, समाज अद्दण साद्दित्यसमीक्षा;  दत्ता भगत याचें द्दनळी 

वाटचाल;  वामन द्दनबंाळकर याचें साठोत्तरी मराठी कद्दवतेत अंबेडकरदिवन, िरीि खडेंराव 

याचें अंबेडकरवादी साद्दित्याचा दृद्दष्टकोन अद्दण दाद्दयत्व, मोतीराम कटार े याचें फुले-

अंबेडकरी साद्दित्य: अकलन अद्दण अस्वाद, फुले अंबेडकरी चळवळ अद्दण साद्दित्य 

द्दचतंन, फुले-अंबेडकर पे्ररणेचे नवे कवी: नवे अकलन अद्दण अस्वाद, ऄद्दनलकुमार सपुडू 

पगार ेयाचें फुले अंबेडकरी साद्दित्य : द्दवचारवेध, ऄद्दवनाि डोळस याचें अंबेडकरी द्दवचार 

अद्दण साद्दित्य, डॉ. गगंाधर पानतावणे यांचे अंबेडकरी जाद्दणवांची अत्मप्रत्ययी कद्दवता, 

टी.पी.तथा भाउसािेब अडसूळ याचें डॉ. बाबासािेब अंबेडकर पे्ररणेचे साद्दित्य, 

डॉ.भालचदं्र नेमाडे याचें फुले-अंबेडकर: िोध अद्दण बोध, प्र. श्री.नेरूरकर याचें फुले-

अंबेडकर दद्दलत साद्दित्य, श्रीराम गुदंेकर याचें मिात्मा ज्योद्दतबा फुले: द्दवचार अद्दण 

वाड्मय अद्दद समीक्षकानंी द्दलद्दिलेली समीक्षा िी फुले-अंबेडकरी चळवळ अद्दण साद्दित्य 

याचंा सांधा बाधंर्णयाचा प्रयत्न करणारी अिे. एकूणच, साद्दित्य द्दवचार अद्दण समीक्षा िी 

फुले-अंबेडकरी साद्दित्यात मित्त्वपूणव मोलाची भर घालणारी अिे. 

२.९ फुले-आबंेडकरी साहित्याची वैहिष््टये 

१)  डॉ.बाबासािेब अंबेडकर याचं्या 'द्दिका, सघंद्दटत व्िा अद्दण सघंर्व करा' या द्दिसूिी 

बरोबरच प्रज्ञा, करुणा, िील या तत्वियीचा ठसा फुले–अंबेडकरी साद्दित्यात 

ईमटलेला द्ददसतो.  

२)  वेदना, द्दवद्रोि, नकार, द्दवज्ञानद्दनष्ठा, मानवता याचंा परुस्कार फुले–अंबेडकरी 

साद्दित्याने केलेला अिे.  

३)  फुले–अंबेडकरी साद्दित्य िे वास्तववादी अिे. ते पारपंररक मूल्यव्यवस्थेला नकार 

देते.  

४)  फुले–अंबेडकरी साद्दित्य मिात्मा फुले, डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचंा पररवतवनवादी 

द्दवचारांवर द्दवश्वास ठेवणार े अिे. अद्दण समाजपररवतवन व्िावे िा अिावाद बाळगत 

समतेचा परुस्कार करणार ेअि.े 

५)  फुले-अंबेडकर द्दवचार िा या साद्दित्य द्दनद्दमवती पे्ररणास्तोि अि.े तसेच ि े साद्दित्य 

फुले-अंबेडकर याचंी मूल्ये, जाणीवा याचें पररमाण अिे. 

६)  फुले-अंबेडकरवादी साद्दित्याचा कें द्रद्दबंदू व्यक्ती, व्यक्तीद्दवकास, समूिद्दवकास अिे. ि े

साद्दित्य सामाद्दजक प्रबोधन, नीद्दतमूल्ये, याचंा अग्रि करते. 

७)  फुले-अंबेडकर याचं्या पे्ररणेवर, तत्वावंर, द्दवचारावंर िे साद्दित्य भर देते. अद्दण मानवी 

मूल्याचं्या ईत्कर्ावसाठी िे साद्दित्य कायव करते.  

८)  फुले-अंबेडकरानंी सामाद्दजक, सासं्कृद्दतक, राजकीय द्दवर्यक द्ददलेली ऄमूल्य 

द्दवचारधारा जपणे अद्दण वाचकाचें त्याकडे लक्ष वेधणे िी पे्ररणा या लेखनामागे 

ऄसलेली द्ददसते. 
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आपली प्रगती तपासा 

प्रश्न- फुले अंबेडकरवादी साद्दित्याच्या पे्ररणा कोणत्या सद्दवस्तर स्पष्ट करा. 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

२.१० समारोप  

मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचं्या लेखनातून वैचाररकता,  तत्वज्ञान, 

जीवनोपयकु्त ऄसे द्दवचार व्यक्त झालेले अिेत. मिात्मा फुले याचें 'गलुामद्दगरी', 'िेतकऱ्याचंा 

ऄसूड, 'ब्राह्मणांचे कसब'  ि े लेखन या चळवळीला वैचाररक द्ददिा देणार ेठरले. तसेच 'िू 

वेऄर द िदु्राज', 'दी ऄनटचेबल्स' िे डॉ.अंबेडकराचें मित्त्वपूणव ग्रथं अद्दण ‘मूकनायक’, 

‘जनता’, ‘प्रबदु्ध भारत’ िी द्दनयतकाद्दलके वैचाररक दृष्टीने लेखन करणार े साद्दित्य म्िणून 

मित्त्वाचे अिे. मिात्मा फुले अद्दण डॉ. बाबासािेब अंबेडकर याचंी  भूद्दमका-तत्त्वज्ञान अदी 

सदंभवयूक्ततेने फुले–अंबेडकरी साद्दित्य अकारास अलेले अिे. फुले-अंबेडकरी साद्दित्य 

िे द्दवज्ञानाचा परुस्कार करते अद्दण पररवतवनाची भूद्दमका स्वीकारते. जात-वणव-वगव द्दवरद्दित 

समाजरचना अद्दण समानता या साद्दित्याला ऄद्दभपे्रत अिे. 

२.११ नमनुा प्रश्न 

१. फुले-अंबेडकरवादी साद्दित्य द्दनद्दमवतीचे स्वरूप द्दलिा  

२. फुले-अंबेडकरवादी साद्दित्यपे्ररणा स्पष्ट करा.  

३. फुले-अंबेडकरवादी साद्दित्याची परपंरा सोदािरण स्पष्ट करा.  

४. फुले-अंबेडकरवादी वैचाररक साद्दित्य-समीके्षचा पररचय करून द्या. 

२.१२ सदंभव  

 ढाले राजा, एकद्दवसावा ऄद्दस्मतादिव साद्दिद्दत्यक मेळावा, ऄध्यक्षीय भार्ण, पणेु, २७-

२८ मे पणेु, १९९५, प.ृ१४ 

 रत्नाकर धम्मपाल (सपंादक) फुले-अंबेडकरी पे्ररणेचे साद्दित्य, दद्दलत नामातंराचा 

वाद, सगुावा प्रकािन, पणेु १९९७, प.ृ१०० 

 पवार दया पवार अद्दण आतर (सपंादक), डॉ. बाबासािेब अंबेडकर गौरवग्रथं, साद्दित्य 

अद्दण ससं्कृती मंडळ, मुंबइ, १९९३, प.ृ२४ 
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 ढाले राजा, एकद्दवसावा ऄद्दस्मतादिव साद्दिद्दत्यक मेळावा, ऄध्यद्दक्षय भार्ण, पणेु,२७-

२८ मे, पणेु, १९९५, प.ृ४०- ४१  

 कटार ेमोतीराम, मूल्यिोध, स्वरूप प्रकािन, औरगंाबाद, २०००, प.ृ ८६-८७ 

२.१३ अहधक वाचन  

 फुले-अंबेडकरी साद्दित्य: अकलन अद्दण अस्वाद - मोतीराम कटार े 

 फुले अंबेडकरी चळवळ अद्दण साद्दित्य द्दचतंन - मोतीराम कटार े 

 फुले अंबेडकरी साद्दित्य: द्दवचारवेध - ऄद्दनलकुमार सपुडू पगार े

 फुले-अंबेडकर पे्ररणेचे नवे कवी: नवे अकलन अद्दण अस्वाद - मोतीराम कटार े

 मिात्मा ज्योद्दतबा फुले: द्दवचार अद्दण वाड्मय - श्रीराम गुदंेकर.   

 

***** 
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३.० उद्दिष्ट े

३.१ प्रस्तावना 

३.२ वासदुेव मलुाटे याांचे साद्दहत्यलेखन   

३.३ ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’  

३.३.१ ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे समकालीन वास्तव 

३.३.२ वासदुेव मलुाटे याांच्या  कादांबरीलेखनाच्या पे्ररणा  

३.३.३  ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे कथानक  

३.३.४ ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचा आशय 

३.३.५ ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचा नायक - द्दवश्वनाथ तरटे  

३.३.६ ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळुया’ या कादांबरीची भाषा व शैली   

३.४ समारोप 

३.५ नमनुा प्रश्न   

३.६ सांदभभ 

३.० उविष्ट े

वासदुेव मलुाटे याांच्या कादांबरीचे फुले-आांबेडकरी साद्दहत्य  स्वरूप समजून घेणे. 

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे कथानक अभ्यासणे.  

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचा आशयबांध अभ्यासणे.  

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीची भाषा व शैली अभ्यासणे.  

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीतील घटनाप्रसांग अभ्यासणे.  

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीतील सांवेदनशील नायक द्दवश्वनाथ.  

 ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीच्या समकालीन वास्तवाचा अभ्यास करणे.  

३.१ प्रस्तािना 

द्दवद्याथी द्दमत्ाांनो, घटक १ व २ मध्ये कादांबरी साद्दहत्य प्रकाराची माद्दहती करून घेतली. 

तसेच फुले-आांबेडकरवादी साद्दहत्याची वैद्दशष््टयेही अभ्यासली. कोणत्याही भेदाभेदाांशीवाय 

माणसाच्या माणूसपणाला महत्त्व देणारा फुले -शाह-ूआांबेडकर याांचा द्दवचार सवभच आधदु्दनक 
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मराठी साद्दहत्याचा पाया आहे. वासदुेव मलुाटे याांच्या ‘द्दवशवकृ्षाच्या मळुया’ या कादांबरीतील 

समाज समजून घेताना फुले-शाह-ूआांबेडकर याांच्या द्दवचाराांचा अभ्यास करावा लागतो तसेच 

ग्रामीण सांस्कृतीचाही अभ्यास  करणे गरजेचे आहे. याांचे कारण ग्रामीण आद्दण शहरी  असा 

मोठा भेद आहे या भेदाचेही द्दचत्ण या कादांबरीतून होते. फुले-आांबेडकरी साद्दहत्याचा द्दवचार 

पेरणारी ही कादांबरी ग्रामीण  व शहरी आशा दोन्ही स्तरावर घडत असते त्यामळेु या दोन 

वेगळ्या वतावरणाचाही  द्दवचार ही कादांबरी अभासताना करावा लागतो.   

साद्दहत्य आद्दण समाज याांचा अन्योन्य सांबांध आहे. साद्दहत्यात जे जे उमटते ते सार े

समाजातून अद्दभव्यक्त झालेले असते. समाजातील घटनाांचे वास्तव द्दचत्ण साद्दहत्यातून 

लेखक माांडत असतो. माणसाच्या मूलभूत गरजा अन्न, वस्त्र, द्दनवारा या व्यद्दतररक्त 

अनेकद्दवध गोष्टींसाठी माणूस सतत प्रयत्न करत असतो. माणूस हा समाजप्रधान प्राणी 

आहे. समाजाची द्दनद्दमभती व त्याबरोबर माणसानेच द्दनमाभण केलेल्या अनेक धमभ, प्रथा, 

परांपरा, पद्धती, चालीरीती याांचा प्रभाव त्याच्या जीवनावर तसेच समूहजीवनावर पडत 

असतो. साद्दहत्याचा अभ्यास म्हणजेच समाजातील अनेकद्दवध घटना ज्या साद्दहत्यात 

उमटल्या आहेत त्याचा अभ्यास असतो. एका अथी साद्दहत्याचा अभ्यास म्हणजेच 

समाजाचा अभ्यास असतो. समाज हा काळच्या प्रवाहात सतत बदलत असतो. माणसाच्या 

जगण्याचे आयाम काळानसुारी बदलत राहीलेले आहते. पररवतभन हाच द्दनयम आहे. 

त्यामसुार समाज सतत बदलत असतो. या बदलत्या स्वरूपाांचा अभ्यास साद्दहत्यात 

उमटलेल्या साधनातून करणे म्हणजे एका अथी मानवी इद्दतहास समजून घेणे व मानवी 

समूहाची बदलती रूप समजून घेणे असते. या प्रवाहात अनेक ‘वाद’ म्हणजेच द्दवचारसरणी 

जन्म घेतात. माणसाच्या मूलभूत गरजा पूणभ झाल्यावर त्याला स्वभावधमाभनसुार सांचय 

करण्याची वतृ्ती असते त्यातून सत्ता सांघषभ द्दनमाभण होतात. शोषक व शोद्दषत असे दोन गट 

द्दनमाभण होतात, तर कधी आतले आद्दण बाहेरचे असा वतुभळातचा वाद द्दनमाभण होतो. शोषक 

गट हा कोणत्या ना कोणत्या प्रकार ेअद्दधक बलवान असतो व तसा तो बनवला गेला असतो 

त्यासाठी धमाभचा, चालीरीतीचा वापर करून इतर गटाला गलुाम बनद्दवले जाते तर कधी 

बळाचा वापर होताना द्ददसतो. सहनशक्तीची पररसीमा अथवा आत्मभान असे म्हणून शकतो 

पण यातून द्दनमाभण झालेली ऊजाभ शोद्दषत गटाला द्दवरोध व द्दवद्रोह करण्याचे बळ देते. हा 

द्दवद्रोह असतो तो त्याांना गलुाम बनद्दवणाऱ्या सांकल्पना अथवा चालीरीतींद्दवरुद्धचा! हा 

द्दवद्रोह असतो जगण्याच्या व अद्दस्तत्वाच्या धडपडीतून द्दनमाभण झालेल्या मानवी मनाचा! 

जगण्याचा हक्क सगळ्याांना समान आह ेहे दाखवणारा, स्वत:च्या न्याय व हक्काची मागणी 

करणारा, स्वातांत्र्याचा परुस्कार करणारा, गलुामद्दगरीतून मुक्तता करणारा! माणूस म्हणून 

जगण्याचा हक्क प्रत्येकाला आहे ह ेतत्वज्ञान घेऊन एक असाच एक लढा उभा राहीला – 

ज्याने प्रत्येकाला माणूस म्हणून त्याची ओळख द्दमळवून द्ददली. समाजातील उपेद्दक्षत 

घटकाांचा हा लढा ज्याची माांडणी फुले- शाह-ूआांबेडकर याांच्या तत्वज्ञानावर अथवा 

द्दवचाराांवर आधारलेली आहे. या चळवळीला मानवतावादी द्दवचाराांची कास आहे. आद्दण हचे 

समाजातील बदल साद्दहत्यातून द्दटपले गेले. या साद्दहत्याला  ‘फुले-आांबेडकरवादी साद्दहत्य’ 

म्हणून ओळखले जाते. बहुजन समाजातील जनतेला माणूस म्हणून जगण्याचे हक्क 

द्दमळवून देणारे, देव कल्पना नाकारणार े व त्याबरोबर द्दनमाभण झालेल्या पाप-पणु्य, स्वगभ-

नरक, पनुजभन्म यासारख्या सांकल्पना मोडीत काढत केवळ माणसाच्या भौद्दतक 
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अद्दस्तत्वाला महत्त्व देणार े हे तत्वज्ञान आहे. स्वातांत्र्य, समता, न्याय आद्दण बांधतु्व ह्याचा 

परुस्कार करणारा हा द्दवचार आहे. बदु्धीप्रामाण्यवादाचा परुस्कार केलेला द्ददसतो.  

वणभ भेदाचे जाद्दतभेदाांत झालेले रूपाांतर व त्यातून द्दनमाभण झालेल्या स्पशृ्य-अस्पशृ्यतेच्या 

चालीरीती यामळेु समाजाचे स्वास््य पूणभत: द्दबघडले होते. शूद्र  अथवा अस्पशृ्य मानली 

गेलेले गट माणूस म्हणून जगण्यासाठी लढा देत असताना फुले - शाह ू - आांबेडकर या 

द्दवचारवांताांनी अभारलेल्या माणसाला व त्याच्या जगण्याला महत्त्व देणाऱ्या तत्वज्ञानाला 

आत्मसात करत वाटचाल करत राहीले. या जगण्यातून व अनभुवातून जे जे काही आले ते 

सार े साद्दहत्यातून माांडण्याचा प्रयत्न लेखकाांनी केलेला द्ददसतो. साद्दहत्याचा अभ्यासातून 

समाज समजून घेणे व त्याांचे द्दवद्दवध आयामाला स्पशभ  करणे शक्य  होते. फुले-आांबेडकरी 

द्दवचारातून द्दनमाभण झालेलली आत्मसन्मानाची जाणीव, माणसाला प्रद्दतष्ठा देणारा द्दवचार 

रूजला. म्हणूनच अनेक वषाांपासून द्दशक्षणापासून वांद्दचत राहीलेला समाजगट आपल्या 

पारांपररक बलतेुदारी पद्धतीचा व व्यवसायाचा त्याग करून द्दशक्षण  घेऊ लागला. त्याला 

आत्मशोध  घ्यावासा वाटू लागला. व्यक्त व्हावेसे वाटू लागले, परांपरतेील आपले स्थान 

समजून घेण्यासाठी तो साद्दहत्यातून व्यक्त झाला. यामागे ज्या जाद्दणवा आहेत त्यात माणूस 

म्हणून वागवले न जाण्याची वेदना, आत्मसन्मानाची मागणी, आत्मशोधाची कास, 

आत्मसन्मानाच्या आड येणाऱ्या परांपरलेा व धमाभला नकार, व त्या द्दवरुद्धचा द्दवद्रोह आहे. 

द्दवचारवांत राजा ढाले म्हणतात, ‚एका बांद्ददस्त समाजरचनेतून आद्दण एका साांस्कृद्दतक 

व्यूहातून ती समाजरचना व तो साांस्कृद्दतक बांध तोडून फोडून बाहेर पडणारा समाज आद्दण 

तातडीचे ते बांध तोडून फोडून बाहेर पडणार समाज आद्दण त्याआधीच ते बांध झगुारून बाहेर 

पडलेला समाज याांच्यात एकवाक्यता असेल, कारण त्याांची द ु :खेच समान असतील तर 

ईपस्तीतेही समान असतील.  म्हणून जो जो समाजरचनेद्दवरुद्ध आद्दण साांस्कृद्दतक 

व्यूहाद्दवरुद्ध लढणारा दृद्दष्टकोण घेऊन साद्दहत्यद्दनद्दमभती करील आद्दण वाट चकुलेल्या 

समाजाला वाटेवर आणील, तो दद्दलत साद्दहद्दत्यक असेल आद्दण त्याांचे साद्दहत्य हे 

दद्दलताांच्या दृष्टीकोनातून द्दलद्दहलेले दद्दलत साद्दहत्य असेल याांचा अथभ दद्दलत साद्दहत्याच्या 

मागे दद्दलत जाणीव आह.े या दद्दलत जाद्दणवेला  समाजव्यवस्था पाद्दहजे आद्दण ही व्यवस्था 

मूल्य अद्दधद्दष्ठत आहे. जाती-वगभ-वणभ याांचा अांत या व्यवस्थेला अद्दभपे्रत आह.े‛  

याचाच अथभ जे जे भेदाभेदारीत साद्दहत्य आहे अथवा भेदाांवर टीका करणार ेसाद्दहत्य आहे ते 

सार े फुले-आांबेडकर याांच्या द्दवचाराांनी पे्रररत झालेले आहे. ‚आांबेडकरी द्दवचार आत्मसात 

केल्यामळेु, प्राप्त होणाऱ्या जीवनद्दवषयक दृद्दष्टकोनाधार े स्वत:ला आद्दण स्वत:भोवतींच्या 

वास्तवाला जाणून घेण्याच्या उत्कट इच्छाशक्तीचा शब्दरूप आद्दवष्कार म्हणजे दद्दलत 

साद्दहत्य.‛ अशी व्ययख्या प्रा. दत्ता भगत याांनी केलेली आहे. या साद्दहत्याचे द्दवशेष म्हणजे 

फुले आांबेडकरी द्दवचाराांचे अद्दधष्ठान, आत्मशोधाची जाणीव, सामाद्दजक गलुामद्दगरीला 

नकार, आत्मशोधाचे तीव्र व उत्कट प्रकटीकरण! ‘एक माणूस-एक मूल्य’ या द्दसद्धाांताचा 

स्वीकार केल्यामळेु जगण्याचा दृष्टीकोन बदललेले व या बदलातून व्यक्त झालेले हे साद्दहत्य 

आह.े  

१९४५ नांतरच्या काळात मराठी साद्दहत्यद्दवश्वात झालेल्या पररवतभनाने साद्दहत्याकडे 

बघण्याचा दृष्टीकोन बदलला. अनेक सामाद्दजक, वैचाररक चळवळीतून समाज बदललेला 

द्ददसतो. या बदललेल्या जाद्दणवाांचा पररपाक म्हणजे दद्दलत, ग्रामीण, स्त्रीवादी हे 
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साद्दहत्यप्रवाह होत. स्वातांत् प्राप्तीनांतरच्या काळातील द्दपढीने  आपले जीवनानभुव माांडायला 

सरुुवात केली. त्याांचे प्रश्न, त्याांच्या भाव-भावना, सखु- द:ुखे समाजाला समजावीत म्हणून 

त्याांनी द्दलहायला सरुुवात केली.  दद्दलत साद्दहत्याच्या मागोमागच ग्रामीण साद्दहत्याची 

चळवळ उभी राहीली. शहरी मध्यमवगीय, पाांढरपेशा उच्चवणीय  समाज म्हणजेच एकूण 

मराठी समाज नाही. भारत हा खेड्याांचा देश आहे आद्दण या देशातील बहुसांख्य जनता ही 

खेड्याांपाड्यातून, दऱ्याखोऱ्यातून आद्दण रानावनातून राहते. व याांचे प्रश्न वेगळे आहेत. 

याकडे महात्मा  फुले याांनी लक्ष वेधले. ग्रामीण जीवनाच्या कें द्रस्थानी शेतकरी आहे. त्याला 

आत्मभान येण्याची गरज आहे हा द्दवचार म. फुले याांनी ‘शेतकऱ्याांचा आसूड’ मधून 

परखडपणे माांडला. महात्मा फुले, डॉ. बाबासाहेब आांबेडकर, कालभ  माक्सभ याांच्या 

तत्वज्ञानाचा समन्वय साधून सांपूणभ समाजाची पनुमाांडणी ग्रामीण साद्दहत्य चळवळ करू 

इद्दच्छते. ही चळवळ स्वातांत्र्य, समता, बांधतुा, द्दवज्ञाननद्दनष्टा लोकशाही आद्दण मानवता या 

मूल्याांचे जतन करते. ग्रामीण या सांकल्पनेबाबत मलुाटे द्दलहीतात, ‚ग्रामीण सांकल्पनेत 

ग्रामीण जीवन अपेद्दक्षत आहे. ग्रामीण माणसाचे जगणे, वागणे, रहाणे, आचार-द्दवचार, 

दृद्दष्टकोण, भाव-भावना याांना महत्त्व आहे... मनातील आांदोलने, ताण-तणाव, जीवणद्दवष्यक 

दृष्टी, आचार-द्दवचार, द्दनसगभ, वातावरण, पररद्दस्थती यातून त्याच्या काही वैद्दशष्टपूणभ जाद्दणवा 

द्दनमाभण झालेल्या आसतात. या जाद्दणवाच ग्रामीण या सांकल्पनेत सवाभत अद्दधक महत्त्वाच्या 

आहेत.‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य: स्वरूप व द्ददशा, कैलाश पद्दब्लकेशन,  

प्रथमावतृ्ती १९९४, पषृ्ठ २९) ग्रामीण सांकल्पनेची इतकी नेमकी व्याख्या इतरत् द्ददसत 

नाही.  

ग्रामीण साद्दहत्याचा उल्लेख 'ज्ञानपद साद्दहत्य' असाही केला जातो. त्याचा शब्दश; अथभ या 

देशातील जनसामान्याांमधील साद्दहत्य असा होतो. ग्रामीण साद्दहत्य असा वेगळा 

साद्दहत्यप्रकार नाही तो एक वेगळा असा साद्दहत्य प्रवाह मानता येईल. ग्रामीण द्दवभागाशी 

सांबांद्दधत असे जीवनानभुव ग्रामीण साद्दहत्यातून व्यक्त होतात. ग्राम म्हणजे खेडेगाव तेथील 

जीवनपध्दती तेथील समाज, त्या समाजाची कृषीप्रधान सांस्कृती, त्याांची भाषा, तेथील 

द्दवद्दशष्ट द्दनसगाभशी, मातीशी त्याांचा असलेला वैद्दशष्टयपूणभ सांबांध, त्या सांस्कृतीला लाभलेली 

इतर वैद्दशष्ट,े तेथील मानवी जीवनाला त्या प्रदेशानसुार लाभलेली आद्दथभक, सामाद्दजक, 

धाद्दमभक, ज्ञानात्मक औद्योद्दगक वैद्दशष्टये आद्दण त्याांच्याशी सांबांधीत प्रश्न व समस्या तसेच 

कालौघात होत जाणा-या द्दस्थत्यांतराचे तेथील जीवनसांस्कृतीवर होणार े सांस्कार याांचा 

आद्दवष्कर ग्रामीण साद्दहत्यात होत असतो. 

ग्रामद्दनष्ठ समाज सांस्कृतीवर आधारलेले साद्दहत्य आहे. ग्रामीण माणसाचे द्दनसगाभशी असलेले 

अतूट नाते या साद्दहत्यातून व्यक्त होताना द्ददसते. बदलत्या ग्राम जीवनाचा शोध या 

साद्दहत्यातून घेतलेला वाचकाला द्ददसून येतो. द्दवद्दवध धमभ , सांप्रदाय, जाती एकत् राहतात 

त्यामळेु ही सांस्कृती सवभ समावेशक आहे. जागद्दतकीकरणाचा ग्रामीण जीवनावर मोठा 

परीणाम झाला याांचे द्दकतरण ग्रामीण साद्दहत्यातून द्ददसते. तसेच तेथील राजकारण आद्दण 

समाजाचे द्दचत्ण स्पष्टपणे केलेल द्ददसते. माणूस हा याही साद्दहत्याचा केक्सद्रद्दबांदू आह े

त्यामळेु माणसाच्या भाव -भावनाांचा आलेख इथे द्दचतारलेला द्ददसतो. सामाद्दजक बाांद्दधलकी 

व्यक्त करणार ेसाद्दहत्य म्हणून  ग्रामीण साद्दहत्याांची ओळख आहे. ग्रामीण माणसाांची डू:खे, 

वेदना याांचे द्दचत्ण व या जीवनपद्धतीतून द्दनमाभण झालेले प्रश्न तसेच शहरी जीवनाचे पडसाद 

या साऱ्याांचा पट  ग्रामीण साद्दहत्य माांडते.  
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३.२ िासुदेि मलुाटे याचें सावहत्यलेखन 

डॉ. वासदुेव मलुाटे याांनी मराठी द्दवषयातून एम्.ए. बरोबरच डॉक्टरटे सांपाद्ददत केली. डॉ. 

बाबासाहेब आांबेडकर मराठवाडा द्दवद्यद्दपठाच्या मराठी द्दवभागातून प्रपाठक म्हणून 

स्वेच्छाद्दनवतृ्ती घेतली. काही काळ पणेु येथील पणेु द्दवद्यापीठाच्या मराठी द्दवभागातील 

प्रपाठक म्हणून अध्यापनाचे कायभ. स्वामी रामानांद तीथभ मराठवाडा द्दवद्यापीठाच्या 

अभ्यासक्रम सद्दमतीचे सदस्य. महाराष्र ग्रामीण साद्दहत्य पररषदेचे मखु्य कायभवाह. पणेु 

द्दवभागीय पद्दहले ग्रामीण साद्दहत्य सांमेलन पणेु, अध्यक्ष १९९४, कै. अण्णाभाऊ साठे १० वे 

राज्य साद्दहत्य सांमेलन, जालना अध्यक्ष २००२. 

वासदुेव मलुाटे याांचे साद्दहत्यलेखन दोन प्रकारचे आहे; सजभनशील व द्दचांतनशील. प्रामखु्याने 

सजभनशील लेखकाचा द्दपांड  असला तरी समकालीन साद्दहत्यव्यवहारावर भाष्य करणेसाठी 

त्याांनी द्दचांतनात्मक लेखन केले आहे. गो.म.कुलकणी म्हणतात त्यानसुार, ‚वासदुेव मलुाटे हे 

ग्रामीण साद्दहत्याचे द्दनमाभते, साके्षपी द्दचद्दकत्सक आद्दण ग्रामीण चळवळीत सहभागी होणारे 

कायभकते म्हणून प्रद्दसदध आहेत. ग्रामीण साद्दहत्याच्या केवळ समथभनापेक्षा द्दवचक्षणपणे या 

साद्दहत्याची पाहाणी, द्दचद्दकत्सकपणे, ममभ व यात द्दनमाभण झालेल्या त्टुीवर बोट ठेवणे हे 

त्याांचे  उिीष्ट असते; यामळेु या सांबांधीच्या त्याांच्या द्दवचाराांत वाचकाला अांतमुभख करण्याची 

क्षमता द्दनमाभण होते.‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य: स्वरूप व द्ददशा, कैलाश 

पद्दब्लकेशन, प्रथमावतृ्ती १९९४, पषृ्ठ ७) 

ग्रामीण जीवनातील शोद्दषत, वांद्दचताांचे जीवन त्याांनी आपल्या साद्दहत्यातून माांडले. या 

साद्दहत्याला पररवतभनवादी द्दवचार प्राप्त व्हावा यासाठी ते प्रयत्नशील राहीले आहेत. 

जीवनवादी व पररवतभनवादी द्दवचाराांचा पाया भक्कम व्हावा म्हणून सवभ साद्दहत्य प्रकारातून 

त्याांनी लेखन केले. कायभकत्याांच्या भूद्दमकेत साद्दहत्यमेळावे भरवणे, प्रबोधनद्दशबीर 

आयोद्दजत करणे, साद्दहत्यपद्दत्का काढणे असे उपक्रम सातत्याने त्याांनी केले आहेत. 

अध्यापक, अभ्यासक, सांपादक, प्रकाशक म्हणून एक द्दवद्दशष्ट भूद्दमका घेऊन त्याांनी लेखन 

केलेले आहे. ग्रामीण साद्दहत्याचे स्वरूप व वैद्दशष््टये माांडताना मलुाटे म्हणतात, ‚ग्रामीण 

साद्दहत्याला द्दवद्रोहाचे वावडे नाही परांत ुहा द्दवद्रोह द्दवधायक हवा. नसुत्या द्दवद्रोहात मोडतोड 

असते. ग्रामीण साद्दहत्याची चळवळ उत्क्राांतीवादी  चळवळ आहे. ज्या देशात, ज्या 

समाजात, ज्या सांस्कृतीत रहायचे आहे तो देश, तो समाज, त्या समाजाचा धमभ , सांस्कृती 

समूळ नाकारून जीवनातील प्रश्न सटुतातच असे नाही. म्हणून द्दजथे रहायचे आहे, तो देश, 

तो धमभ, तो समाज, ती सांस्कृती याांच्यात आवश्यक सधुारणा करणे महत्त्वाचे असते. या 

सधुारणाांसाठी प्रद्दतगामी शक्ती द्दवरुद्ध पकुारलेला लढा द्दवधायक द्दवद्रोहच असतो. असे मी 

मानतो.‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य: स्वरूप व द्ददशा, कैलाश पद्दब्लकेशन,  

प्रथमावतृ्ती १९९४, पषृ्ठ ४७) त्याांच्या साद्दहत्यकृती अभ्यासताना ग्रामीण समाजातील 

कोणत्याही पातळीवरच्या शोषणाला, द्दपळवणकुीला त्याांचा द्दवरोध आहे हे लक्षात येते. 

देशातील कोणत्याही समस्येचे उत्तर शोधताांना आधी ग्रामीण जनतेचा द्दवचार झाला पाद्दहजे 

असे त्याांना वाटते. 
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िासुदेि मलुाटे यांची संवहत्यसंददा: 

 अांधाररांग (कथासांग्रह), अबॉशभन आद्दण इतरकथा (कथासांग्रह), काळोखवेणा 

(कथासांग्रह), झाड आद्दण समांध (कथासांग्रह), व्यथाफूल  (कथासांग्रह);  

 द्दचांतनाच्या द्दक्षद्दतजावर (द्दचांतनशील मनाचे दशभन घडद्दवणारा लेखसांग्रह), 

झाकोळलेल्या वाटा (लेखसांग्रह), मनातलां आभाळ (लद्दलत लेख);  

 द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या (कादांबरी);  

 हाटभ  कॅ्रकर (द्दवनोदी एकाांद्दकका);  

 मराठवाड्याची कथा, महदांबेचे ढवळे, गलुामद्दगरी (सांपादन);  

 उलगुलान आवि तडजोड: एक आकलन (सांशॊधनात्मक), ग्रामीण साद्दहत्य चळवळ 

आद्दण आम्ही (वैचाररक), ग्रामीण साद्दहत्य : स्वरूप व द्ददशा (वैचाररक), ग्रामीण 

साद्दहत्य : द्दचांतन आद्दण चचाभ (वैचाररक), झुांबर आद्दण ऋणानबुांध : रांगअांतरग 

(सांशोधनात्मक), सहा दद्दलत आत्मकथने: एक द्दचांतन (सांशोधनात्मक), 

 ग्रामीि कथा: स्वरूप आद्दण द्दवकास (साद्दहत्य आद्दण समीक्षा), दद्दलताांची आत्मकथने: 

सांकल्पना व स्वरूप (साद्दहत्य आद्दण समीक्षा), नवे साद्दहत्य नवे आकलन (समीक्षा), 

द्दबांब प्रद्दतद्दबांब (समीक्षा) : (या पसु्तकाला मसाप चा  २०१८ सालचा रा. श्री. जोग  

परुस्कार द्दमळाला आह.े) (६-४-२०१८), शेतकऱ्याांचा असूड ( जोतीराव फुले याांच्या 

याच नावाच्या मूळ पसु्तकाची समीक्षा), शोध जाद्दणवाांचा (वैचाररक/समीक्षा), समीक्षा 

सांवाद, सावभजद्दनक सत्यधमभ (मूळ लेखक महात्मा जोतीराव फुले; सांपादन - डाॅॅ. 

वासदुेव मलुाटे), साद्दहत्यपालवीचे रांग आद्दण रूप (समीक्षा), साद्दहत्य : स्वागत व 

समीक्षा (समीक्षा);  

िासुदेि मलुाटे यांना वमळालेले दुरस्कार: 

 मराठी ग्रामीि कथा: स्वरूप आद्दण द्दवकास', ' द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या', 'मराठवाडयाची 

कथा' या ग्रांथाांना महाराष्र राज्य शासनाचे उत्कृष्ट ग्रांथद्दनद्दमभतीचे परुस्कार. 

 दोन वेळा कै. द्दभ. ग. रोहमार ेग्रामीण साद्दहत्य परुस्काराने सन्माद्दनत 

 स्वातांत्र्य सैद्दनक मामासाहेब कलगड परुस्कार 

 मसाप चा रा. श्री. जोग परुस्कार २०१८  

 १९९४ साली पणु्यात झालेल्या पद्दहल्या पणेु द्दवभागीय ग्रामीण साद्दहत्य सांमेलनाचे 

अध्यक्षपद 

 जालना येथे २००२ साली झालेल्या १०व्या अण्णा भाऊ साठे राज्य साद्दहत्य 

सांमेलनाचे अध्यक्षपद. 
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 आद्ददवासी साद्दहत्य जागर आद्दण जतन अकादमी याांच्या वतीने २र े आद्ददवासी 

उलगलुानवेध साद्दहत्य सांमेलन, चांद्रपूरला १७ नोव्हेंबर, इ.स. २०१२ला झाले. या 

सांमेलनाच्या अध्यक्षपदी डॉ. वासदुेव मलुाटे होते. 

 मराठवाडा साद्दहत्य पररषदेच्या माजलगाव शाखेतफे पाचवे द्दशवार साद्दहत्य सांमेलन 

डॉ. वासदुेव मलुाटे याांच्या अध्यक्षतेखाली २४ फेब्रवुारी रोजी साधोळा येथे 

३.३ ‘विषिृक्षाच्या मळु्या’   

'द्दवषवकृ्षाच्या मळुया' या द्दशषभकातून एक उपरोद्दधक सूर जाणवतो. सहकार तत्वाच्या 

नावाखाली मांत्ी सामान्य शेतकऱ्याला कसे गांडवतात, कजाभच्या डोहात बडुवतात तरीही 

अज्ञानामळेु शेतकरी त्यत सहजगत्या ओढला जातो द्दवष हे पटकन अांगात द्दभनत आद्दण या 

तर द्दवषवकृ्षाच्या मळुया आहेत म्हणजे त्या द्दकती खोलवर रुतल्या असतील याची प्रचीती 

आपल्याला द्दशषभकातून येते. 

मखुपषृ्ठही अनेक अांगाांनी सूचक आहे. द्दवषवकृ्षाची मळेु काळया रांगात कृष्णकृत्याचे द्योतक 

आह.े तसेच या मळुया जद्दमनीत म्हणजेच समाजपरुुषाच्या मनात अगदी खोलवर तळापयांत 

पोहोचलेल्या द्ददसतात म्हणून तर मनातून जी कधीच जात नाही द्दतलाच 'जात' म्हणतात. 

या नानासाहेब बोऱ्याांच्या द्दवधानाची आठवण येते. ही द्दवषवकृ्षाची मळेु असल्यामळेुच मखु्य 

वकृ्ष हा द्दनष्पणभच नव्ह े तर वाढ खुांटलेला द्दचद्दत्त केलेला आहे. त्यामळेु मखुपषृ्ठातील 

रांगसांगतीसधु्दा असेच मनाला उदासीनता आणणार े भाव अद्दभव्यक्त करतात. या 

द्दवषवकृ्षाच्या मळुयाांची इतकी वारमेाप वाढ होत गेलेली दाखवली आहे की, त्यामळेु त्यामध्ये 

सापडलेली सामान्य माणसेही आकां ठ बडुालेली द्ददसतात. इतके हे मखुपषृ्ठ कादांबरीच्या 

द्दशषभकाला परुपेरु न्याय देणार ेवाटते आद्दण म्हणूनच ते मनाला जास्त भावते. 

३.३.१ ‘विषिृक्षाच्या मळु्या’ या कादंबरीचे समकालीन िास्ति: 

ग्रामीण  सांस्कृतीतून आलेले लेखकाचे लहानपण अत्यांत प्रद्दतकूल पररद्दस्थतीत गेले. 

द्दशक्षणाची द्दजि असल्याने वगाभबाहेर राहून द्दशक्षणाची द्दजि पूणभ केली. अत्यांत हालाखीच्या 

पररद्दस्थतीत द्दशक्षण पूणभ केले व द्दशक्षणके्षत्ात  नोकरी केली. चळवळीत काम करण्यासाठी व 

आपले स्वतांत् द्दवचार माांडता यावेत म्हणून प्रकाशन व्यवसाय सरुू करून साद्दहत्याच्या 

चळवळीत व लेखनात सक्रीय झाले. त्यावेळचे राजकीय, सामाद्दजक व साांस्कृद्दतक 

वातावरण नवे होते. राजकीय दृष्टया स्वातांत्र्य द्दमळाले असले तरी ते सार ेस्वातांत्र्य पसु्तकी 

होते. प्रत्यक्षात मात् द्दवद्दवध पातळीवर समाज नागवला जात होता. ग्रामीण भागाचा द्दवचार 

केला तर शेतीवर अवलांबून असणार समाज  दयनीय जीवन जगत होता. शेतकरी सावकार, 

सहकारी सोसायट्या पतसांस्था, कारखाने, कृषी उत्पन्न बाजार सद्दमत्या आशा अनेक 

स्तरावर शोषणाला बळी पडत होता. हे सार े वास्तव मलुाटे अनभुवत असल्याने त्याांच्या 

लेखनातून त्याांनी या  सवभ प्रश्नाांना वाचा फोडली. ग्रामीण साद्दहत्याच्या चळवळीबाबत ते 

द्दलहीतात, ‚ग्रामीण साद्दहत्याची चळवळ ही एक साद्दहत्यद्दवषयक चळवळ आह.े ती जेवढी 

साद्दहत्यद्दवषयक चळवळ आहे तेवढीच सामाद्दजक आद्दण साांस्कृद्दतक चळवळही आह.े 

द्दवस्थाद्दपत ग्रामीण माणसाांच्या भाव-भावना, त्याांची व्यथा-वेदना आद्दण समस्या याांना मखुर 

करणाऱ्या त्यावर उपाय शोधणाऱ्या साद्दहद्दत्यकाांची ही चळवळ आह.े‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, 
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ग्रामीण साद्दहत्य: स्वरूप व द्ददशा, कैलाश पद्दब्लकेशन, प्रथमावतृ्ती १९९४, पषृ्ठ ३७) 

एखाद्या लेखकाच्या लेखनातील अनभुवद्दवश्व हे त्याच्या समकाळासह भूतकाळातीलही असू 

शकते. द्दशवाय तो ज्या काळात द्दलहीत असतो, त्या काळातील समाज, साद्दहत्य व्यवहार 

त्याच्या जडणघडणीला कारणीभूत ठरत असतो. वासदुेव मलुाटे त्याला अपवाद नाहीत. 

कथा, कद्दवता, दीघभकथा, कादांबरी, एकाांद्दकका, लद्दलतगद्य आद्दण समीक्षा अशा साद्दहत्य 

प्रकाराांतून त्याांनी लेखन केले आह.े काही द्दनवडक स्वरूपाचे ग्रांथही त्याांनी सांपाद्ददत केले 

आहेत. त्याांच्या समकाळातील वेगळ्या जाद्दणवा व्यक्त करणारा एक गांभीर प्रकृतीचा लेखक 

म्हणून त्याांच्या साद्दहत्याचा द्दवचार करावा लागतो. 

स्वातांत्र्योत्तर काळात महाराष्राचे समाजवास्तव कसे होते, कोणत्या सामाद्दजक चळवळी 

गद्दतमान झाल्या होत्या, साद्दहत्य चळवळींचे स्वरूप काय होते, त्यातही नागर आद्दण ग्रामीण 

अशा दोन्हीही समाजाची द्दस्थती कशी होती आद्दण या वास्तवाला एक सांवेदनशील, 

पररवतभनशील मनाचा लेखक म्हणून वासदुेव मलुाटे साद्दहत्यातून प्रद्दतद्दक्रया देत होते. ग्रामीण 

भागात जातीव्यवस्थाही प्रभावी होती. दद्दलत, ग्रामीण, कष्टकरी समाज होरपळून द्दनघत 

होता. नैसद्दगभक व मानवद्दनद्दमभत आपत्तींना  सामोर े  जाण्याचे बळ उरले नव्हते आशा 

समाजाच्या वेदनाांना वाचा फोडण्याचे काम मलुाटे याांनी आपल्या साद्दहत्यातून केले. 

साद्दहत्यातून व्यक्त होताांना द्दतथेही वगीय भेद त्याांना जाणवत होता. रांजनवादी साद्दहत्यात 

वास्तव जीवनाचे द्दचत्ण कुठेही द्ददसत नव्हते. त्यातून ग्रामीण जीवन व त्याांचे प्रश्न, अनभुव 

जाद्दणवा, समस्या याचे कोणतेही द्दचत्ण येत नव्हते. ते द्दचत्ण दाखवणार ेसाद्दहत्य द्दनमाभण 

करण्यासाठी चळवळ उभी रहावी लागली. ‚ग्रामीण साद्दहत्य हे वेशीच्या आतील आद्दण 

वेशीच्या बाहेरील माणसाांच्या, गावातील व गावबाहेरील आसा सवभ माणसाांच्या जाणीवा 

व्यक्त करणार ेसाद्दहत्य आहे. अनागर भागातील खेड्यातील दद्दलताांच्या जाद्दणवा प्रकट होत  

असतील तरी ते साद्दहत्य ग्रामीण साद्दहत्यच होय.‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य: 

स्वरूप व द्ददशा, कैलाश पद्दब्लकेशन, प्रथमावतृ्ती १९९४, पषृ्ठ ३०) फुले-आांबेडकरी पे्ररणा 

साांगाव्या लागल्या. मलुाटे याांनी आपल्या लेखनाच्या पे्ररणा, द्दवषय, जाद्दणवा याबिल अनेक 

द्दठकाणी द्दवस्ततृ चचाभ केली आहे.  

३.३.२ िासुदेि मलुाटे यांच्या कादंबरीलेखनाच्या प्रेरिा: 

वासदुेव मलुाटे याांच्या कादांबरी लेखनाच्या पे्ररणाांचा द्दवचार करताना द्दनरक्षण नोंदद्दवताांना 

सामाद्दजक वास्तव माांडण्याचा त्याांचा उिेश समोर येतो. साद्दहत्य हे समाजाचा आरसा 

असतो; त्यातून समाजाचे प्रश्न माांडले जावेत हेच अपेद्दक्षत असते. कादांबरी सारखा व्यापक 

अवकाश असलेला साद्दहत्यप्रकार मलुाटे वळले त्यामागची ही  प्रमखु पे्ररणा आहे. प्रत्यक्ष 

जीवनात आलेले अनभुव कादांबरीसारख्या साद्दहत्यप्रकारातून माांडणे त्याांना योग्य वाटले. 

समकालीन वास्तव हे दषु्काळ, गरीबी, भाांडवलशाही, राजकारण याांनी माणसाांना भरडऊन 

टाकणार ेहोते. त्यातून येणार ेदाहक अनभुव माांडण्यासाठी त्याांनी कादांबरी हा साद्दहत्यप्रकार 

द्दनवडला.  

‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीत ते आपल्या लेखनाच्या पे्ररणाांबाबत साांगताांना म्हणतात, 

‚प्रत्येक लद्दलत साद्दहत्यकृती ही व्यापक अथाभने लेखकाच्या आत्मकथनाचाच एक भाग 

असतो. कारण लेखक एक  व्यक्ती म्हणून जीवन जगत असताना द्दवद्दवध प्रकारचे 
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जीवनानभुव  घेत असतो, ते घेत असताना भोवतीचां जग, सांवेदनशील मनाने न्याहाळीत 

असतो आयणी असां भोवतीचां जग, समकालीन प्रसांग आद्दण वातावरण त्याच्या  अांतगाभभ्यात 

कुठांतरी तो साठवीत असतो. ह े साठवलेलां द्दवश्व लेखन करताना कुठां तरी नेणीवेतून 

आपसूकपणे प्रकट होतां. मी जेव्हा माझ्या ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळुया’ या बहुचद्दचभत आद्दण 

बहुपरुस्काररत कादांबरीचा द्दवचार करू लागतो; तेव्हा असांच काही घडलां असावां असां मला 

वाटतां. समग्र सहकार के्षत्ाचां दशभन घडद्दवणारी आजही ती एकमेव कादांबरी आहे. 

साधारणत: १९८३-८४ च्या समुारास द्दतचे लेखन करीत होतो, तेव्हाही सहकार के्षत्ावर 

आपल्याला अशी एक कादांबरी द्दलहायची आहे, या भावनेने द्दकां वा उिेशाने मी द्दलहीत 

नव्हतो द्दकां वा द्दतची सरुूवातीला  असा काही हतूे मनात ठेवून केलेली नव्हती. अमकु एक 

प्रकारची कादांबरी अनकु पद्धतीची रचना करून द्दलहायची, द्दतचा प्रारांभ असा असेल, मध्य 

असा असेल आद्दण शेवट ही ठरवून असा करायचां असा काही आराखडा माझ्यासमोर 

नव्हता. जे बद्दघतलां, जे अनभुवलां ते सामाद्दजक जीवनाच्या पररवतभनाशी द्दनगडीत आहे 

आद्दण यादृष्टीने एक समकालीन वास्तव आपण आपल्यासह कुठेतरी माांडत जाऊयात, या  

द्दवचारातून कादांबरीलेखनाचा प्रारांभ केला.‛ (डॉ. वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य:द्दचांतन 

आद्दण चचाभ ; स्वरूप प्रकाशन, औरांगाबाद, प्र.आ., द्दडसेंबर, २००२, प.ृ २५५) याप्रकार े

त्याांनी आपल्या कादांबरीलेखना मागील पे्ररणा स्पष्ट केल्या आहेत. ग्रामीण कादांबरी अनेक 

लेखकाांनी महत्त्वाचे द्दवषय माांडले. पण समकालीन साद्दहत्यात सहकार के्षत्ावर द्दनमाभण 

झालेली एकमेव कादांबरी म्हणून ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचा उल्लेख करावा 

लागतो.   

 ‘साद्दहत्याचा अवकाश’ या ग्रांथात डॉ. नागनाथ कोत्तापल्ले याांनी या कादांबरीबाबत म्हटले 

आह,े ‚ग्रामीण भागात आज जे पररवतभन झालेले आहे ते सहकार चळवळीमळेु, यात काही 

शांका नाही. ही सहकार चळवळ ग्रामीणाांच्या जीवनात कसे द:ुख  द्दनमाभण करते, याांचा वेध 

वासदुेव मलुाटे याांनी आपल्या ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीमधून घेतला आहे. सहकार 

चळवळीचे अांतरांग प्रकट करणारी ही एकमेव कादांबरी आहे.‛ (डॉ. नागनाथ कोत्तापल्ले; 

साद्दहत्याचा अवकाश, प्रद्दतमा प्रकाशन, प्र. आ., २००३, प.ृ २१६) सभोवताली जे ज े

अनभुवलां ते माांडण्याचा पयभटन या कादांबरीने केलेला द्ददसतो. सहकार के्षत्ातून  द्दनमाभण  

झालेले अनेक प्रश्न लेखकाने माांडले. सामान्य माणसाची, शेतकऱ्याांची होणारी गळचेपी 

त्याांना व्यक्त करायची होती. ‘सहकार’ चळवळ ही सामन्याांचा उद्धार व्हावा या हेतूने सरुू 

झाली असली तरी त्यातील अव्यवस्थेमळेु सामान्य जनाांचे शोषण झाले. राजकारणी 

हस्तके्षपामळेु ते भ्रष्टाचाराचे कें द्र बनले. सांवेदनशील लेखक नेहमी समाजातील प्रश्न 

नेमकेपणाने टीपण्याचा प्रयत्न करीत असतो. हे प्रश्न माांडण्यासाठी तो एक द्दवद्दशष्ट 

साद्दहत्यप्रकार द्दनवडतो मलुाांटे याांनी कादांबरीसारखा मोठा पट आसलेला साद्दहत्यप्रकार 

द्दनवडला. सामाद्दजक बाांद्दधलकी मानणाऱ्या या लेखकाला सहकार खेतरातील वास्तव 

समाजासमोर परखडपणे माांडायचे आहे. व या के्षत्ात होणारी द्दपळवणूक, भ्रष्टाचार याला 

आळा घालून बदल घडवायचा आहे. ग्रामीण जीवनातून आलेला तरूण स्वत: मागभ काढत 

आशावादी राहतो. हा सकारात्मक द्दवचार त्याांनी या कादांबरीतून पेरला आह.े  
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३.३.३ ‘विषिृक्षाच्या मळु्या’ या कादंबरीचे कथानक:  

द्दवश्वनाथ तरटे हा तरुण ग्रामीण भागातील द्दशक्षकाची नोकरी सोडून शहरात द्दजल्हा 

सहकारी बकँ मध्ये नोकरीसाठी येतो तो शहरी जीवनाबाबत स्वप्न उराशी घेऊनच! 

डबघाईला आलेली बकँ, त्यातील आपमतलबी सांचालकाांचा गोतावळा, प्रशासनात भाग 

घेऊ नये या आटीवर नेमलेला कमभचारी वगभ यात सामील होण्यासाठी आलेल्या द्दवश्वनाथची 

परतूरच्या शाखेत बकँ इन्स्पेक्टर असणाऱ्या भोसल्याांची ओळख होते. त्याांच्याकडून 

द्दवश्वनाथला बकँ बिल बरीच माद्दहती द्दमळते. तेथील राजकारण आद्दण सांचालक मांडळाचे 

द्दहतसांबांध याची  त्याला पूणभ कल्पना येते. शैक्षद्दणक के्षत् अद्दधक चाांगलां असे मत व्यक्त करत 

भोसले नायकाच्या मनात आधीच मनात शांका द्दनमाभण करून जातो.  परांत,ु ‚प्रामाद्दणकपणे 

झटून काम करायचां नम्रतेने, सेवाभावाने वागायचां. सवाांशी द्दमळून-द्दमसळून, अद्दधकाऱ्याांची 

मजी साांभाळून राहून काम करायचां.. द्दशकून घेण्याची, समजून घेण्याची आपली वतृ्ती आहे, 

हे तरी इथल्या लोकाांच्या लक्षात आलां पाद्दहजे. एकदा कामाचां स्वरूप लक्षात आलां की मग 

कामचूकारपणा करायचा नाही.‛ असे तो मनाशी ठरवतो. काही द्ददवस काम केल्यानांतर 

चेअरमन साहेबाांच्या गावी सेलू शाखेत होणारी बदली, द्दतथे जोगळेकराांच्या बद्दहणीशी 

होणारी मैत्ी व जाद्दतभेदामळेु या मैत्ीला होणार द्दवरोध आद्दण त्यातून कळमनरुीला होणारी 

बदली असा घटनाक्रम समाजातील जातीव्यवस्थेची पाळेमळेु कशी खोलवर रूजली आहेत 

याांचा प्रत्यय देतो. सहकार के्षत्ातील भ्रष्टाचाराची इथे नायकाला माद्दहती होत जाते. सहकार 

के्षत्  द्दजथे जनसामान्याांसाठी काम व्हायला पाद्दहजे द्दतथेच गोरगररबाांची होणारी द्दपळवणूक, 

बकेँतील देशपाांडे, दांडे आद्दण बकेँसमोरील व्यापारी द्दलांगप्पा याांच्यातील व्यवहारातून 

गररबाांची चाललेली द्दपळवणूक त्याच्या लक्षात येते. बकेँतील चपराशी द्दवरप्पा हा या 

जनतेचा प्रद्दतद्दनधी म्हणून समोर येतो तोच सवभ वास्तव नायकाला साांगतो. ‚ग्रामीण 

माणसाांची होणारी द्दपळवणूक, सहकार के्षत्ात माजलेला भ्रष्टाचार आद्दण सावकार आद्दण 

कमभचाऱ्याांचे लगेबाांधे, कजाभच्या खाईत डूबणारा सामान्य या सवाांचे  द्दचत्ण मलुाटे 

वास्तवदशी व प्रभावीपणे कादांबरीत माांडतात.‛ (डाॅॅ. सांजय द्दशांदे; वासदुेव मलुाटे: 

साद्दहत्य आद्दण समीक्षा) बकँ इन्स्पेक्टरचा चाजभ घेतल्यावर या सावकारी पाशाद्दवरुद्ध तो 

कायद्याचा बडगा दाखवतो. समाज रक्षणासाठी द्दनमाभण झालेले पोद्दलस खात्यातील काही 

व्यक्तीचे बेपवाभ  वागणे त्याला खटकते. ग्रामीण माणसाांची होणारी द्दपळवणूक व त्याांचे वास्तव 

द्दचत् मलुाटे या कादांबरीतून रखेाटतात. ‚द्दवश्वनाथ तरटे ही व्यद्दक्तरखेा द्दचद्दत्त करताना 

लेखकाला आत्मभान जागतृ असणारा, माणसुकी जपणारा, गररबाांच्या द्दहताचा द्दनणभय 

घेणार, भ्रष्टाचाराच्या द्दवरोधी असणार सदबदु्धीने द्दवचार करणारा, ग्रामीण भागाांची सांपूणभ 

पाश्वभभूमी असलेला द्दजिी, मेहनती व स्वत:च्या कतृभत्वावर द्दवश्वास  ठेवणारा, आहे त्या 

गोष्टीत समाधान न मानणारा आद्दण नवीन गोष्टी द्दशकण्याची ईषाभ बाळगणारा अभ्यासू असा 

एक तरूण जो यशस्वी भारताचे स्वप्न साकारू पाहणारा आहे द्दचद्दत्त करावयाचा आहे.‛ 

(  . सांजय द्दशांद;े वासदुेव मलुाटे : साद्दहत्य आद्दण समीक्षा)  

कळमनूर मधून जालन्याच्या भू-द्दवकास बकेँत नोकरी, व नवीन सांसार साांभाळत तो पढुील 

वाटचाल करीत राहतो. एकां दर सवभत् सहकार के्षत्ातील भ्रष्टाचार लक्षात आल्यावर 

‚द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ तोडता येणार नाहीत, तरीही मी त्याांच्यावर घाव घालीन, जमलांच तर 

हे जांगलच मी पेटवून टाकीन.‛ असे तो म्हणतो. काही वषे उलटल्यावर हा सांवेदनशील 
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स्वभावाचा माणूस सहकार खाते सोडण्याचा द्दनणभय घेतो. सहकार के्षत्ातील एक सांपूणभ 

पटच ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीच्या रूपाने लेखक आपल्यासमोर माांडतो.  

३.३.४ ‘विषिृक्षाच्या मळु्या’ या कादंबरीचा आशय: 

महाराष्रात राहणाऱ्या सवभसामान्य जनतेचे जीवन सकुर व्हावे; त्याांच्या जीवनात आद्दथभक 

सधुारणा व्हावी यासाठी पयभटन केले गेले. कृषीप्रधान अथभव्यवस्था असल्यामुळे 

सहकारातून शेती सधुारणा करणे व शेतकरी समदृ्ध व्हावा म्हणून पयभटन करणे हे मखु्य 

उिीष्ट होते.  राजकीय व्यवस्था याचे व्यवस्थापन करीत असल्यामळेु राजकारणी, शासकीय 

व प्रशासकीय कमभचारी ही यांत्णा कायभरत होती. लाभधारक शेतकरी नेहमी खालच्या 

स्तरावर राहीला. राजकीय द्दवकें द्रीकरण झालेले द्ददसून येते. यात सहकारी बकँ, सोसायटी, 

पतसांस्था, ग्रामपांचायती, याांचे पैशाचे राजकारण सरुू झाले व त्यात सामान्य शेतकरी 

द्दपचला जाऊ लागला होता. त्यातच सावकारी व्यवस्थाही आपली पोळी भाजून घेत होती. 

शेतकरी व छोटे व्यापारी सावकाराांच्या पासहात अडकायला लागले. या सवभ भ्रष्टाचारामळेु 

एक आदशभ यांत्णा कमकुवत झाली.  

हा सहकार सांस्था चळवळीच्या पराभवाचा इद्दतहास वासदुेव मलुाटे याांनी द्दवषवकृ्षाच्या 

मळु्या’ या कादांबरीतून मयक्ष्डला आहे. द्दवश्वनाथची कथा ही सवभ सामान्य शेतकरी अथवा 

ग्रामीण सांस्कृतीतून आलेल्या प्रत्येक व्यक्तीची कथा आह.े द्दवश्वनाथने अत्यांत जवळून 

सवभसामन्याांचे नाडलेपण बघीतले आहे. हेच सार ेवास्तव जनतेसमोर आणण्याच्या उिेशाने 

ही कादांबरी द्दलहीली आहे. हाच कादांबरीचा आशय आहे. द्दवश्वनाथ सहकार के्षत्ात नोकरी 

करत असतो. वेगवेगळ्या गाांवाांमधून बदली होत असताांना तो शेतकरी मजूराांचे द:ुख पाहत 

असतो. व त्याांच्या कथा सवाांसमोर याव्यात असे त्याला सतत वाटत असते. सहकार के्षत्ात 

काम करीत असताांना अद्दधकारी, कमभचारी, गावातील सत्ताकरणी याांच्या भ्रष्टाचाराचे 

वेगवेगळे स्वरूप त्याला द्ददसून येत असते. ही भ्रष्टाचाराची साखळी तोडण्याचा तो प्रयत्न 

करतो. ‘सहकार’ नावाखाली सवभसामान्याांना गलुामद्दगरीकडे नेऊ पाहणाऱ्या गनु्हेगारी 

सांस्कृतीचे द्दचत्ण लेखकाने या कादांबरीतून केलेले आहे. प्रबोधन आद्दण रांजनाचे कायभ 

करणाऱ्या कादांबरी साद्दहत्यप्रकारला पारांपाररकतेच्या पलीकडे नेऊन समाजाचे व जगण्याचे 

वास्तव दाखवण्याचे कायभ करण्यासाठी लेखकाने पयभटन केले. आहे. या अद्दतसांवेदनशील 

जगाचे वास्तव दाखवणे हाच या कादांबरीचा आशय व प्रमखु उिेश आहे. 

या कादांबरीचा द्दवषय हा एकपेडी नाही त्याला द्दवद्दवध स्तर आहेत.  सहकार खात्यातील 

भ्रष्टाचार, शेतकरी सवभसामान्य जनतेचे शोषणाला कारणीभूत असलेली व्यवस्था, आद्दण 

नायकाच्या आयषु्याची होणारी फरफट या तीन स्तरावर कादांबरीचा आशय व्यक्त होतो. 

भ्रष्टाचाराने केवळ माणूस नाांगवला जात नाही तर या व्यवस्थेची त्याला सवय लागते. सवभ 

स्तरावर मग ते अद्दधकारी, कमभचारी असो व सावकार, जमीनदार, अथवा कष्टकरी शतेकरी 

सगळेच यात गुांतत जातात. हा आशय अद्दतशय स्पष्टपणे लेखकाने या कादांबरीतून माांडला 

आह.े  
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३.३.५ ‘विषिृक्षाच्या मळु्या’ या कादंबरीचा नायक - विश्वनाथ तरटे:  

ग्रामीण साद्दहत्त्यातील  सरुुवातीच्या कादांबरीत  नायक सोशीक वतृ्तीचे द्ददसतात परांत ु

१९६० नांतरच्या साद्दहत्यातून व्यवस्थेला नकार देणारे, व्यवस्था नाकारणार,े असे नायक 

पढेु येतात. ‘द्दवषवकृ्षाच्या मुळ्या’ मधील द्दवश्वनाथही व्यवस्था नाकरणारा आहे; परांत ु

व्यवस्था बदलण्याचा मागभ त्याला आजूनही सापडत नाही.  द्दनराशेचे सूर  त्याच्या 

बोलण्यातून जाणवत राहतात. महात्मा फुले व डॉ. बाबासाहेब आांबेडकर याांच्या द्दवचाराांच्या  

पे्ररणेतून द्दनमाभण झालेले साद्दहत्य असल्याने प्रद्दतगामी व्यवस्थेद्दवरुद्ध व  बांडखोरीकडे 

जाणार ेग्रामीण साद्दहत्यातील नायकचे  द्दवश्वनाथ हे प्राद्दतद्दनद्दधक रूप आहे. 

या कादांबरीचा नायक सांवेदनशील आह.े प्रामाद्दणक आह.े आपल्या स्वप्नाांची पूतभता 

करण्यासाठी लागणार े सवभ कष्ट करण्याची त्याांची तयारी आह.े अत्यक्षत द्दवपरीत 

पररद्दस्थतीतही मयाभदा साांभाळणारा, कतृभत्वाने पढेु जाणारा, कोणत्याही प्रद्दतगामी परांपरते न 

आडकणारा असा द्दवज्ञानवादी द्दवचाराांचा आहे. कुटुांबवत्सल असल्याने घरातील सवभ 

माणसाांना जोडून ठेवण्याचा प्रयत्न  करतो. पण असे करताना आई, भाऊ, पत्नी, द्दमत् 

याांच्यात गुांतत नाही. वद्दडलाांचा करारी बाण हा त्याच्या जगण्याचा आदशभ आहे.  

समाजात वावरताना द्दवश्वनाथ कसां आहे हे लोखांडे या पात्ाच्या सांवादातून उलगडत जाते. 

त्याने आयषु्याची काही ध्येये ठरद्दवली आहेत. त्यासाठी तो पयभटन करीत राहतो. माणसाांचे 

स्वाथीपणा त्याला आवडत नाही. बराचसा एकटा राहणारा द्दवश्वनाथ कोणावर राग मात् 

काढताांना द्ददसत नाही. आपली ध्येय द्दमळद्दवण्यासाठी अपार कष्ट घेताना द्ददसतो. 

आयषु्याची घडी बसवण्यासाठी तो सतत प्रयत्न  करत असतो. प्रामाद्दणक माणसाला 

त्याच्या कष्टाचे फळ द्दमळावे असे त्याला वाटते. राजकीय, शासकीय व्यवस्था याांच्याशी तो 

लढू शकत नाही. समाजातील द्दवदारक वास्तव द्दवश्वनाथच्या रूपाने लेखक कादांबरीतून 

माांडतात.  

३.३.६ ‘विषिृक्षाच्या मळुया’ या कादंबरीची भाषा ि शैली:   

‘द्दवषवकृ्षाच्या मळुया’ ही ग्रामीण कादांबरी असल्यामळेु सांवादातून ग्रामीण भाषा येते. परभणी, 

जालना, बोड येथील खास मराठवाडी बोली येथे वापरलेली आहे. आशयाला पूरक अशीच 

भाषा वासदुेव मलुाटे याांनी कादांबरीत वापरलेली आहे. ग्रामीण सांस्कृती व शहरी वातावरण 

या दोन्ही चे द्दचत्ण करताना कादांबरीची भाषा वेगवेगळी जाणवली तरी एकरूप होताना 

द्ददसते. 

‚देशसेवा, नेततृ्व, पढुारीपण, गररबाांचां कल्याण या नावाखाली काय चाललांय हे? उिामपणे 

दमदाटी करणार ेललासाहेब, बकेँतला लाचार होऊन वागणार स्टाफ याांच्याद्दवषयीच इथां? 

आपण असे कसे आडकतो आहोत पनु्हा पनु्हा या चक्रव्यूहात. भू-द्दवकास बकँ, सहकारी 

बकँ, सहकार खाते, सहकार, सहकार! यातून बाहेर पडलां पाद्दहजे. नकोच हे के्षत्. 

आपल्याला नाही मानवणारी ही नोकरी. सांधी द्दमळाली की सटुायचां इथून.‛ यातून नायकाांची  

तगमग व्यक्त होते. शहरी भागात सहकार के्षत्ात नायक नोकरी करत असल्यामळेुच शहरी 

भाषेचा वापरही इथे द्ददसतो. कादांबरीच्या भाषेतून कादांबरीचा द्दवषय व पात्ाांची जगण्याची 

पद्धती व्यक्त होते, भाषा कुठेही आलांकाररक अथवा काव्यात्म आद्दण भावद्दनक होत  नाही; 
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ती  सहज आद्दण सरळ असे द्दतचे स्वरुप आहे. यामळेु वाचकाच्या मनाांची पकड घेते.  

द्दननेदन ततृीय परुुषी आह.े उपरोधाची त्याला धार आहे. भाषाशैली नागरी असली तरी 

काही द्दठकाणी ती ग्रामीण ढांगानां गेलेली जाणवते. ती अलांकाररक असल्याने ती मनाला 

अद्दधक भावते. जसे- ‚बरां मी द्दनघू का दादा?‛, द्दवश्वनाथ घडयाळाकडे बघत म्हणाला ‚वा! 

साहेब वा! कमाल केलीत तमुी बी अवो आमी बोलावून घेतलां तमुाला ते कहयासाठी?‛, 

‚कशासाठी?‛ ‚अहो जेवणासाठी‛. एरांडे ‚म्हांजी बगा आपला जीव ह्येंच्यापाशी आन ्याांचा 

जीव...‛ ‚बायकोपाशी‛. एरांडेनां त्याांच वाक्य पूणभ केलां. या भाषाशैलीतून त्याांच्या मनावरील 

पारांपाररक द्दवचारसरणीचा पगडा द्ददसून येतो. 

कथानकाद्दशवाय इतर भाष्य येत नाही. पाल्हाळीकपणाला वावच द्दमळत नाही.  कोणत्याही 

पत्ाला योग्य वाटेल अशीच भाषा वापरली असल्यामळेु सहज सोपी होते. हे या कादांबरीच्या 

यशस्वी  होण्यामागचे एक महत्त्वाचे कारण आहे.  

आदली प्रगती तदासा 

प्रश्न- ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीतील घटना प्रसांग तमुच्या शब्दात स्पष्ट करा. 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

३.४ समारोद 

वासदुेव मलुाटे याांची ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ ही कादांबरी मराठी ग्रामीण कादांबरीच्या प्रवासात 

मैलाचा दगड ठरते. ग्रामीण साद्दहत्य हे फुले-आांबेडकरी द्दवचारधारवेर अवलांद्दबलेले आहे. 

महात्मा फुले व डॉ. बाबासाहेब आांबेडकर याांचा द्दवज्ञानवादी दृद्दष्टकोन प्रद्दतगामी 

समाजव्यवस्थेला नकार देत, सवभ भेदाभेदाांपद्दलकडे जाणारा आहे. ग्रामीण समाजाचे प्रश्न ज े

बाजूला सारले गेले. त्या प्रश्नाांना ग्रामीण साद्दहत्याने वाचा फोडण्याचे काम केले आहे. 

वासदुेव मलुाटे हे केवळ साद्दहद्दत्यक म्हणूनच प्रद्दसद्ध नाहीत तर  ग्रामीण चळवळ उभारण्याचे 

मोठे कायभही त्याांनी केले आहे. त्याांच्या साद्दहत्यातून ग्रामीण समाजातील व्यथा वेदनाांना 

वाचा फोडली. प्रद्दतगामी व्यवस्थेला नकार, द्दवरोध आद्दण द्दवद्रोह या द्दत्सूत्ीचा वापर मलुाटे 

याांच्या कादांबरीतून प्रकषाभने द्ददसून येतो. कादांबरी चे सवभ घटक कथानक, पात्, वातावरण, 

सांवाद, द्दनवेदनशैली याांचा आपण द्दवचार केला. सरळ सोपी भाषा वाचकाांच्या मनाची पकड 

घेते. सहकार के्षत्ातील प्रश्नाांवर बेतलेली ही पद्दहली कादांबरी आह.े  

३.५ नमनुा प्रश्न 

१.   वासदुेव मलुाटे याांच्या ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या ग्रामीण कादांबरीचे स्वरूप स्पष्ट करा. 

२.  ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे कथानक स्पष्ट करा. 
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३.  ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचा आशयबांध तपासा. 

४.  भाषा व शैली च्या अनषुांगाने ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीची  चचाभ करा. 

५.  ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीतील सांवेदनशील नायक द्दवश्वनाथ. (टीप द्दलहा.)    

६.  ‘द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे समकालीन वास्तव. (टीप द्दलहा.) 

७.  फुले-आांबेडकरी साद्दहत्य म्हणून द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या’ या कादांबरीचे महत्त्व स्पष्ट करा.  

३.६ सदंभभ  

 वासदुेव मलुाटे ; द्दवषवकृ्षाच्या मळु्या; स्वरूप प्रकाशन, औरांगाबाद 

 द्दचांतामणी सधुाकर काांबळे; वासदुेव मलुाटे याांची कथा : रूप व स्वरूप  

 डॉ. सांजय द्दशांद;े वासदुेव मलुाटे : साद्दहत्य आद्दण समीक्षा  

 सां. डॉ. रामद्दकशन दद्दहफळे; पररवतभनवादी साद्दहत्य : सांकल्पना व स्वरूप - वासदुेव 

मलुाटे गौरव ग्रांथ, स्वरूप प्रकाशन, सांभाजी नगर  

 अजुभन व्हटकर; वासदुेव मलुाटे व्यक्ती आद्दण वाड्ग्मय  

 सां. डॉ. शांकर द्दवभूते, प्रा. श्रावण द्दगरी; शब्दाांची नाव घेऊन द्दनघालेला माणूस  

 डॉ. नागनाथ कोत्तापल्ले; साद्दहत्याचा अवकाश, प्रद्दतमा प्रकाशन 

 वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य स्वरुप आद्दण द्ददशा  

 वासदुेव मलुाटे, ग्रामीण साद्दहत्य चचाभ आद्दण द्दचांतन  

 

***** 
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४ 

दीघघ कविता : आरपार लयीत प्राणाांवतक - प्रज्ञा दया पिार 

घटक रचना 

४.०  ईद्दिष्ट े

४.१  प्रस्तावना  

४.२  फुले-अंबेडकरवादी साद्दहत्य 

४.२.१ फुले-अंबेडकरी साद्दहत्याची सकंल्पना व वैद्दिष््टये 

४.३ प्रज्ञा दया पवार यांची लेखनवैद्दिष््टये 

४.४  ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधून व्यक्त झालेले द्दवठाबाइचे चररत्र 

४.५ ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील अद्दवष्करण / ऄद्दभव्यक्ती पद्धती 

४.६  ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील वणण, जात, वगण वास्तव 

४.७  ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील द्दलंग भेदाचे वास्तव  

४.८  ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ या दीघण कद्दवतेतील फुले-अंबेडकरवाद 

४.९  समारोप   

४.१० नमनुा प्रश्न 

४.११ सदंभण 

४.० उविष्ट े

 फुले-अंबेडकरी  साद्दहत्याचे स्वरुप समजावून घेणे.  

 कवद्दयत्री प्रज्ञा दया पवार  याचं्या कद्दवतेचे स्वरूप समजून घेणे. 

 ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ या दीघण कद्दवतेचे स्वरूप ऄभ्यासणे.  

 द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगावकर याचें चररत्र दीघण कद्दवतेतून समजावून घेणे.  

 प्रज्ञा दया पवार यांच्या लेखनाची वैद्दिष््टये ऄभ्यासणे.  

४.१ प्रस्तािना  

‘फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य’ चे स्वरुप घटक १ व २ मधून अपण ऄभ्यासले अहेच. या 

साद्दहत्यप्रवाहाचे स्वरुप समजावून घेउन कद्दवता या साद्दहत्यप्रकारतील ‘अरपार लयीत 

प्राणादं्दतक’ या प्रज्ञा दया पवार यानंी द्दलद्दहलेल्या दीघणकद्दवतेतील फुले-अंबेडकरी द्दवचारांचा 

वेध घेउ या. द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगावकर या कलावंद्दतणीच्या अयषु्याच्या व द्दतच्या 

जगण्याचा पट माडंतानंा द्दतच ंद:ुख व वेदना, द्दतचा द्दवद्रोह या साऱयाचंा ऄभ्यास करावयाचा 

अह.े त्यापूवी फुले-अंबेडकरी साद्दहत्याचे स्वरुप जाणून घेउ या.  
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४.२ फुले-आांबेडकरिादी सावहत्य 

१९९० नतंर वणण, जात, वगण, द्दलंगभाव ऄद्दधद्दित िोषकव्यवस्था ऄंतासाठीचे तत्वज्ञान 

म्हणून फुले अंबेडकर द्दवचारप्रवाहाचा ईदय झाला. बदु्धाच्या प्रबोधन पणणपरिेी कृतीिील 

चळवळीची द्दवचारधारा जोडण्याचे कयण फुले-अंबेडकरानंी केले.  भारतीय समाज, साद्दहत्य 

अद्दण ससं्कृती सदंभाणत जागद्दतकीकरणाने द्दनमाणण झालेल्या वास्तवात फुले-अंबेडकरी 

द्दवचारप्रणालीचे महत्त्व लक्षात घ्यावे लागेल. वेदना, द्दवद्रोह, नकार, नवद्दनद्दमणतीची जाणीव 

घेउन येणार ेह ेसाद्दहत्य मानवाची द:ुखमकु्ती चे ध्येय घेउन द्दलहीले गेले. ‘फुले-अंबेडकरी 

साद्दहत्य’ चे प्रयोजन िोद्दषत घटकाचंा अवाज समाजासमोर व्यक्त करणे हे या साद्दहत्याचे 

प्रयोजन अहे. मानवतेला प्राधान्य देणार े हे साद्दहत्य अहे. स्वातंत्र्य, समता, न्याय, 

द्दवश्वबंधतुा या मानवी मूल्यांची पनुरणचना  करू पाहणार े हे साद्दहत्य अहे. पररवतणनाचे नवे 

भान अलेल्या समाजाचे प्रद्दतद्दबंब दाखवणार े नवे प्रवाह साद्दहत्यात द्ददसू लागले. ‘ज्या 

साद्दहत्यामागील पे्ररणा फुले-अंबेडकराचंी अह.े ते साद्दहत्य फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य होय.’ 

या द्दवचारातून साद्दहत्यद्दनद्दमणती होउ लागली.  

४.२.१ फुले-आांबेडकरी सावहत्याची सांकल्पना ि िैविष््टये: 

‘फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य’ हा फुले-अंबेडकरी चळवळीतून अलेला द्दवचार अहे. सवण 

भेदाभेदांद्दवरुद्ध ईभारलेल्या लढयातून द्दनमाणण झालेले हे साद्दहत्य अह.े वणण, जात, द्दलंग 

भेदाच्या द्दवरोधात ठामपणे ईभे राहणारी ही द्दवचारधारा अहे. िूद्राद्दतिूद्र म्हणून द्दहणवल्या 

गेलेल्या समाजातील सवण घटकाचं्या पुनरुत्थायचे काम या चळवळीने केले. दद्दलत हा िब्द 

जातदिणक ऄसल्याने तो नाकारला व जातीऄंताचा लढा देत पे्ररणा द्ददली. हे फुले-

अंबेडकरी साद्दहत्य म्हणजेच मानवतावादी साद्दहत्याचा जाहीरनामा अहे ऄसा द्दवचार 

माडंला गेला. मानवी हक्क, मानवी स्वातंत्र्य अद्दण सामाद्दजक न्याय ही जोद्दतरव फुले याचंी 

द्दत्रसतु्री द्दवचारप्रणाली होती. या द्दवचारांची पे्ररणा घेउनच सवण द्दवषमतेद्दवरुद्ध सामाद्दजक 

क्ातंी झाली. िोषक- िोद्दषत ऄसा सबंंध ऄसणाऱया प्रत्येक व्यवस्थेला िह द्ददला गेला मग 

ती सरजंामिाही ऄसो, भाडंवलिाही ऄथवा जातीव्यवस्था या साऱयानंा ईखडून टाकून 

स्वस्थ समाज द्दनमाणण करण्याचा प्रयत्न चळवळीतून सरुू झाला. हा लढा मानवी 

स्वातंत्र्याकडे अद्दण समटेकडे नेणार लढा अहे. समाजातील ऄंधश्रद्धा, रूढी, परपंरा, 

कमणकाडं यावर हल्ला चढवत ईपेद्दक्षत, वदं्दचत घटकामंध्ये अत्मद्दवश्वास द्दनमाणण करण्याचे 

काम या चळवळीने केले. समाद्दजक, राजकीय, सासं्कृद्दतक, अद्दथणक, नैद्दतक सवणच प्रकार े

जागतृी व्हावी म्हणून प्रयत्न करणारी ही चळवळ अह.े मानवाची प्रद्दतिा हाच द्दवचार या 

प्रणालीचा पाया अहे.  समाजाच्या पनुरणचनेसाठी द्दलद्दहले गेलेले हे साद्दहत्य अहे.  

१९५६ च्या धम्मक्ातंीनतंर फुले-अंबेडकर याचं्या कृद्दतिील चळवळीमळेु मराठी 

साद्दहत्यात नवीन प्रवाह द्दनमाणण झाला व १९९०-९१ नतंर  या लेखनाला वेग अला. राजा 

ढाले भूद्दमका माडंतात, ‚ज्या साद्दहत्यामागील पे्ररणा फुले-अंबेडकर अहते त्या साद्दहत्याला 

‘फुले-अंबेडकरी पे्ररणेचे साद्दहत्य’ म्हणावे.‛  माणसाची मने  घडवणे हे साद्दहत्याचे ईिीष्ट 

ऄसले पाद्दहजे. ‚समाज बदलायचा ऄसेल तर प्रथम समाजाच ंपारपंररक मंन बदललं पाद्दहजे 

अद्दण त्यासाठी संद्दहत्याहून प्रभावी माध्यम अपल्याकडे दसुर ंकुठलंही नाही.‛ हे राजा ढाले 

याचें द्दवचार साद्दहत्यप्रवाहाला द्ददिा देणार ेठरले. माणसाचे मन बदलले कइ त्याचें द्दवचार 
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बदलतात अद्दण द्दवचारप्रद्दक्या बदलली की कृती बदलते. म्हणूनच मनाचे पररवतणन 

अवश्यक अहे ऄसे त्यानंी माडंले अह.े एकूणच ऄद्दस्तत्वहीन ठरवल्या गेलेल्या माणसांची 

ऄद्दस्मता जागी करणे, त्यानंा जागतृ करून मानवतावादी ससुपंन्न द्दवश्वाची पनुरणचना करणे 

हेच फुले-अंबेडकरी साद्दहत्याचे प्रयोजन अहे.  

प्रा. गौतमीपुत्र काांबळे याांनी फुले-आांबेडकरी सावहत्याचे वनकष माांडले आहते:  

‚१)  स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, न्याय अद्दण सेक्यलुररझम  

२)  दाररद्रयाचे अद्दण ऄंधश्रद्धचेे समथणन वा ईदात्तीकरण नाही.  

३)  ‘माणूस’ म्हणून ऄसलेली नैसद्दगणक व मानवीय प्रद्दतिा राखणे.  

४)  व या प्रद्दतिेचे ऄवमूल्यन करणारी ‘दैवी’ अद्दण ‘द्दनयती’ सकंल्पना नाकारणे.‛ 

या साद्दहत्याने प्रज्ञा, िील, करुणा, मैत्री, नीती, मानवता याला महत्त्व द्ददले. फुले- अंबेडकर 

याचं्या द्दवचारातून द्दनमाणण झालले साद्दहत्य हे मानवाला महत्त्व देणार ेसाद्दहत्य अहे.  

४.३ प्रज्ञा दया पिार याांची लेखनिैविष््टय े

एकूणच मराठी साद्दहत्यात बहुजन द्दिया जेव्हा द्दलहायला लागल्या तेव्हा त्याचं्या लेखनातून 

िीच ंएक वेगळंच जगण ंसमाजाला द्ददसलं. हे वास्तव ऄत्यतं भीषण होतं. या कवद्दयत्रींची 

भाषा ऄत्यतं धारधार होती कारण ती त्याचं्या िोषणातून अलेली होती. या िोषणाला वाचा 

फोडण्याच्या ईिेिान ं बहुजन कद्दवताही येउ लागल्या. त्यांचा सूर हा चळवळीचा होता. 

याचबरोबर िीवादी साद्दहत्यातही बहुजन द्दियांच ं लेखन प्रामखु्याने पढेु येत होतं.  प्रज्ञा 

पवार याचंी कद्दवता या साऱया बहुजन िीवादी कद्दवताचं्या एकंदरीत लेखनिैलीला नवीन 

वळण देणारी ठरली.  त्याचं्या कद्दवतातूंन केवळ बहुजन िीचा द्दवचार नव्हता तर साऱया 

िोद्दषत गटाचंा मग ते भारतीय ऄसो वा पाश्चात्य, िी ऄसो वा परुुष या साऱयांचा अवाज 

म्हणून ही कद्दवता पढेु अली. माणसाला माणसासारख ंजगता याव ंव सवण माणसानंा एकाच 

समतेच्या पातळीवर जगता याव ंयासाठीचा द्दतचा हा लढा अह.े द्दतने अपल्या कद्दवतातूंन 

जसे कष्टकरी, कामगार, बहुजन समाजाचे द्दचत्रण केले अहे. तसेच द्दिया, जाद्दतभेदाचे बळी 

ठरलेला सारा समाज यांचेही द्दचत्रण केले अहे. ‚चागंलं द्दलद्दहण्यासाठी कवी-लेखकानंा खूप 

बघाव ं लागत,ं खूप ऄनभुवावं लागतं. कम्फटण-झोनच्या पलीकडे जाण्याची तयारी ठेवावी 

लागते, त्यासाठी प्रसगंी पडेल ती द्दकंमत चकुवावी लागते. ज ेद्दनयत अहे, ते म्हणजे अपल ं

िरीर, अपली लैंद्दगक ओळख, जात-धमण , वगण, अपलं भौगोद्दलक स्थान, हे सगळं सगळं तर 

द्दचकटून अलेलं ऄसतंच अपल्याला. यात राहूनही अपण द्दलहू िकतो, नाही ऄस ंनाही. 

पण चागंल्या कद्दवतेसाठी या द्दनयतत्वापलीकडे जाण ंऄत्यतं अवश्यक ऄसतं.‛ (प्रज्ञा दया 

पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, जलैु २०,२०१३)  साद्दहद्दत्यकाचे 

साद्दहत्य समजून घेताना त्याचे स्वतःचे व्यद्दक्तमत्त्व, त्याचा भोवताल, ज्या वातावरणाचा 

त्याच्या जडणघडणीत प्रभाव अह े ऄिी व्यक्ती, घटना व सामाद्दजक पररद्दस्थती याचा 

द्दवचार करावा लागतो. कारण त्याचा ठसा त्या त्या व्यक्तीवर ईमटलेला ऄसतो व त्याचे 

पडसाद लेखनातून ईमटत ऄसतात.  
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तत्कालीन दद्दलत चळवळींचा तसेच िीवादी चळवळींच्या पाश्वणभूमीचा कवद्दयत्रीच्या एकंदर 

व्यद्दक्तमत्त्वावर व साद्दहत्यावर प्रभाव अह.े प्रज्ञा दया पवार या प्रत्यक्ष चळवळीतील  

कायणकती ऄसल्याने त्यांचे सवण लेखन हे समाजातील ईपेद्दक्षत गटाचे प्रश्न माडंणार,े 

ऄन्यायाद्दवरुद्ध अवाज ईठवणार े अहे. माणसाच्या जगण्याला महत्त्व देणार े हे लेखन 

भेदाभेदानद्दवरुद्ध अवाज ईठवते. िी गटाला करावा लागणारा सघंषण दहुेरी पातळीवरील 

अहे, जातीच्या ईतरडंीमळेु समाजातील नगण्य स्थान त्यातूंन होणारी द्दपळवणूक व 

द्दलंगभेदामळेु घरातल्या परुुषाच्या हातून होणार ेिोषण या साऱयाचें दाहक ऄनभुव िी घेत 

ऄसते. प्रज्ञा याचं्या कद्दवता ह्या केवळ िीच्या ऄनभुवानंा व्यक्त करणाऱया नाहीत तर त्या 

एकूणच िोद्दषत गटाची बाजू माडंणाऱया ऄन्यायाद्दवरुद्ध लढा देण्याऱया अहेत. ही एका 

कायणकतीची कद्दवता अहे. चळवळीतील कायणकती ऄसल्याने समाजातील ऄसमानतेमळेु 

येणारी ऄस्वस्थता द्दटपण ं हा या कद्दवतेचा स्थाद्दयभाव म्हणता येइल. स्वतःच्या कद्दवता 

लेखनाबिल प्रज्ञा म्हणतात, ‚माझी कद्दवता ऄस्वस्थतेतून येते, पण म्हणजे जरा काही खटु्ट 

झालं अद्दण कद्दवता झाली ऄसं होत नाही. ती ऄस्वस्थता खोलवर अत मरुावी लागते. पण 

एक मात्र खर,ं कद्दवता द्दलहून झाल्यावर ती ऄस्वस्थता काहीिी कमी होते. तात्परुते का 

होइना, पण िातंता द्दमळाल्याच ं जाणवतं. त्यामळेुच अयषु्यात द्दकतीही वेळा नैराश्याचे, 

कडेलोटाचे क्षण अलेले ऄसले तरी कद्दवतेचा हात धरून पनु्हापनु्हा ईठून ईभ ं राहण ं हे 

माझ्याबाबतीत घडलेलं अहे.‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, 

चतरुगं मैफल, जलैु २०, २०१३) िीचे द्दवद्दवध पातळीवरचे िोषण हा या कद्दवतेचा द्दवषय 

राद्दहलेला अहे. 

िोषक व िोद्दषत हा भेदच नाहीसा करण्याचा प्रयत्न या लेखनातून जाणवतो. या साऱया 

लेखनाचा ईिेिच माणूस म्हणून जगण्याचा प्रयत्न करण्यासाठीची तळमळ व्यक्त करण्याचा 

अहे. प्रज्ञा म्हणतात, ‚माझ्या कद्दवतेचा द्दवषय जरी बव्हिंी िीिी, चेहरा हरवलेल्या-चेहरा 

िोधणाऱया, त्यासाठी झुजंणाऱया िीिी जोडलेला ऄसता तरी ऄस ंमला वाटत नाही की मी 

बाइची कद्दवता द्दलद्दहते. िी हे द्दवषम व्यवस्थेच ंएक प्रद्दतरूप म्हणून माझ्या कद्दवतेत येतं. ते 

ऄकँरजे ऄसतं ऄस ंम्हणता येइल. बाइच्या ऄनषुंगाने येणाऱया द्दतच्या जगण्याचा, िी-परुूष 

नातेसबंंधांचा व एकूण मानवी नातेसबंंधांचा ईभा-अडवा पट पाहत ऄसताना त्यातली 

मानषुता मात्र हरवलेली, ठायी ठायी द्दवरूप झालेली द्ददसते. या द्दवरूपतेमध्ये द्दलंगभेदजन्य 

द्दवषमतेबरोबरच जात-वगणवास्तव, त्याबरोबरच जागद्दतकीकरणातून येणार ं कंगालीकरण, 

बाजारिरणता अद्दण व्यक्तीद्दिवायची बाकीची सवण मानवी एककं दयु्यम ठरवत जाण ं या 

बाबी कळीची भूद्दमका बजावत ऄसतात. या भूद्दमकाचंा िोध घेणं, ऄथणद्दनणणयन करण ंअद्दण 

त्याचं्या द्दवरोधात हस्तके्षप करण ंहे कद्दवतेच ंकाम अहे ऄस ंमी मानते. या ऄथाणन ंकद्दवता ही 

एक कृती करण ं अह,े ऄस ं मला वाटतं....माणसाचा ऄस्सलपणा अद्दण व्यवस्थेतला 

रद्दचतपणा याचं्यातील परस्परसबंंधाचा िोध मी सगळ्याच लेखनातून घेत अले अह.े 

माझ्या कद्दवतेची मूळ पे्ररणा म्हणायचीच झाली तर ती ही अहे- माणसाच्या ऄस्सलपणाचा 

िोध घेण.ं‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, जलैु २०, 

२०१३) ही कृती करत ऄसताना प्रामखु्याने डोळ्यासमोर अहे तो समाजातील िोद्दषत गट. 

त्यातही दहुेरी स्तरावरील िोषण झालेली िी. द्दजच ं माणूसपण ितकानिुतके परपंरनेे 

नाकारल.ं द्दतला पिूहूनही हीन दजाणच ं जगण ं जगायला भाग पाडलं ऄिी िी. ऄसा 

माणसाच्या ऄस्सलपणाचा िोध घेण ं हा या कद्दवतेचा गाभा म्हणता येइल. यासाठी त्याने 
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ससं्कृतीची पान ं ईलटून भूतकाळात मागे जात व्यवस्था समजून घेण्याचा प्रयत्न केलेला 

द्ददसतो. ‚हे ऄस ं मागे जाणं, अणखी बाजूला सारणं, ससं्कृतीचा पोटससं्कृतीिी ऄन्वय 

लावणं, कें द्र अद्दण पररघाच्या भौद्दमद्दतक तत्त्वांना समष्टीच्या ईजेडात पाहण,ं हा प्रवास जारी 

अह.े तो थोर अहे तसाच जीवघेणा. सुदंर तसाच रक्तबंबाळ करणारा. त्याहूनही ऄद्दधक तो 

बाइच ंबाइपण म्हणजेच माणूसपण नेमकं ऄसत ंतरी किात, हे लख्खपणे सागंणारा अहे.‛  

हे बाइच ं माणूसपण माडंणार ं साद्दहत्य अहे. प्रज्ञा याचंी कद्दवता केवळ िीवादी न ठरता 

मानवतावादी ठरते कारण िीचा केवळ िी म्हणूनच नाही तर माणूस म्हणून द्दवचार आथे 

केलेला द्ददसतो. फुले - अंबेडकरवादी द्दवचार या लेखनाचा मळुािी अहे.‛ (मानवतावादी 

िीकद्दवता- डॉ. द्दवजया एस. जी.) प्रज्ञा याचंी लेखणी सतत माणसाच्या माणसुपणाचा िोध 

घेत ऄसते.  

अजूबाजूला घडणाऱया घटना, प्रसगंातून, स्वतःच्या अयषु्यातील ऄनभुवातूंन येणारी 

ऄस्वस्थता या कद्दवतेत द्ददसते. ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील द्दवठा हा ऄगदी द्दतच्या 

रोजच्या जीवनातील ऄनभुव नसला तरी सहसवेंदनेने त्या जाणून घेतात व द्दतच ं सार ं

अयषु्य दीघण कद्दवतेतून ईभ ंकरतात. ऄसे ऄनेक ऄनभुव माडंतानंा त्याचंी लेखणी धारधार 

होताना द्ददसते. ‚कवी-लेखकाच,ं त्याच्या-द्दतच्या स्वतःच्या द्दनद्दमणतीप्रद्दक्येिी ऄसलेल ंनातं 

नेमकं ईलगडून सागंता येण ं ऄवघडच अहे. ते एकअयामी, एकरषेीय तर नाहीच, पण 

कुठलंच ऄंद्दतम ऄथवा ठाम द्दवधानही त्याबाबत सभंवत नाही. हे नातं द्दवलक्षण गुतंागुतंीच,ं 

प्रसगंी ऄनेक ऄंतद्दवणरोधानंा पोटात वागवत ऄसल्यान ं त्याची एकास एक ऄिी ईत्तर ंदेणं 

धाडसाचंच ठरू िकतं. तरीही मी हे धाडस करू पाहते, कारण ऄंतबाणह्य माणूस ऄसल्याचा 

द्दिक्का मी कपाळावर वागवते! माणूस द्दलद्दहता ऄसो वा न द्दलद्दहता, ही गुतंागुतं वागवतच 

जगत ऄसतो.‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, जलैु 

२०, २०१३) ऄस ंमाणूस ऄसण ंअद्दण माणूसपणाचा द्दिक्का कपाळावर वागवण ंयातूनच 

प्रज्ञा व त्यांचे लेखन मानवतावादी ठरते. प्रत्येक कद्दवता ही समाजातील िोद्दषत गटाचा 

हुकंार म्हणून येते. स्व चे व समाजातील आतर द्दियाचें ऄनभुव यांचे सार माडंत कद्दवता 

प्रगल्भ होत जाते. 

४.४ ‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ मधून व्यक्त झालेले विठाबाईचे चररत्र 

द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगांवकर या कलावदं्दतणीचे अयषु्य, त्याची दाहकता द्दटपत प्रज्ञा 

दया पवार यांनी लोकवाङ्मय गहृ ने २००९ मध्ये प्रकाद्दित केलेल्या अरपार लयीत 

प्राणादं्दतक मध्ये या दीघणकद्दवतेतून अत्यतं प्रवाहीपणे माडंले अहे. 

‘आथं कुणीच नाही द्दवमकु्त 

द्दन तझु ंतर घुगंराच्या वेदनेिीच सख्ख ंनातं 

नउ मद्दहने नउ द्ददवस 

थेट चामडीच्या द्दपिद्दवतून अणलीस 

कातीव सरुाचंी अग काळजात 

द्दन द्दथरकणारी बेदरकार वीज पावलात‛(अ.ल.प्रा.,प.ृ२७) 
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द्दवठाबाइचे अयषु्य घुगंरांच्या वेदनेिी जोडले गेले अहे. वयाच्या ७ वषाणपासून पोटाची अग 

द्दवझवण्यासाठी’ द्दवठाबाइ ही एक दारुण भीषण कथा अह-े जातीय, लैंद्दगक, सासं्कृद्दतक 

वचंनेची, िोषणाची अद्दण अयषु्याच्या िेवटी बेहाल द्दस्थतीत, ऄन्नाला मोताद होउन 

स्वतच्या परवितेची! अद्दण तरीही परपंरचे्या भीषण दडपणानंा झगुारून अपलं 

बाइमाणूसपण कलेतून द्दसद्ध करू पाहणाऱया या कलावतीमध्ये एक कहाणी लपली अह े

एका जबर द्दजिीची, आषेची, ऄंगाराची, सामर्थयाणची.‛ (डॉ. माया पंद्दडत, प्रस्तावना, अरपार 

लयीत प्राणादं्दतक, लोकवाङ्मयगहृ, मुंबइ, दसुरी अवतृ्ती, २०१०, प.ृ२१)  

तमािा कलावतंीण िी च्या अयषु्यातील वास्तव ऄनभुव सहवेदनेने ईभ ं करतानंा प्रज्ञा 

याचंी लेखणी प्रभावी होत जाते. द्दवठाबाइच ंजगण ंहे केवळं भोगण ंऄसल ंतरी ती ताठ कणा 

ठेउन रगीन ं अद्दण धगीन ं जगली हे  वास्तव या दीघण कद्दवतेतून व्यक्त होतं. ‘तमुच्या 

भोवतालातील काही गोष्टी तमु्हाला खोल द्दभडतात, अतून हलवून जातात, ऄस्वस्थ 

करतात, त्या गोष्टींना द्ददलेली तातडीची प्रद्दतद्दक्या म्हणजे कद्दवता ऄसते. जेव्हा तमु्हाला 

काही छळत,ं बेचैन करतं, डसतं द्दतथे कद्दवता सचुते, ऄस ं मला वाटतं... कद्दवतेच ं

प्रवाहीपणािी अंतररक नातं ऄसतं. अपल्याला अलेल्या स्थूल, जड, ढोबळ ऄनभुवाचें 

कद्दवतेत रूपातंर या प्रवाहीकरणातून, पररवतणनिीलतेतून साक्षात होत ऄसत.ं स्थूलाकडून 

सूक्ष्माकडे जाण्याची कृती कद्दवतेतून घडते.‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा 

द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, जलैु २०, २०१३) म्हणूनच कवद्दयत्रीला द्दवठामायची वेदना 

ऄस्वस्थ करते. सवेंदनाहीन समाजाने द्ददलेल्या दःुखाचा अलेख या कद्दवतेत ती माडंते.  

‘द्दवठामाय, 

मी नाही बघू िकत तझु्याकडे 

ऐद्दतहाद्दसक वस्तसुगं्रहालयातला 

एखादा ऄदँ्दटक पीस म्हणून 

मी नाही बघू िकत तझु्याकडे 

सासं्कृद्दतक सदं्दचत द्दटकवून ठेवणार ं

एखाद ं पॅकेज म्हणून‚(अ.ल.प्रा., प.ृ४७) ऄसा प्रवास प्रत्येक लेखकाचा होत ऄसतो. 

मनाची ऄस्वस्थता, व्यक्त होण्याची तळमळ या प्रद्दक्येतून प्रत्येक लेखक जात ऄसतो. 

कवद्दयत्री प्रज्ञा दया  पवार यानंा मलुाखत घेतानंा द्दवजया एस. जी. यानंी प्रश्न  द्दवचारला, 

‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील या द्दवठाबाइच्या जीवनसघंषाणद्दवषयी द्दलहावस ं का 

वाटल?ं’ यावर ईत्तर देतानंा त्या बोलल्या की, ‚माझ्या पाळंमळुाचंा िोध घेत अपली 

द्दवद्रोही परपंरा कुठेकुठे द्ददसते. मागे भूतकाळात धागेदोर ेद्ददसतात का? ऄसा िोध मी घेत 

होते. माझे अजोबा तमािात वाद्य वाजवायचे. त्यामळेु गावात तमािा अला की 

अजोबाचं्या घरीच ते लोक राहायचे. पण माझ्या वद्दडलांना ते कधीही जवळचे वाटले नाही. 

कारण त्या समाजातील बायकाचं ं िोषण होत होतं. एकीकडे लोककलेचा दजाण द्यायचा 

अद्दण दसुरीकडे त्या तमािात नाचणाऱया बाइकडे किा नजरने ं बद्दघतलं जात,ं त्यानंा ते 

जवळच ं वाटलं नाही म्हणून माझ्या वद्दडलानंी ते नाकारलं. कारण त्यात िी िोषणाची 



   

 

फुले अबंेडकरवादी साद्दहत्य 

74 

परपंरा अहे. त्या काळात डॉ. बाबासाहेबाचं्या चळवळीसाठी पठे्ठ बापूराव व पवळा 

द्दहवरगावकर यानंी जमा केलेले पैसे देउ केले तेव्हा डॉ. अंबेडकरानंी ते नाकारलं. बाइला 

तमािात नाचवून गोळा केलेला पैसा मी चळवळीसाठी सदु्धा वापरणार नाही. हे सार ंबघत 

ऄसतानंा दादांनी घरामध्ये जी कला होती त्याच्यािी कुठलाही सबंंध ठेवला नाही. 

व्यवस्थेने त्याचं्यावर हे सार ं लादलेल ं ऄसताना त्या कलावतंाचंा काय दोष अह.े 

समाजाच्या सपूंणण जडणघडणीत कष्टकऱयाचंा मोठा वाटा ऄसतो. द्दवठाबाइच्या अयषु्याचा 

अलेख बद्दघतला तेव्हा ती नाद्दयका म्हणून मला भावली. स्वतःच्या अयषु्यात प्रचडं 

प्रमाणात सषंघण केला. धग अद्दण रग एकवटून ही कला द्दजवतं ठेवली. म्हणून त्यानंा 

कें द्रस्थानी नेवून ठेवण ंद्दहरॉआक वारसा ऄसाही ऄसतो याची जाणीव करून देण्यासाठी ही 

दीघणकद्दवता द्दलद्दहली.‛ (डॉ. द्दवजया एस. जी., मानवतावादी िीकद्दवता, ब्रॉनॅटो पद्दब्लकेिन, 

मुंबइ, इबकु) मनाची ऄस्वस्थता, व्यक्त होण्याची तळमळ या प्रद्दक्येतून प्रत्येक लेखक जात 

ऄसतो. भारतीय समाजव्यवस्थेतील जातीय ईतरडंीत कोठेही स्थान नसलेल्या कलावतंीण 

िाr चे अयषु्य द्दकती भयाण ऄसते. सोद्दिकतेचा ऄंत बघणार े ऄसते. याचा प्रत्यय या 

कद्दवतेवरून वाचकाला येतो. द्दवठाबाइ ज्या वगाणच ं प्रद्दतद्दनद्दधत्व करते ती समाजातला 

ईपेद्दक्षत घटक अहे. त्यातही द्दतच ं िाr ऄसण ं िोषणाची पातळी वाढवणार ं अह.े’ 

जन्मापासून अमाला ‘खालचे’ म्हणूनच द्दिद्दकवल्या गेल.ं द्दहणवल्या गेलं. त्या काळी अमा 

म्हारा-मागंाचं्या हातात डफडं, गळ्यात गाण ं ऄन ् पायात चाळ व्हते. दसुऱयासाठी 

वाजवायचं, गायच,ं त्यानंा ररझवायचं-नाचायच ंऄन ्ऄख्खा जनम त्याचं्यासाठी नासवायचा. 

पण खर ंसागूं? अज मला लइ बर ंवाटतं. मी लोकाम्होर ंगायले. नाचले ऄन ्त्यान्ला अनदं 

द्ददला. अमी दःुखात राह्यलो पण लोकानंा सखु द्ददलं. स्वत दःुखात राहून दसुऱयांना सखु 

देण ंही पण एक कला हाय. टीचभर खळगी भरण्यासाठी अमी हातात डफड-ंतणतणु ंघेतलं 

अन ्पायातं चाळ बाधंले“‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं 

मैफल, जलैु २०, २०१३) ऄिा प्रकार ेजीवन भाष्य करणारी द्दवठाबाइ व द्दतच ंअयषु्य हा 

या कद्दवतेचा द्दवषय अहे. त्यात मानवतेचा सदंेि देणारा अिय भरलेला अह.े भारतीय 

समाजातील ईतरडंीत ऄत्यतं िेवटच्या स्तरावर ऄसलेल्या देवदासी, तमासगीर ऄिा 

िाrवगाणच्या वाट्याला अलेलं दःुख व अयषु्यभराचे भोग, पोटाची खळगी भरण्यासाठी 

त्यानंा करावा लागणारा सघंषण  हा या दीघणकद्दवतेतून कवद्दयत्रीने समथणपणे माडंला अहे. ही 

कद्दवता समाजातील तळागाळातील वगाणचे प्रद्दतद्दनद्दधत्व करणाऱया ‘द्दवठामाय’ची जीवनगाथा 

सागंते.  

’द्दवठाबाइ! 

ही िोकादं्दतका नाही फक्त तझुी 

बामणाघरी द्दलवणं 

कुणब्याघरी दानं 

अन ्अपल्याच द्दबरादरीच्या रक्तात वाहतंय गाण.ं.‚(अ.ल.प्रा., प.ृ२८) 

मागं या ऄद्दतिूद्र जातीतून अली ऄसल्याने ईच्चवगीय व परुुषप्रधान प्रस्थाद्दपत मूल्य 

ससं्कृतीने नाकारलेल्या तमािातील भोगदासी म्हणून द्दहणवली गेलेली व अपल्या कलेने 
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पायात घुगंरु बाधूंन प्रपंच चालवद्दवणारी ही ‘द्दवठामाय’ मराठी साद्दहत्यातील द्दवद्रोही लेखन 

परपंरिेी नाते सागंणारी अहे. या कद्दवतेच्या द्दनद्दमणतीद्दवषयी स्वत कवद्दयत्री सांगतात,’मला 

वाटत,ं कद्दवता अपली सबंंध व्यवस्था घेउन दृगोच्चर होत ऄसते. त्यामळेु माझ्या कद्दवतेत 

नसुतं व्यक्ती ऄसणं, नसुतं िी-परुुष ऄसण ं एवढंच नाही, तर त्याचं्या नात्यातला 

ईबदारपणा, तरलता, परस्पराबंिलची प्रगाढ ओढ, नात्यांवरचा खोलवर द्दवश्वास जसा 

द्ददसतो, तसचं राजकारण अह,े समाजकारण अहे. आद्दतहास अह,े त्यातली भौद्दतक 

द्वदं्वात्मकता अह.े द्दमर्थयकथाचंा, रूपकाचंा ऄन्वय लावणं, द्दमथकानंा समकालात अणून 

ठेवणं, नद्दवन द्दमथकं द्दनमाणण करण ंहे सगळंच ंएकवटून कद्दवतेत येत ऄसत.ं कद्दवतेची ऄिी 

धारणा माझ्या मनात ऄसल्याने कद्दवता द्दलद्दहण ंही माझ्यासाठी सहजसोपी बाब राहत नाही. 

गमतीगमतीतच द्दलद्दहलंय ऄस ंघडत नाही. खरतंर माझ्या प्रत्येकच कद्दवतेन ंमला ऄस्वस्थ 

केलेल ं अहे. तरीदेखील आथे मी थोर कलावतं द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगावकरांच्या 

जगण्यावर मी दीघण कद्दवता द्दलद्दहली. ही कद्दवता मी टप्पप्पयाटप्पयान ंद्दलहीली. सरुुवातीला जो 

कद्दवतेचा तकुडा मी द्दलद्दहला तेव्हा हा ऄंद्दतम ऄसेल ऄस ं मला वाटत होतं, त्यामळेु तो 

‘ईत्कट जीवघेण्या धगीवर’ या माझ्या दसुऱया सगं्रहात अला. पण त्यानतंरही द्दवठाबाइ 

माझ्या मनातून जाइना. ती दोन कारणासंाठी. द्दवठाबाइचं काम द्दहणकस अहे, दद्दलत 

िीच्या लैंद्दगकतेचा वापर करणार ं अह,े भाकरी अद्दण लावणीमध्ये फारकत करता न 

येण्याजोगी द्दवविता त्याच्यामध्ये अहे, िोषणाच ं प्रतीक अहे हे सगळं तर अहेच. पण 

तरीसदु्धा हे सगळं द्दवठाबाइ ज्या व्यवस्थेतून अलेली अह ेत्या व्यवस्थेतून ईद्भवतं. त्यात 

द्दतचा काय दोष? द्दतला लाज वाटावी ऄस ंयात काय अहे? द्दतच ंिोषण होतं हे खर ंऄसलं 

तरी ती ऄत्यतं टणकपणाने त्याचा सामना करते. ही लढाइ ती सखुासखुी करते ऄस ंमी 

म्हणणार नाही, पण सगळी रग अद्दण धग घेउन ती जगते, ‘पोटासाठी नाचते मी, पवाण  

कुणाची’ ऄस ंपरखडपणे म्हणणारी द्दवठाबाइ माझ्या कद्दवतेची नाद्दयका बनते.‛ (प्रज्ञा दया 

पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, जलैु २०, २०१३) द्दवठाबाइ 

भाउ मागं नारायणगावकर ही मागं समाजातील भाउ मागं अद्दण धमाणतील द्दिस्ती 

समाजातील मॅद्दिकपयणतच ं द्दिक्षण झालेली िातंाबाइ याच ं चौदाव ं ऄपत्य. नारायणगावात 

दवडंी देण्याच ं काम करणारी द्दतची अजी ही जातीच्या ईतरडंीची पाइक होती. पठे्ठ 

बापरुावाचंा तमािा हा भाउ मागं याच्या अयषु्याला वळण देउन गेला. त्याने घरातील व 

पत्नीच्या ऄंगावरील धन-सपंत्ती द्दवकून फड ईभारला व तमािाचे ससं्कार लहानग्या 

द्दवठाच्या मनावर झाले. १९६२ साली द्दवठाबाइ पद्दहल्यादंा बोडाणवर ईभी राद्दहली. ‘रक्तात 

न्हाली कुऱहाड’ या वगान ंती प्रद्दसद्धीच्या झोतात अली. गाण,ं नतृ्य अद्दण ऄद्दभनय ऄिा 

द्दतनही कलावंर हुकुमत ऄसणारी द्दवठाबाइची पे्रक्षकांवर पकड होती. तल्लख बदु्धी, 

हजरजबाबी, व पे्रक्षकावंर चेटूक करणारी नजर यामळेु द्दतने ऄत्यतं द्दहकमतीने ही कला 

वदृ्दद्धगंत केली. सयंकु्त महाराष्िाच्या चळचळीत अपल्या िाद्दहरीन ंझझंावात द्दनमाणण करणारे 

िाहीर ऄमर िेख, ऄण्णा भाउ साठे, गव्हाणकर याचं्या प्रभावात लढाउ द्दवठाबाइने 

पररवतणनाचा अिय वगाचं्या माध्यमातून रद्दसकापंयंत नेला. ‚द्दवठाबाइच्या बाबतीत 

बोलायच ंझालं, तर लोकिाहीर अण्णाभाउ साठे याचं्यानतंर लोककलेची तन, मन, धन 

ऄपूणन सेवा करणारी हीच एकमेव कलावतंीण होय!‛ (योद्दगराज बागूल, तमािा: द्दवठाबाइच्या 

अयषु्याचा; राजहसं प्रकािन, पद्दहली अवतृ्ती, २००४, पिृ दहा) भारत-चीन यदु्धादरम्यान 

भारतीय सीमेवर लढणाऱया सैद्दनकासंाठी नेफा अघाडीवर द्दवठाबाइचा तमािा नेला. 

त्याबिल द्दवठाबाइ म्हणते,’... भारत-चीनच्या लढाइत जवानाचंी करमणूक करण्यासाठी मी 
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नेपा अघाडीवर गेले व्हते. द्दतथं अमच्या रक्ताचे जवान गारव्यात देिासाठी लढत व्हते. 

देिाच्या सीमा रक्षणासाठी अमच्या म्हारामागंाच्या जवाणानंी लढायचं, पण गावाच्या 

येिीतून मातर अमच्या नवरदेवाला जाउ द्यायचे नाही, ऄिी ही अमच्या देिातल्या 

लोकाचंी रहारीत!...‛ (प्रज्ञा दया पवार, अरपार लयीत प्राणादं्दतक, लोकवाङ्मय गहृ, मुंबइ; 

द्दद्व. अ. २०१०, प.ृ११) लोककलावतं म्हणून जगतांना केवळ पोटाची खळगी भरणे एवढंच 

ईिीष्ट न ठेवता सामाद्दजक बादं्दधलकीची जाद्दणव ठेवून द्दवठाबाइ जगली. अलेले सार ेकठीण 

प्रसागंानंा अनदंाने सामोर े गेली. द्दतच्या या माणूसपणाच्या जगण्यामळेुच ती ऄभ्यासाचा 

द्दवषय ठरली. स्वतचे दःुख द्दवसरून दसुऱयाचे ऄश्र ु पसुणारचे नेहमी सिंोधनाचा द्दवषय 

ठरतात. प्रज्ञा पवार द्दलद्दहतात,  

‘द्दवठामाय 

हे तझेु सन्मान 

राष्िपती पदकापासून सगंीत नाटक ऄकादमीपयंत 

द्दह तझुी अख्याद्दयका बहुचद्दचणत 

सेद्दमनार ससं्कृतीतली 

या डॉक्यमुेंटऱया तझु्या, हे द्दसनेमे तझु्यावरचे 

ही थोथोर मंडळी द्दवद्यापीठातली 

डोकं खाजवत बसलेली 

तमािातल्या िी-तत्त्वावर 

िोधद्दनबंध वाचणारी 

हे लावणी-महोत्सव 

तलुा सलाम करण्यासाठी“.‛ (अ.ल.प्रा., प.ृ५२) 

अपल्या कलेच्या माध्यमातून समाजकायण करणारी द्दवठाबाइ स्वतच्या अयषु्यात मात्र 

ऄनतं ऄडचणींच्या िृखंलेला सामोरी गेली. ‘तझु्याद्दिवाय अता मला जगण ंिक्यच नाही’ 

ऄस ंसागंत द्दतच्या ऐन तारुण्यात ‘मारुती द्दवष्णू सावतं’ नावाच्या सधन परुुषान ं द्दतच्यािी 

लग्न केले अद्दण आथूनच द्दतच्या िोषणाचे नवे पवण सरुू झाले. द्दतची सारी द्दमळकत लबुाडून 

त्याचं्या अठ मलुानंा द्दतच्या पदरात टाकून मारूतीने द्दतला वाऱयावर सोडले.  

‘द्दवठामाय, ऄग ंतझु ंपासबकु घेतलं द्दछनून 

त्या मारुती सावतंने 

तझुी लवलवती द्दफगर घेतली द्दछनून 

त्या मारुती सावतंने 
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तझु ंऄस्खद्दलत माणूसपण घेतलं द्दछनून 

त्या मारुती सावतंने 

घेतलं द्दछनून 

तलुा 

तझु्याचपासून“.‛ (अ.ल.प्रा., प.ृ ४८) 

या परुुषी ससं्कृतीचा ती बळी ठरायची पण द्दतची कलेवर ऄसणारी द्दनिा अद्दण मनगटातील 

ताकद द्दतला बळ देउन गेली. द्दतने स्वतच ंकुटंुब कत्याणची भूद्दमका घेउन सांभाळलं. याच 

द्दवठाला ईतारकाळात मात्र औषोधोपचारासाठी वणवण करावी लागली. १९५०ते १९७० 

वीस वषे साम्राज्ञीपद भोगणारी द्दवठा; सागंवीकर नावाच्या ढोलकी-फडात नाइटवर काम 

करुन अपला ईदरद्दनवाणह करत होती. प्रवरानगरला झालेल्या दद्दलत नाट्यसमेंलनात 

ऄध्यक्षपदावर ऄसतानंा द्ददलेल्या प्रद्दतद्दक्येतून स्व-भान, कला-भान अद्दण समष्टी-भान 

ऄधोरदे्दखत करतानंा ती म्हणाली, ‚...मला द्ददल्लीत राष्िपतीपदक द्दमळाल,ं माझ्या 

बापाच्या तमािाला पण राष्िपतीपदक द्दमळाल ंव्हत.ं भाउ-बापून ं (मागं) अद्दण द्दवठाबाइन ं

पणु्यातल्या नारायणगावाच ं नाव जगात मोठं केलं. द्ददल्लीतल्या तक्तापयंत नेलं. महाराष्ि 

िासनान ंमहाराष्ि गौरव परुस्कार अद्दण एक लाख रुपये द्ददले. पण खर ंसागूं का? तेवढच 

खीणभर जगल्या-सारख ं वाटले. ऄजून माझ्या ऄन ् तमािा कलावतंाचं्या जीवनातल्या 

ऄधार गेला नाही.‛ (प्रज्ञा दया पवार, पे्ररणा समग्रािी डोळा द्दभडवण्याची, चतरुगं मैफल, 

जलैु २०, २०१३) समाजातील ऄंतद्दवणरोधावर द्दवठाबाइने माद्दमणकपणे बोट ठेवले. या 

िब्दातून द्दतच्या मनात सतत सलत ऄसणारी बोच व्यक्त झाली.  

द्दवठाबाइ अपले सार े अयषु्य लढवय्यासारखी जगली. द्दतच्या कलेने द्दतने समाजाची व 

कुटंुबाची सेवा केली. अयषु्यात अलेली अव्हाने पचवली. मान-सन्मानाने भलूुन न जाता 

सतत मातीिी अपले घट्ट नातं ठेवणारी द्दवठाबाइ अपल्या अद्दवष्कारासंह प्रज्ञा पवार 

याचं्या कद्दवतेतून ऄवतरते. कवद्दयत्रीच्या जाद्दणवा ऄत्यतं प्रगल्भ ऄसल्याने ती द्दवठाबाइच्या 

साऱया वैद्दिषटयासंह द्दतला समथणपणे कद्दवतेतून ईतरवते. द्दवठाबाइला प्रत्यक्ष बद्दघतल्यावर 

अपल्या कद्दवतेत द्दचतारलेली ‘द्दवठामाय’ द्दतला हुबेहुब वाटते व कवद्दयत्री म्हणते, ‚एका 

गोष्टींच मला नवल वाटलं की, द्दतला प्रत्यक्ष पाहण्या भेटण्या अधीपासूनच द्दतची जी प्रद्दतमा 

मी पाद्दहली होती, ऄनभुवली होती अद्दण ज्या थेटपणान ं द्दवठाबाइ माझ्या कद्दवतेतून 

साकारत होती. ऄगदी तश्िीच होती ती. तसूभरही फरक नाही. तीच लवलव, तीच अरपार 

छेदत जाणारी मेदक नजर, तोच ऄस्सलपणाचा पीळ.... तीच ऄस्खद्दलत द्दवकाराचंी, मन 

बाद्दजदं्या - द्दमठीद्ददठीची ऄदा. ऄद्दभजात वारुळं द्दछनद्दभन करणारा तोच रागंडा रासवट 

अद्दवष्कार.‛ (प्रज्ञा दया पवार, अरपार लयीत प्राणादं्दतक, लोकवाङ्मय गहृ, मुंबइ; द्दद्व. अ. 

२०१०, प.ृ१२) प्रज्ञा पवार यानंी अपल्याला ईमगलेली द्दवठाबाइ ऄिा िब्दात व्यक्त 

केली. त्याचं्या या दीघण कद्दवतेतून द्दवठाबाइ ईलगडत जाते. एक िी  म्हणून द्दतच्या 

वाट्याला अलेले जगण ं व त्याचे सार े बारकावे, सामाद्दजक वास्तवाच ं भान, व ऄनतं 

ऄडचणींना तोंड देत समथणपणे ईभी राहीलेली द्दवठा या कद्दवतेतून वाचकांना भेटते. ती 

अपल्या जगण्याचा भाग ऄसल्यासारखी वाटते. ऄद्ददम िीच्या ऄद्दस्तत्वाला समथणपणे 
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पेलणारी जगण्याचा गुतंागुतंीला ऄलगद सोडवण्यासाठी धडपडणारी, समाज वास्तवाची 

दाहकता ऄनभुवणारी द्दवठा या कद्दवतेतून सतत वाहत राहते. परपंरा, रुढी, जातीभेद, 

धमणभेद, द्दलंगभेद, अद्दथणक द्दवषमता, द्दपळवणूक, या साऱयांचा जहरी ऄनभुव घेणारी द्दवठा 

साऱया िोषणव्यवस्थेला नकार देते व स्वतंत्रपणे समथणपणे ईभी राहते. अरपार लयीत 

प्राणादं्दतक! ’िी कें द्दद्रत दृद्दष्टकोनातून सासं्कृद्दतक, नैद्दतक मूल्याचं्या पनुमांडणीची अग्रही 

मागणी करते. त्यासाठी ती प्रचद्दलत, सामाद्दजक, नैद्दतक मलु्यानंा अव्हान देते. द्दतच्या 

दृष्टीचा पैस मोठा अहे. म्हणूनच समकालीन, नागरी, ग्रामीण, भूतकालीन, दद्दलत, ग्रामीण, 

मदु्दस्लम ऄिा सवण द्दियाकंडे ती एक द्दनखळ िाr म्हणून बघू िकते.‛ (मानसी लाटकर; 

१९९० नतंरची मराठी िीवादी कद्दवता; कद्दवता-रती/मे-जून २०१०) आथे कद्दवतेची 

वैद्दश्वकता द्दसद्ध होते. या कद्दवतेने िी वगाणचे िोषणाची कारण ं माडंतानंा सामाद्दजक 

पररद्दस्थतीचा द्दवचार केला अहे तसाच िी  मानवर लादलेल्या परपंराचंाही द्दवचार द्ददसतो. 

िी  स्वत:च ऄनेक सकंल्पनांना वागवत जगत ऄसते. ती स्वतला समाजाच्या नजरतूेनच 

बघते. त्यात तमािा कलावदं्दतणीसारख्या पठडीतून बाहेर पडलेल्या   यांनाही सटुका 

नाही. त्या जरी वतुणळातलं जगण ं जगत नसल्या तरीही त्याचं्या अयषु्यात अलेल्या 

परुुषाला त्या ‘पती’चा दजाण देतात व िोषणाला सामोर े जाण्यासाठी तयार होतात. स्वत 

सतत कष्ट करून ईभारलेलं साम्राज्य एका परुुषाच्या हाती देउन त्याच्या हातातलं खेळण ं

बनतात. हे सार े बारकावे द्दटपणार ं साद्दहत्य   वादी ऄसतं. यातून   ला द्दतच्या 

ऄद्दस्तत्वाच ं भान द्दनमाणण करण्याचा प्रयत्न केला जातो तसा तो याही कद्दवतेतून द्ददसतो 

अह.े  

‘ऄजून द्दकती काळ 

हा भकेुचा अद्ददम वग चालणार? 

ऄजून द्दकती काळ तझुी बगुडी 

ऄश्िीच साडंत राहणार? 

ऄजून द्दकती काळ 

तू अतड्यातल्या अद्दण अतड्यापल्याडच्या 

जीवघेण्या येरझाऱया 

घालत राहणार? 

“ 

अरपार लद्दयत प्राणादं्दतक 

द्दकती काळ 

वचंनेच ंगाणं 

तू घेडत राहणार वलयादं्दकत?‛ (अ.ल.प्रा., प.ृ५३) 
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फुले-अंबेडकरी द्दवचारातूंन ईभे राद्दहलेले िीवादी साद्दहत्य िीला माणूस म्हणून ईभं 

करायचा प्रयत्न करते. मानवतावादी दृष्टीकोनातून िी-परुुष समानता अणण्यासाठी 

कटीबद्ध ऄसलेले हे साद्दहत्य अहे. प्रज्ञा याचंी कद्दवता ही िीवादातून मानवतावादाकडे 

जाणारी अहे. ’ही कद्दवता िीप्रश्नाचंी केवळ वरवर माडंणी करीत नाही. त्यामागे ऄसणाऱया  

गुतंागुतंीच्या सामाद्दजक, राजकीय, जैद्दवक कारणपरपंरचेा, प्रकृती-द्दवकृतीचा िोध घेते. 

म्हणूनच खऱया ऄथाणने मानवी जीवनाची साकल्याने समज ऄसलेली ऄिी ही सिक्त 

िाrवादी कद्दवता अह.े‛(प्रा. पषु्पा भावे, ऄंतस्थ, प्रस्तावना, पिृ ऄठरा) द्दवठाबाइची 

िोकादं्दतका माडंतानंा चौफेर द्दवचार करत सार े कंगोर े तपासत ही कद्दवता ईतरली अह.े 

यात जसा द्दवठाबाइच्या सामाद्दजक पररद्दस्थतीचा ऄभ्यास अहे तसाच द्दतची जैद्दवक परपंरा, 

व िी ऄसण्याच्या साऱया  खणुा व त्यामळेु द्दतचे अयषु्य जे िोषणाचा पट ईभा करते त्या 

साऱयाची कारणमीमासंा करत ही कद्दवता समथणपणे ईभी राहते.  

४.५ ‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ मधील आविष्करण / अवभव्यक्ती पद्धती 

कवद्दयत्री प्रज्ञा पवार याचं्या कद्दवतेत साधी सरळ भाषा वापरलेली अह.े ईपरोद्दधकता, 

रोकठोकपणा हे वैद्दिष््टय अहे. व्यद्दक्तद्दचत्रणे जी अलेली अहते त्यातून प्रज्ञा अपली स्वतंत्र 

दृष्टी माडंतात. त्या-त्या व्यक्तींद्दवषयी, घटनादं्दवषयी सरळसोट, द्दनद्दभणड द्दवधाने हा त्याचं्या 

कद्दवतेचा गणु म्हणायला हवा. त्यामळेु कद्दवता द्दक्लष्ट न होता वाचकास समजण्यास साधी, 

सोपी वाटते. या कद्दवतातूंन गुतंागुतंीचा प्रद्दतमाव्यवहार अढळतो. ‚प्रज्ञा लोखडें यांची 

कद्दवता अत्मिोध, व्यद्दक्तिोध अद्दण स्वसमाजिोध ऄिा द्दतहेरी पेचाची कद्दवता अहे. 

द्दवद्दिष्ट जाद्दतधमांच्या पलीकडे जाउन िोषक-िोद्दषत सबंंधाचा द्दवस्ततृ अद्दण सवांगीण 

िोध घेणे, त्यासाठी एतिेिीय िीप्रद्दतमा, व्यद्दक्तरखेा अद्दण द्दमथके ऐद्दतहाद्दसक कालपटावर 

पाहून द्दियाचं्या व्यथांना अद्दण त्या ऄनषुंगाने समाजजीवनातील पेचानंा काव्यबद्ध करणे, 

ही त्याचं्या कद्दवतेची वैद्दिष््टये अहेत.‛ २९ प्रज्ञा याचं्या ऄतंस्थ, ईत्कट जीवघेण्या धगीवर, 

मी द्दभडवू पाहतेय समग्रािी डोळा, अरपार लयीत प्राणादं्दतक या कद्दवतासगं्रहात अलेल्या 

प्रद्दतमा पाद्दहल्यास याची प्रद्दचती येते. फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य िीलेखनात समाजाद्दतल 

द्दवषमतेद्दवषयीची चीड सतंाप, अपल्या िोषणाचा, घसुमटीचा अक्ोि, द्दवद्रोह, अद्दण 

स्वतंत्र माणूस म्हणून ईभी राहण्यासाठीचा िीचा प्रयत्न हे सार े द्दविेष स्पष्टपणे व्यक्त 

होतात. 

अपल्या द्दवचारांची द्दिदोरी देतानंा खास करून िीवगाणला जो िोद्दषत गट अहे त्यानंा 

समजण्यास सोपी तसेच अपली मानवतावादी द्दवचारसरणी त्याचं्या रुजवणारी, त्यानंा या 

गलुामद्दगरीद्दवरुद्ध द्दवद्रोह करायला ताकद द्दमळवून देणारी, स्व-ऄद्दस्तत्वाबिल भान द्दनमाणण 

करणारी अद्दण एकंदररतच माणूस म्हणून जगण्यास पे्ररणा देणारी ऄिीच ही ऄद्दभव्यक्ती 

पद्धती अह.े 

४.६ ‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ मधील िणघ, जात, िगघ िास्ति  

‚द्दवठाबाइ ! 

ही िोकादं्दतका नाही फक्त तझुी 
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बामणाघरी द्दलवणं 

कुणब्याघरी  दाणं 

अन अपल्याच द्दबरादरीच्या रक्तात वाहतय  गाण.ं.‛ 

या िब्दातून कवद्दयत्री सपूंणण समाजातील जातीची ईतरडं एका दृष्टीके्षपात व्यक्त करते. 

जातवास्तव जन्मापासून माणसाला द्दचकटलेलं ऄसत.ं जन्माप्रमाणे जात ठरते अद्दण 

जातीनसुार काम. वणणव्यवस्थेचे जातव्यवस्थेत जेव्हापासून रूपातंर झाले तेव्हापासून 

समाजाची चार भागात  द्दवभागणी झाली. गणुानसुार ऄसणारी वगण जन्मानसुार जात  रूपात 

पररवतीत झाला. याची कारणे आद्दतहासात सापडतात. कलावतंीण म्हणून जन्माला अलेली 

द्दवठाला  वयाच्या ऄवघ्या ७ व्या  वषीच द्दिक्षण सोडून पारपंाररक व्यवसाय स्वीकारावा 

लागतो. ही जात वास्तव व वणण वास्तव वगण वास्तवात रूपातंररत होताना द्ददसतन.  

‚जातचररत्र वगणचररत्र िीचररत्र 

ही नाहीये चटकन वाचून सपंण्यासारखी 

गोष्ट 

हा नाहीये योगायोग द्दनव्वळ अपघातचा 

समष्टी घडत जाते ईतरडंीच्या ऄसीम द्दवषम ऄनभूुतीने 

अद्दण 

बाइ लहरते झेंड्यासारखी 

ऄख्ख अयषु्य सरहिीिी इमान राखून‛ 

जातीची ईतरडं द्दतला सन्मानाचे  अयषु्य जगू देत नाहीत द्दतला प्रत्येक स्तरावर लढा द्यावा 

लागतो. दद्दलत िीचा लढा हा तीन  स्तरावर ऄसतो. फुले-अंबेडकरी द्दवचाराचंा वारसा 

घेउन द्दनघालेल्या िीया द्दलंगभेद, जातभेद याला न जमुानता अपला लढा सरुू ठेवत 

ऄसतात. हा लढा अही परुूिीसते्तिी व त्यातून द्दनमाणन झालेल्या जात व्यवस्थेतील 

ईतरडंीिी.  

४.७ ‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ मधील वलांग भेदाचे िास्ति 

द्दलंग - भेदाच ंवास्तव िब्दातून ईतणते तेव्हा िब्द ऄद्दधकच धारदार होत जातात. समाजाचा 

ऄधाण भाग ऄसलेला स्तरीगटाला ऄनेक हजार वषाणपासून िोषण  सहन करावे लागले अहे. 

अजही जरी वरवर पाहता समानता अली ऄसे भासत ऄसले त्री घराघरात िीची ऄवस्था 

गलुामाप्रमाणेच अह.े स्वातंत्र्य द्दवचाराचें, द्दनणणय घेण्याचे, अद्दथणक, सामाद्दजक समान दजाण 

द्दमळण्याचे ऄजूनही पूणणत: द्दमळालेले नाही. ही सार े वास्तव द्दवठाबाइच्या जीवनपटातून 

कवद्दयत्री माडंते अहे. िी म्हणून द्दतच्या वाट्याला अलेले द:ुख व वेदना यांचा टाहो या 

दीघणकद्दवतेतून फोडलेलला द्ददसतो.  
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‚जद्दमनीआतकं साधन अद्दण सोपं 

तलुा राहू द्ददलं नाही त्यानंी 

वस्तूजातामध्ये रूपातंर होत गेलं तझु ं

सभ्य सासं्कृद्दतक अपररहायणतेनं 

द्दछनलं तलुा 

तझु्याचपासून 

पायात चाळ  बाधूंन 

याव ंलागलं तलुा 

परुुषी ऄररेावीच्या गचपनात 

तूही नाचलीस 

रुद्र ऄद्भतु 

प्रद्दतरूपाचंी मोहमाया 

द्दपंजऱयातच होतीस तू 

तरी  द्ददसली नाहीस कधी 

गलुामासारखी 

ऄसहाय सुदंर 

तू  गात राद्दहलीस 

तमाम िी- परुुषाचं्या 

जैद्दवक दलदलीच ंगाणं 

मनस्वी 

मनमकु्त!‛ 

या ओळी वाचकाला अंतमुणख करतात. नर-मादी यापलीकडे न बघणाऱया समाजाला 

ररझवण्यासाठी या जैद्दवक दलदलीत द्दवठाबाइ रोज गाण ंअद्दण ऄदाकारी सादर करते. ती 

रद्दसकला मायबाप मानते पण समोर बसलेला परुुषवगण द्दतच्याकडे केवळ मादी म्हणून पहात  

ऄसतो. तरीही पायात चाळ  बाधूंन ती परुुषी ऄररेवीच्या गचपानतं नाचत राहते. अपल्या 

कळेल सवणस्व मानत ती कला सादर करत राहते. द्दतच ंवस्तूजातात झालेलं रूपातंर द्दतला 

समजत नाही.  
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‚बाइ म्हणजे  

द्दनव्वळ लैंद्दगक ऄवयवाचंा कंटेनर  

मासंल मासंल  

ईत्तान ईत्तान  

चाळवणारी  

ढळवणारी  

ढळणारी  

चळणारी‛ िीद्दवषयी ऄसा द्दवचार करणाऱया परुुषाबाबत द्दवठाबाइला ती सागंते,  

‚एखादा तरी  माइ का लाल 

कधी वाचू िकेल का 

तझु्या प्राची कुिीतला 

न अद्ददम अनदंी गभाणषयातला 

द्दनत्यनूतन ओलसर ऄंधार‛.. 

४.८ ‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ या दीघघ कवितेतील फुले-आांबेडकरिाद 

१. माणसाच्या अस्सलपणाचा िोध घेणारी कविता:  

प्रत्येक कवीची स्वतःची ऄिी एक भूद्दमका ऄसते. ही भूद्दमका कोणत्याही धमाणची, पक्षाची 

ऄथवा सामाद्दजक संघटनेची नसते तर या कोणत्याही चौकटीत न बसणाऱया द्दवद्दिष्ट 

व्यक्तीची, माणसाची ऄसते. कवीच ं एक व्यक्ती म्हणून त्याच्या साद्दहत्याच्या 

द्दनद्दमणद्दतप्रद्दक्येिी नात ं ऄसतं. ते ऄत्यतं गुतंागुतंीच ं ऄसल ं तरीही अपली जीवनद्दवषयक 

भूद्दमका घेउन जसेच्या तसे साद्दहत्यात ऄवतरणार े कवी, लेखक याचं्या साद्दहत्यातून ते 

ऄलगद ईलगडत जात.ं प्रज्ञा या प्रथमतः एक कायणकती अहेत व तेच त्याचं्या 

साद्दहत्यातूनही ऄवतरत ऄसतं. माणसाचा ऄस्सलपणा अद्दण व्यवस्थेतला रद्दचतपणा 

याचं्यातील परस्परसबंंधाचा िोध प्रज्ञा यानंी या कद्दवतातूंन घतलेला अहे. माणसाच्या 

ऄस्सलपणाचा िोध घेण ंही या कद्दवतेची मूळ पे्ररणा अहे. 

२. जीिनाविषयीची मानितािादी दृष्टी: 

कवी कुसमुाग्रजाचें िभेुच्छापत्र अद्दण प्रा. भालचदं्र पाटील याचंी प्रस्तावना प्रज्ञा याचं्या 

ऄंतस्थ या कद्दवततासगं्रहाला द्दमळणे हीच त्याचं्या नवदृष्टीची पावती म्हणता येते. दद्दलत 

कवींची कद्दवता ही तेच ते द्दवद्दिष्ट ऄनभुव व्यक्त करणारी व एक द्दवद्दिष्ट पद्धतीची िब्दकळा 

वापरणारी होती त्याला नवे परीमाण देणारी प्रज्ञा याचंी कद्दवता दद्दलतत्वापलीकडील 
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ऄनभुव कद्दवतेत माडंणारी ऄिी अह.े दद्दलत कवींच्या द्दतसऱया द्दपढीच ं प्रद्दतद्दनद्दधत्व 

करणारी कद्दवता अह.े नकार अद्दण द्दवद्रोह याचंा ढोबळपणा फोडण्यात द्दमळालेले यि 

त्याचंी कद्दवता ऄधोरदे्दखत करते. हेही कद्दवतेच ं महत्त्वाच ं वैद्दिष््टय म्हणून लक्षात येते. 

साकेंद्दतकतेन ं भाषेच्या, प्रद्दतमाचं्या, द्दवचारांच्या सकेंतांच्या पलीकडे पाउल टाकण्याची 

िक्ती प्रज्ञा याचं्या द्दनद्दमणतीच ं वेगळेपण दाखवणारी अहे. त्याचं्या कद्दवतेतील जग हे केवळ 

दद्दलत ऄनभुवापंरुत ं मयाण द्ददत नसून द्दवस्तारलेलं अहे. त्याचंी जीवनाद्दवषयीची समजूत हे 

त्याचं्या कद्दवतेच ंमोठं बळ अह.े 

३. आत्मिोध, व्यवक्तिोध आवण स्िसमाजिोध या वतहरेी पेचाची कविता: 

या कद्दवतेने सवण िोद्दषत गटाचं्या दःुखाला, वेदनेला वाचा फोडली अहे. द्दविेषतः िीच्या 

द्दत्रस्तरीय दःुखाचा अलेख प्रज्ञाची कद्दवता माडंते. िीवादी जाणीव झाली ऄसल्यामळेु 

प्रत्येक िीने गलुामी नाकारण ंअद्दण स्वतः स्वतंत्र ईभ ंराहणे कवद्दयत्रीला महत्त्वाचे वाटते. 

प्रज्ञा याचें लेखन िोषणाला द्दवरोध करणार,े स्व-ऄद्दस्मता जपणार ेव िी म्हणूनच नव्हे तर 

माणूस म्हणून स्वतंत्र ईभे राहण्याचा प्रयत्न करणार े अहे. स्वतःच्या ऄद्दस्तत्वाची एकही 

खूण सापडत नाही ऄसे हे द्दनद्दबड ऄरण्य ज्यात ऄनेक भेदाभेदांच्या सकंल्पनांच ं रान 

माजलं अह;े द्दजथे माणसाला कोणतेही मूल्य नाही, त्याच्या ऄसण्याला महत्त्व नाही. सतत 

ऄनाद्दमक भीतीने या व्यवस्थेवर अपली सत्ता गाजवली अहे. ऄिा प्रचडं मोठ्या 

हुकूमिाहीत कवद्दयत्री ‘स्व’ चा िोध घेते. हा िोध द्दतच्यातील ‘ऄंतस्थ’ चा अहे. प्रज्ञा यांची 

कद्दवता अत्मिोध, व्यद्दक्तिोध अद्दण स्वसमाजिोध या द्दतहेरी पेचाची अह.े यातील 

अत्मिोध घेताना प्रज्ञा गलुामद्दगरीला नकार देतात, त्याद्दवरुद्ध द्दवद्रोह करतात. हा सयंत 

द्दवद्रोह िीमकु्तीचा अत्मस्वर अळवताना द्ददसतो.  

४. चळिळीतील कायघकती म्हणून उपायात्मक पािले उचलण्याची क्षमता: 

िी-परुुष या एकमेकानंा पूरक ऄसणाऱया मानवांनी रूढी, परपंरचे्या ऄधीन राहून 

जेव्हापासून स्वतःद्दवषयीच्या द्दवद्दवध सकंल्पनांच्या चौकटीत बसवले तेव्हापासून 

त्याचं्यातील समानता दूर होउन िोषक-िोद्दषत ऄिी द्दवभागणी झालेली द्ददसते याचेच 

पयणवसन त्याचं्या एकाकी जगण्यात झाले. प्रज्ञा याचं्या कद्दवतेतून िी वगाणच्या एकाकीपणाचे 

दःुख प्राद्दतद्दनद्दधक स्वरूपात द्ददसते. द्दियाचें प्रश्न माडंतांना द्दतच ं माणूसपण प्रज्ञा सतत 

अपल्या कद्दवतेतून रखेाटते. द्दतचा जगण्याचा हक्क, स्वतःच्या अयषु्यावरचा हक्क ती 

ऄधोरदे्दखत करतात िीवादी जाद्दणवेतून द्दनमाणण होणार ेहे साद्दहत्य मानवतावादी होत जाते. 

मनवुादी परपंरनेे घातलेलं कंुपण ितकानिुतके भारतीय समाजाला ईदध््वस्त करत राद्दहले. 

ही पररद्दस्थती बदलली पाद्दहज ेयाचे सामाद्दजक भान प्रज्ञाच्या कद्दवतेतून येते. चाकोरीबद्ध, 

साकेंद्दतक ऄिी दद्दलत िीची प्रद्दतमा प्रज्ञा मोडीत काढतात. िीला स्वतंत्र स्थान प्राप्त व्हाव ं

म्हणून त्या सतत प्रयत्निील ऄसताना द्ददसतात. िीवादी जाद्दणवेतून िीमकु्तीकडे 

जाणारा, मानवमकु्तीकडे जाणारा द्दवचार प्रज्ञा या कद्दवतेतून समथणपणे माडंतात. 

चळवळीतील कायणकती ऄसल्याने केवळ द्दलहून त्याचं्या भावनांचा द्दनचरा होत नाही तर 

त्यावर ईपायात्मक पावले ईचलण्याची क्षमता त्यांच्यात अहे, तसे त्या करतात.  
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५. व्यवक्तिः आलेल्या अनुभिाांचे प्रवतवबांब: 

या कद्दवतासगं्रहातूंन प्रज्ञा व्यद्दक्तिः अलेल्या ऄनभुवातूंन व्यक्त होताना द्ददसतात. त्याचं ं

जगण ं हे काहीस ं व्यवस्थेच्या टाकाउ कल्पनांना नकार देणार ं िीवादी भूद्दमकेतून सतत 

लढणार ं अद्दण ऄंद्दतमतः मानवतावादाची कास धरणार ं अहे. या लढ्यात त्यानंा ऄनेक 

पडझडीचे ऄनभुव अले ऄसतील त्याचे प्रद्दतद्दबंब या कद्दवतातूंन पडलेले द्ददसते. प्रज्ञा या 

िीवादी कवद्दयत्री अहेत त्यांच्या कद्दवतेतून व्यक्त होणारा िीवाद हा िीला स्वतंत्रपणे 

माणूस म्हणून ईभा करू पाहतो.म्हणूनच हा िीवाद ऄंद्दतमतः मानवतावादाकडे जाणारा 

अह ेऄसे म्हणता येते. 

६. स्त्रीिादी जावणिेतून स्त्रीमकु्तीकडे जाणारा, मानिमकु्तीकडे जाणारा विचार: 

प्रज्ञा ऄसा द्दवचार या कद्दवतेतून समथणपणे माडंतात. िीत्व, त्याचे द्दवद्दवध स्तर, िी-परुुष 

नातेसबंंध, या नातेसबंंधावरील सामाद्दजक पररद्दस्थतीचे पररणाम, व्यद्दक्तमूल्याचा िोध, 

समाजपररवतणनाची ओढ या कद्दवतातूंन द्दवषय बनून येतात. स्वातंत्र्य, समता, बंधतुा, 

सामाद्दजक न्याय या चतःुसूत्रीचा जागर प्रज्ञा याचंी कद्दवता करते. िी म्हणून स्वतःला व 

आतर द्दियानंा अलेले ऄनभुव त्या समथणपणे रखेाटतात. सहसवेंदना हा या कद्दवतेचा प्राण 

अह.े िीचे स्वातंत्र्य व माणूस म्हणून द्दतला ऄसलेले मूल्य याचा िोध प्रज्ञा घेतात. तसेच 

याहीपढेु जाउन िीवादी कायणकती म्हणून त्या समथणपणे ईभ्या राहतात. स्वतःबरोबर आतर 

द्दियानंाही स्वतंत्र करू आद्दच्छतात व त्यासाठी प्रयत्निील ऄसतात. ऄद्ददम िीच्या 

ऄद्दस्तत्वाला समथणपणे पेलणारी जगण्याच्या गुतंागुतंीला ऄलगद सोडवण्यासाठी 

धडपडणारी, समाजवास्तवाची दाहकता ऄनभुवणारी िी त्याचं्या कद्दवतेचा द्दवषय बनते. 

परपंरा, रूढी, जाद्दतभेद, धमणभेद, द्दलंगभेद, अद्दथणक द्दवषमता, द्दपळवणूक, या साऱयाचंा जहरी 

ऄनभुव घेणारी िी साऱया िोषणव्यवस्थेला नकार देते व स्वतंत्रपणे, समथणपणे ईभी राहते. 

७. समदृ्ध आांबेडकरी जावणिेची कविता: 

जाद्दतद्दवहीन दःुखमकु्त माणूस ईभारण्याचे प्रयत्न या कद्दवतेतून समथणपणे केलेले द्ददसतात. 

जात, धमण, पंथ, भाषेची बंधने मानवी जीवनाचा ईत्कषण व्हावा, माणसुकीची प्रद्दतिापना 

व्हावी यासाठी ही कद्दवता धडपड करताना द्ददसते. सिंोधनातून पढेु अलेल्या या मदुद््याचंा 

द्दवचार करता ही कद्दवता सपूंणणतः मानवतावादी कद्दवता अह ेऄसे ठामपणे मला वाटते.  

गलुामद्दगरीला नकार, सयंत द्दवद्रोह, िीमकु्तीचा अत्मस्वर, िी-परुूष नात्याचा नव्याने 

िोध,परुुषसत्ताक परपंरतेील प्रद्दतमा प्रतीकानंा नकार, सदंभण ईलटे करून तपासून 

पाहण्याची वतृ्ती,िीवगाणच्या दःुखाचे प्राद्दतद्दनद्दधक स्वरूप, िीवादी द्दवचारसरणीतून िीकडे 

बघण्याची दृष्टी, एका चाकोरीबद्ध, साकेंद्दतक ऄिा दद्दलत िी-प्रद्दतमेला कद्दवतेतून िह, 

मूल्यभान राखणारी कद्दवता, माणसािी ऄसलेली सहसवेंदना, व्यद्दक्तिः अलेल्या 

ऄनभुवांचे प्रद्दतद्दबंब, िीवादी जाद्दणवेतून िीमकु्तीकडे जाणारा, मानवमकु्तीकडे जाणारा 

द्दवचार, चळवळीतील कायणकती म्हणून ईपायात्मक पावले ईचलण्याची क्षमता, समदृ्ध 

अंबेडकरी जाद्दणवेची कद्दवता, जाद्दतद्दवहीन दःुखमकु्त माणूस ईभारण्याचे प्रयत्न ऄिी 

अियाच्या दृष्टीने वैद्दिष््टये प्रज्ञा दया पवार याचं्या कद्दवतेत प्रकषाणने जाणवतात. 

ऄद्दभव्यक्तीच्या ऄंगानेही प्रज्ञा पवार यांच्या कद्दवतेत प्रतीकं,द्दमथकं याचंा फार वापर नसला 
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तरी ईिेद्दिका म्हणता येतील ऄिा काही कद्दवता येतात. परुुषप्रधान ससं्कृतीने रचलेल्या 

िीद्दवषयक प्रतीकानंा प्रज्ञाची कद्दवता द्दवरद्दचत करते. प्रद्दतमाचंा वापर कद्दवतेच्या 

अियाच्या ऄनषुंगाने होतो. स्वतःची नद्दवन भाषािैली. वाचकाचं्या मानाचा ठाव घेणारी 

भाषा, नवीन प्रद्दतमा, प्रतीके व द्दमथकाचंा सीद्दमत वापर, साधी सरळ पण द्दनभीड द्दवषयाला 

हात घालणारी भाषा ही या कद्दवतेची वैद्दिष््टये अहेत. त्यात कोणताही ऄसबंद्धपणा ऄथवा 

द्दक्लष्टता नसून वाचकाच्या मनाचा ठाव घेणारी अहे. प्रज्ञा यांची कद्दवता परुुषरद्दचत 

द्दमर्थयकथांना द्दवरद्दचत करत िीवादाला बळकट करते. बाइ म्हणून िीवर लादलेले ऄनेक 

द्दनयम झगुारून ईपरोद्दधकपणे त्यानंा जाब द्दवचारत मानवतावाद बळकट करू पाहते. 

‘आरपार लयीत प्राणाांवतक’ या दीघघ कवितेची िैविष््टये: 

प्रज्ञा दया पवार याचं्या कद्दवतेची वैद्दिष््टये साररूपाने माडंल्यास या कद्दवतेची जातकुळी 

समजते. माणसाच्या ऄस्सलपणाचा िोध; जीवनाद्दवषयीची मानवतावादी दृष्टी; अत्मिोध, 

व्यद्दक्तिोध अद्दण स्वसमाजिोध या द्दतहेरी पेचाची कद्दवता; चळवळीतील कायणकती म्हणून 

ईपायात्मक पावले ईचलण्याची क्षमता; व्यद्दक्तिः अलेल्या ऄनभुवाचें प्रद्दतद्दबंब; िीवादी 

जाणीवेतून िीमकु्तीकडे जाणारा प्रवास; मानवमकु्तीकडे जाणारा द्दवचार माडंण्याची क्षमता; 

समदृ्ध अंबेडकरी जाद्दणवेची कद्दवता ही वैद्दिष््टये कद्दवतेतून प्रामखु्याने जाणवतात. यासाठी 

कवद्दयत्रीने अपली खास िैली बाळगली अहे त्यानसुार, द्दतने सामाद्दजक, राजकीय, 

सासं्कृद्दतक द्दभन्नतेसह िीत्वाचा वेध घेतला अहे. या कद्दवतेने महानगरीय, दद्दलत अद्दण 

िीवादी यातील भेद पसूुन टाकले अहेत. सपूंणण िीजातीचे दःुख व्यक्त करू पाहते. या 

ऄथाणने ती वैद्दश्वक अह.े ऄंद्दतमतः मानवतावादाकडेच घेउन जाणारी अहे. प्रज्ञा या 

चळवळीतील कायणकती ऄसल्याने समाजातील ऄसमानतेमळेु येणारी ऄस्वस्थता द्दटपण ंहा 

त्याचं्या कद्दवतेचा स्थाद्दयभाव म्हणता येइल. कद्दवता कोठेही प्रचारकी होत नाही. 

स्वातंत्र्याची, जगण्याची धडपड अहे. या कद्दवता िी-परुुष नातेसबंंधांचा िोध घेतात. िी 

ऄसण्याचा प्रवास, िी-परुूष नातेसबंंध, जातीयवादावरील ईपरोद्दधक भाष्य, रोखठोकपणा, 

दैववादावर प्रहार, बदु्दद्धवादाची कास ही या कद्दवतेची वैद्दिष््टये अहेत. 

आपली प्रगती तपासा 

प्रश्न- ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील द्दलंग भेदाचे वास्तव द्दचत्रण स्पष्ट करा. 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

-------------------------------------------------------------------------------------------------

------------------------------------------------------------------------------------------------- 

४.९ समारोप 

फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य हे समाजातील ईपेद्दक्षत वदं्दचत घटकाचें ह्रदगत अह,े ऄसे म्हटले 

तर वावगे ठरणार नाही. १९९० नतंर वणण, जात, वगण, द्दलंगभाव ऄद्दधद्दित िोषकव्यवस्था 

ऄंतासाठीचे तत्वज्ञान म्हणून फुले अंबेडकर द्दवचारप्रवाहाचा ईदय झाला. िोद्दषत घटकाचंा 
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अवाज समाजासमोर अणणे हे या साद्दहत्याचे प्रयोजन अहे. वेदना, द्दवद्रोह, नकार, 

नवद्दनद्दमणतीची जाणीव घेउन येणार ेहे साद्दहत्य मानवाची द:ुखमकु्ती चे ध्येय घेउन द्दलहीले 

गेले. मानवतेला प्राधान्य देणार े हे साद्दहत्य अह.े स्वातंत्र्य, समता, न्याय, द्दवश्वबंधतुा या 

मानवी मूल्यांची पनुरणचना  करू पाहणार े हे साद्दहत्य अहे. फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य 

म्हणजेच मानवतावादी साद्दहत्याचा जाहीरनामा अहे ऄसा द्दवचार माडंला गेला. मानवी 

हक्क, मानवी स्वातंत्र्य अद्दण सामाद्दजक न्याय ही जोद्दतरव फुले याचंी द्दत्रसतु्री द्दवचारप्रणाली 

होती. या द्दवचाराचंी पे्ररणा घेउनच सवण द्दवषमतेद्दवरुद्ध सामाद्दजक क्ातंी झाली. समाजातील 

ऄंधश्रद्धा, रूढी, परपंरा, कमणकाडं यावर हल्ला चढवत ईपेद्दक्षत, वदं्दचत घटकामंध्ये 

अत्मद्दवश्वास द्दनमाणण करण्याचे काम या चळवळीने केले. समाद्दजक, राजकीय, सासं्कृद्दतक, 

अद्दथणक, नैद्दतक सवणच प्रकार ेजागतृी व्हावी म्हणून प्रयत्न करणारी ही द्दवचारधारा अहे. 

फुले-अंबेडकरी द्दवचारधारतूेन द्दनमाणण झालेले साद्दहत्य ‘फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य’ म्हणून 

ओळखले जाते. माणसाची नैसद्दगणक प्रद्दतिा राखणे हे या साद्दहत्याचे कायण अहे. िीवादी 

साद्दहत्य िीचा माणूस म्हणून द्दवचार करते. द्दतच्या व्यथा, वेदना, समाजातून द्दतला द्ददलेले 

दयु्यम स्थान याचंा द्दवरोध करणार ेव या व्यवस्थेला नकार देत द्दवद्रोह करणार ेहे साद्दहत्य 

अह.े िीदिक जाहीर झाले अणे तेव्हापासून मराठीत िीवादी लेखन जास्त प्रमाणात 

होउ लागले. अधीच्या लेद्दखकाचें लेखनापेक्षा हे ऄत्यतं धारदार, स्व-ऄद्दस्मता जपणार े

ऄसे हे साद्दहत्य समदृ्ध होत गेले. 

प्रज्ञा दया पवार याचंा ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ हा कद्दवतासगं्रह ऄभ्यासतान त्यातील 

फुले-अंबेडकरी द्दवचारधारा प्रखरपणे जाणवते. िोषक व िोद्दषत हा भेदच नाहीसा 

करण्याचा प्रयत्न या लेखनातून जाणवतो. या साऱया लेखनाचा ईिेिच माणूस म्हणून 

जगण्याचा प्रयत्न करण्यासाठीची तळमळ व्यक्त करण्याचा अहे. ‘बाइच्या ऄनषुंगाने 

येणाऱया द्दतच्या जगण्याचा, िी-परुूष नातेसबंंधाचंा व एकूण मानवी नातेसबंंधाचंा ईभा-

अडवा पट पाहत ऄसताना त्यातली मानषुता मात्र हरवलेली, ठायी ठायी द्दवरूप झालेली 

द्ददसते. या द्दवरूपतेमध्ये द्दलंगभेदजन्य द्दवषमतेबरोबरच जात-वगणवास्तव, त्याबरोबरच 

जागद्दतकीकरणातून येणार ंकंगालीकरण, बाजारिरणता अद्दण व्यक्तीद्दिवायची बाकीची सवण 

मानवी एककं दयु्यम ठरवत जाण ंया बाबी कळीची भूद्दमका बजावत ऄसतात. या भूद्दमकाचंा 

िोध घेणं, ऄथणद्दनणणयन करण ंअद्दण त्याचं्या द्दवरोधात हस्तके्षप करण ंहे कद्दवतेच ंकाम अहे 

ऄस ं मी मानते.’ ऄसे त्या म्हणतात. द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगांवकर या कलावतं 

िीच्या अयषु्यात अलेला भोगवटा अद्दण परुुषप्रधान ससं्कृतीटुन्न द्दतच्या वाट्याला 

अलेलं जगण ं अद्दण भोगण ं या दीघण कद्दवतेतून कवद्दयत्री अपल्यासमोर अणते. तमािा 

कलावतंीण िी च्या अयषु्यातील वास्तव ऄनभुव सहवेदनेने ईभ ं करतांना प्रज्ञा यांची 

लेखणी प्रभावी होत जाते. द्दवठाबाइच ं जगण ं हे केवळं भोगण ं ऄसलं तरी ती ताठ कणा 

ठेउन रगीन ं अद्दण धगीन ं जगली हे  वास्तव या दीघण कद्दवतेतून व्यक्त होतं. भारतीय 

समाजव्यवस्थेतील जातीय ईतरडंीत कोठेही स्थान नसलेल्या कलावतंीण िाr चे अयषु्य 

द्दकती भयाण ऄसते. सोद्दिकतेचा ऄंत बघणार े ऄसते. याचा प्रत्यय या कद्दवतेवरून 

वाचकाला येतो. द्दवठाबाइ ज्या वगाणच ं प्रद्दतद्दनद्दधत्व करते ती समाजातला ईपेद्दक्षत घटक 

अह.े त्यातही द्दतच ंिी ऄसण ंिोषणाची पातळी वाढवणार ंअहे. ही कद्दवता समाजातील 

तळागाळातील वगाणचे प्रद्दतद्दनद्दधत्व करणाऱया ‘द्दवठामाय’ची जीवनगाथा सागंते. द्दवठाबाइ 

अपले सार े अयषु्य लढवय्यासारखी जगली. द्दतच्या कलेने द्दतने समाजाची व कुटंुबाची 
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सेवा केली. अयषु्यात अलेली अव्हाने पचवली. मान-सन्मानाने भलूुन न जाता सतत 

मातीिी अपले घट्ट नातं ठेवणारी द्दवठाबाइ अपल्या अद्दवष्कारासंह प्रज्ञा पवार याचं्या 

कद्दवतेतून ऄवतरते. कवद्दयत्रीच्या जाद्दणवा ऄत्यतं प्रगल्भ ऄसल्याने ती द्दवठाबाइच्या साऱया 

वैद्दिषटयासंह द्दतला समथणपणे कद्दवतेतून ईतरवते. द्दवठाबाइला प्रत्यक्ष बद्दघतल्यावर 

अपल्या कद्दवतेत द्दचतारलेली ‘द्दवठामाय’ द्दतला हुबेहुब वाटते. द्दवठाबाइची िोकादं्दतका 

माडंतानंा चौफेर द्दवचार करत सार े कंगोर े तपासत ही कद्दवता ईतरली अहे. यात जसा 

द्दवठाबाइच्या सामाद्दजक पररद्दस्थतीचा ऄभ्यास अहे तसाच द्दतची जैद्दवक परपंरा, व िी  

ऄसण्याच्या साऱया  खणुा व त्यामळेु द्दतचे अयषु्य जे िोषणाचा पट ईभा करते त्या 

साऱयाची कारणमीमासंा करत ही कद्दवता समथणपणे ईभी राहते. फुले-अंबेडकरी साद्दहत्य 

िीलेखनात समाजाद्दतल द्दवषमतेद्दवषयीची चीड सतंाप, अपल्या िोषणाचा, घसुमटीचा 

अक्ोि, द्दवद्रोह, अद्दण स्वतंत्र माणूस म्हणून ईभी राहण्यासाठीचा िीचा प्रयत्न हे सार े

द्दविेष स्पष्टपणे व्यक्त होतात. वणण, वगण, जात, अद्दण द्दलंगभेदाचे वास्तव या कद्दवतेतून 

परखडपणे ईतरते.   

माणसाच्या ऄस्सलपणाची िोध घेणारी ही कद्दवता जीवनाद्दवषयीची मानवतावादी दृष्टी 

द्दनमाणण करते. अत्मिोध, व्यद्दक्तिोध अद्दण स्वसमाजिोध या द्दतहेरी पेचाची कद्दवता अहे. 

या दीघण कद्दवतेतून िीवादी जाद्दणवेतून िीमकु्तीकडे जाणारा, मानवमकु्तीकडे जाणारा द्दवचार 

सथंपणे माडंलेला अह.े द्दतने सामाद्दजक, राजकीय, सासं्कृद्दतक द्दभन्नतेसह िीत्वाचा वेध 

घेतला अहे. या कद्दवतेने महानगरीय, दद्दलत अद्दण िीवादी यातील भेद पसूुन टाकले 

अहेत. िी ऄसण्याचा प्रवास, िी-परुूष नातेसबंंध, जातीयवादावरील ईपरोद्दधक भाष्य, 

रोखठोकपणा, दैववादावर प्रहार, बदु्दद्धवादाची कास ही या कद्दवतेची वैद्दिष््टये अहेत. 

४.१० नमनुा प्रश्न 

१.  कवद्दयत्री प्रज्ञा दया पवार  याचं्या ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ या दीघण कद्दवतेचे फुले-

अंबेडकरी  स्वरूप स्पष्ट करा.  

२.  द्दवठाबाइ भाउ मागं नारायणगावकर याचें चररत्र ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ दीघण 

कद्दवतेतून स्पष्ट करा.  

३. ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ या दीघण कद्दवतेच्या अधार े कवद्दयत्री प्रज्ञा दया पवार 

याचं्या लेखनाची वैद्दिष््टये सागंा. 

४. ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ या दीघण कद्दवतेच्या अधार ेकवद्दयत्री प्रज्ञा दया पवार याचं्या 

कद्दवतेतील फुले-अंबेडकरवाद स्पष्ट करा. 

५.  टीपा द्दलहा.  

ऄ)  अरपार लयीत प्राणादं्दतक मधील वणण, जात, वगण वास्तव 

ब)  ‘अरपार लयीत प्राणादं्दतक’ मधील अद्दवष्करण / ऄद्दभव्यक्ती पद्धती 
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४.११ सांदभघ 
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